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تمشیں 


چیسا که قارئین ملاحظہ کریں گے حکم یونان ارسطو کے رساله 
سیاسیات کا یه ترجمهە اس نسخے پر مہنی ےہ جو امینوئیل بیکر 081صوہہہ1 
ععلعاظا کے ھاتھروں تب ھوا اور جسے ولم ایلس .-2. ایوری مینز 
لائبریری ٤‏ کے لئے انگریزی زبان میں منتقل کیا ۔ بشکل موجودہ اس انگریزی 
ترج ےی اشاعت سب ہے پہلے ۱۹۱۲ میں ہوئی اور پھر آخری مرتبه ےمو۹١‏ 
میں ۔ ممکن ےہ اس کے بعد کوئی اور نسخه بھی شائم کیا گیا ہو لیکن 
راقمالحروف کے سامنے بہر حال یہی ےم۹ 1 کا نسخدے ۔ ترجمہ لفظی ہے 
اور هر قسم کی مصطلحات ہے پاک حتيل کہ مترجم ۓے اپتی طرف ہے کسی 
حاشیے یا تشریحاً اور تمہیذاً عبارت تک کا اشافه بھی نہیں کیا۶ 
مثلا تعلیقات یا ضمیموں کا جیسے ذڈوسرے مترجمین کا عام انداز ے ۔ 
البته لارڈ لنڈ ہے کا لکھا ھوا ایک مقدمه شروع میں موجود ےہ جس میں 
لارڈ موصوف ے ارسطو کے سیاسی افکار پر راۓ زنی کرے ھوۓ (سالڈ 
سیاسیات کی کچھ نخالف اور کچھ موافق تنقید کی ہے ۔ لارڈ لنڈیے کا شار 
برطانوی سیاست داتوں میں ھوتا ےے اور ان کی تصنیف ”جمہوری ریاست 
52٥۶‏ متادى 00 56]' بالخصوص توجەہ طلب سے ۔ 


مگر پھر ارسطو کے رسالۂ سیاسیات کی حیثیت چونکہ بنیادی ے . اور 
اس کا شمار بھی مفکرین عالم کے اس, زمردے میں ہوتا حے جن کے نام 
زبان زد خاص و عام ہیں اور اس لئے علوم و فٹون کی بحث هو یا فرھنگ و 
ٹاش ی ان کے خیالات کی طرف کونیٰ نہ کوئی اشارا ناگز یز هو جاتا تھ ٤‏ 
بلک ہم کس سکتے ہیں کہ اگر حض فنی اور اصطلاحی پہلو کا لحاظ رکھا 
جاۓ تو نوع انسانی کا ذھنی ارتقا انہیں کا سہون منت سے لہذا ہارے 
اذھان و قلوب ان یىی گرفت ے شاید کبھی آزاد نہ هو سکیں کاغل یورپ 


۲ 


کا دعویل تو غالباً یہ ھوگا کہ صحیح معنوں میں دیکھا جاۓ تو فلسفەوحکمت 
اور علوم و فنون کی باقاعدہ ایتدا حکاے یونان ہے ہوئی - اور اس لئے سیاست 
ھو یا اخلاق یا علم و حکمت کا اور کوئی مسثلهہ جس پر ارسطو نۓ قلم اٹھایا 
یا ضعتاً اظہار خیال کیا عم محبور ہیں بالاستیعاب اس کا مطالعه کریں ۔ 
یه نہیں کە اس کی تجریروں سے سرسری طور پر گذر جائیں ۔ ایک تو اس لئے 
اک :کوف بھی موضوع هو اس کے باقاعدہ مطالعے میں ھم ارسط کو نظر انداز 
نہیں کر سکتے ۔ ثانیا دوسرے مفکرین عالم کی طرح اس نۓ جن سہات مسائل 
پر قلم اٹھایا ہے ان کے متعلق مارے اپنے دل میں بھی کوئی تذبذب یا ابہام 
باق نہیں رھنا .چاھئے ۔ مثال کے طور پر یہی رسالهۂ سیاسیات ہے ۔ 
بظاھر اس کی حیثیت ایک ختصر تصنیف کی ے جس میں ارسطو ےۓ سیاست ٤‏ 
اجتاع ؛ ریاست ؛ حکومت ؛ دستور ء قانون اور ضعناً کئی ایک سائل مفل5 
فرد اور اس کی زندگق؟_ مرد و زن ؛ بچوں ٤‏ ان کی تعلم اور نگہداشت ٤‏ 
گھر بار اور اس کے انتظام ٤‏ معاش ٤‏ غلامی ٤‏ دولت اور ملکیت وغیرہ ہے 
بحث کی ہے اور یه سب وہ مسائل ہیں جن ہے ناممکن بعے ھمیں صرف 
تظطریٰ دلچسپی ہو ۔ ان کا تعلق زند ہے نہایت گہرا ے ؛ بلکه عمیں 
کہنا چاہئے یہی مسائل ہیں جن کے صحیح یا غلط حل پر زندق کے 
ٹیک و بد کا دارومدار ے حیّل کم تہذیب و تمدن اور هر اس چیز کا جسے 
ھم حسن انسانیت ہے تعبیر کرنۓ ہیں ۔ بالفاظ دیگر رسالۂ سیاسیات میں ھم 
ایک ایسے موضوع ہے روشناس ھوتے ھہیں جس ہے ہمیں ہر لحظ سابقه 
پڑتا ےے اور جس کی حیثیت اس لۓے فیصلہ کن سے ۔ پھر اس باب میں اگرچە 
ارسطو کی راۓ اور افکار و خیالات کو اگرچە بڑی قدر و منزلت اور وقعت کی 
نظر سے دیکھا جاۓ کا لیکن یه کیسۓ ممکن ہے ھم ان کو سر تا سر تسلم 
کر لیں ۔ ھمیں شائد ان نتائج نے بھی اتفاق ند ہو جو بحیثیت بجموعی 
ارسطو کے فلسفة سیاست ہے مترتب ہوں کے ۔ چٹانچہ لتنڈے ھی کا 
مقدمهہ اس کی ایک مثال ے جسے گویا:ارسظو کی تنقید کہۓے ایک خاص 
نقطة نظر ہے ۔ بعینه جیسے دوسرے اھل فکر یا اھل سیانت یا ماھرین وٗ 
مؤرخین فلسفه یا ارسطو کے شارحین و مبصرین نۓ اپنے اپنے موق اور ل 


۳ 


کے اعتبار ہے اس ی تنقید کی اور جس سے اتنا تو ھوتا ے کہ سیاست اور 
اجتاع ایسے اھم موضوع کے باب میں۔۔-بالخصوص جب ارسطو نے اس کا 
رشتڈ تکمیل ذات سے جوڑا ہے۔۔اس کے خیالات ٹھیک ٹھیک ھماری 
سمجھ میں 1 جا ھیں اور اس کے ساتھ ساتھ یە بھی کكه اس 
ارے''"سّں غالت' اور :موافق ‏ ہراۓ کیا ےہ . لیکن :جچیاں 
تک اس موضوع یعنی ان بنیادی سسائل کا تعلق خود هاری 
ذات سے ےے ھم از روۓ عقل و فکر جو نتیجه قائم کریں کک خود اپنے 
مطالعے اور تحقیق و تفتیش ہے کریں گے جیسے ارسطو کے افکارو آراء اور 
نظریات یىی بحث میں ۔ پھر یه مقصد کسی ایک نسخے کے مطالعے سے پورا 
ہوکا ؛ نہ کسی خالف اور موافق تنقید ٤‏ یا شرح فی فعض لے سے 
یہی وج ے کہ راقمالحروف ۓ اس ترجے میں۔۔اور یه شاید اردو میں 
رسالهُ سیاسیات کا پہلا ترجمہ ےے-- کسی مقدمے کا اضافہ نہیں کیا ۔ یوں 
بھی ایک مقدہے کی موجودگ میں دوسرے مقدے کی کوئی گنجائش ھی نہیں 
تھی ۔ بایں ہمہ اس ترجمے کا تقاضا ےہ (جیسے اس کے انگریزی اصل کا 
یعنی جس پر اس کی بنا رکھی گئی) ۔ کہ راقمالحروف کے لۓ اور نہیں تو 
بعض ایسی باتوںکی وضاحت ضروری ے جن کے بغیر رسالةُ سیاسیاتی عبارتیں 
بہت کچھ مبہم اور الجھی ھوئی نظر آئیں گی ء بلکە شاید اس ام کا اندازہ بھی 
نہ هو کہ ان میں جن الفاظ اور مصطلحات کا استعمال کیا گیا ھے ان کا اشارا 
در حقیقت کس طرف ہے اور اس لے ھم ارسطو کا مافی‌الضمیر سمجھنے نے 
قاصر رهیں۔۔-لہذا یه تمہید ۔ 


مثال کے طور پر اسی ایک بات کو لیجئے کہ رساله سیاسیات کا 
ترجمە جب ھی مکمل بُُرایا جا سکتا ےہ جب اس میں جا بجا حواشی اور 
تعلیقات کا اضافه کیا جاۓ۔ چنانچە عام طور پر مترجمین کا یہی انداز 
ے_ بلک بعض صورتوں میں تو وہ محبور هو گئۓے کہ متعدد مباحث کی تصریح 
ضمیموں اور تتموں کی شکل میں کریں ۔ یه اس لئے کہ ارسطو ک 
تحریریں در اصل ان خطابات ؛ یا بہتر ہوگا یہ کہا جاۓ مکالموں پر منی 


یں 


ہیں جو لائ یکیئم لد٥17‏ کے باغ میں ٹہلتے هوۓ اس ۓ اپتے شاگردوں 
ا و و یا افلاطون کی اکادمی کی طرح دوسری درس گاہ تھی 
جو اثینیة میں قائم ہوئی۔ پھر جس طرح افلاطون کے فلسفه کے لئے آگے چل کر 
فلسفة اشراق کی اصطلاح وضع ہوئی کیونکہ اس کا سر چشمه اٹسان کی 
حس باطنی یا دوسرے لفظوں میں یه کہپئے حدس اور وجدان ھ ۔ بعینه 
ارسطو کے طریق تعلمم کی رعایت سے اس سے فلسفے کو مشائیت ہے تعبیر 
“کیا گیا ے پھر حال ازسطوی بی قریریں او کسی تی می ا کر کی 
ڈندی نہیں یا اس کی سوت نعل اش کا شاکردون تھے اہی تاد دائمںککی 
با پر خلت رسائل کی سکیل می تع بت کیا داب تی ای سے ای 
اپنے خیالات کا اظہار جس انداز دیں کرتا ےے وہ اس ہے ختاف ہوتا ے جو 
اہے باقاعدہ تصنیف و تالیف میں اختیار کرنا پڑتا ے ۔ پھر جب یہی خیالات 
تحریری شکل میں ترتیب ‏ دۓ جائیں تو لازماً کئی ایک باٹیں ایسی 
ھویق هیں جن کی تشریح ضروری ہو جاتی بے ۔ لمہذا ارسطو کے مترجەین 
مجبور ہیں بعض مقامات کی وضاحت تعلیقات کی شکل میں کریں ۔ 
چنانچە راقمالحروف کے ذہے بھی جب یه خدمت کی گی تو بالتصریح کم 
دیا گیا کە ترجمہ بلا تحشیہ نہ ہو ۔ پھر ایک اور اس ے جس کی بتا پر 
ترجمے کے ساتھ ساتھ حواشی کا اضافہ ضروری تھا اور وہ یہ که ارسطو کے 
جس زبان میں گفتگو کی ے وہ نہایت سادہ ےہ اور جیسا کہ آج کل رواج 
ہے سیاسیات کی عام تصنیفات کے خلاف مصطلحات فن ہے پاکے ۔ دراصل 
مصطلحات کی ایجاد اس علمی ذخیرے سے مؤخر ے جو حکاۓ یونان ۓ 
ہارے لۓ چھوڑا ء یا شاید یە کنا زیادہ مناسب ھوکا کە اگر انہھوں لۓ 
کچھ اصطلاحات استعال بھی کیں تو اس لئے کہ سامعین ان کا مطلب 
ٹھیک ٹھیک سمجھ لیں ۔ حاصل کلام یه که ان کا ایک خصوض اسلوب 
بیان تھا اور جو لوگ ان کے حلقهۂ درس میں شریک ہوتۓ خوب سمجھتے تھے 
وہ جن الفاظ کو اپنے خصوص خیالات کے پیش نظر استعال کر رےے میں ان 
کا اشارا کن حقائق کی طرف ےے۔ لیکن اس طرح جو مصطلخات اور 
ت رکیبات وشع هوئیں ان کی حیثیت پھر اس قسم کی اصطلاحات ک نہیں جن 
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1 علوم و فنون کے مطالعے میں آج ھمیں سابقه پڑتا ے ۔ لملٰہذا ہم کنہیں کے 
ان مصطلحات اور تر کوہات کا تعلق در اصل ارسطو کی زبان ہے ے۔ یه گویا 
اس کی خصوص لغتِ ہے جس میں اس نے اپنے افکار اور خیالات ک> اظہار کیا 
اور اس لئے اس قسم کے الفاظ یا تر کیبوں اور جملوں کی تشریح ضروری هو 
جاتی ہے۔ راقمالحروف کو اس سلسلے میں آگے چل کر پھ رکچھ عرضکرنا ہوکا۔ 
سردست اس کا کہنا یه ۓکە جہاں اس ترجمے یا ترجے کے سلسلے میں‌بعض 
الفاظ اور عبارات وضاحت طلب تھیں وهاں باعتبار موضوع اور مضامین یه 
بھی ضروری تھا کہ اگر ککہیں ارسطو کے خیالات بجز تشریحی اشاروں کے 
سمجھ میں نہیں آتے یا اگر آۓ هیں جب بھی ان کی تھوڑی بہت وضاحت هو 
جانی چاەئۓے تا کہ رساله سیاسیات کے سطالب تمام و کال ذھن نشین ہوجائیں 
لہذا اس قسم کے اشاروں کا اضافہ ضرور کر دیا جاۓ ۔ یذ دوسری مصلاحت 
تھی جسی بنا پر مناسب سمجھا گیا کہ ترجمے کے ساتھ ساتھ تحشیه بھی ‌ھونا 
چاھئے۔ مگ پھر مسئله یه تھا کہ حواشی کا اضافہ اگر اس لے کیا جا رھا ے 
کہ رسال سیاسیات کے مطالب واضبع طور پر مارے سامنے آ جائیں اور ہم 
سمجھ لیں وہ کیا احوال اور کس قسم کی ذھنی فضا تھی جس میں ارسطو 
ے سیاست و اجتاع ایسے اھم موضوع میں اپنے افکار تب کئے تو ان ک 
بنا راقم الحروف انی ذاتی راۓ اور بحدود ہے مطالعے پر رکھے یا جہتر ھوکا 
ان حضرات ہے رجوع کرے جنہوں ۓے ارسطو کے افکار سیاست میں تحقیق 
و تضحص کے پیش نظر تاریخ یونان کا بالاستیعاب مطالعه کیا ے اور اس 
لئے انہیں کی راۓ عے جو اس ہاب میں فی الواقعہ قابل قبول ھوکی ۔ ظاعر ے 
اس سسئلے کا حل کچھ مشکل نہیں تھا ۔ راقمااحروف کی حیثیت تو اس میدان 
دی ھا کو اک طافت علح ی ہے ہر حال انیں مترچئ: و 
شارحمن ہے استفادہ کرنا تھا جن کو اس سلسلے میں درجة فضیلت حاصل 
سے ۔ چٹانچہ یە ترجمہ اگرچھ ایلس کے :انگریزی متن پر مبنی ہے لیکن 
راقمالحروف نے احمد لطقی کے ترجمۂ سیاسیات (السیاسة الارسطو طالیس 
نقله٤‏ ا لی العربيه احمد لطفی السید ۔ قاھرہ؛ مطبعه دارالکتب العصريه ٤‏ 
ے٣۱۹‏ - رسالهة سماسیات کے ایک فرانسیسی ترجبے پر مہنی) اور بارکر 


٦ 


کی ؛ سیاسیات ارسطو ۴٥۵۵۸۸۸٥٤‏ بدآ٥ہ؛:نتھ‏ ۶ہ ۔ دەناناەط: ء6ط7) 
تا :نت مجھ 89 ٥٥ہ(‏ . ہدەناء ٥٥ا1‏ صه طلہم 
.1945(۰ ہدد:×۶ صہةدہ٭×٭٥(٥‏ ٭لٰء۶×ہ ,عسعدط ××عمصط کیئ وفتا 
خوب فائدہ اٹھایا اور حقیقت یہ ہے کہ اگر یھ دونوں :ان سخے 
بالخصوص ؟ٴبار کر؛ راقمالحروف کے سامنے نہ ھوتا تو معلوم نہیں ترجے کے 
می قدر مقامات غیر واضح ٤‏ مغلق اور ناقائل فہم رہ جاۓ ۔ پھر جہاں 
تک ان حواشی کا تعلق ہے جن کا اضاه اس لئے کیا گیا کہ ارسطو کے بعض 
الجوے ھوے یا مجمل اور ختصر سے اشارات کو کھول کر : بیان کر دیا 
جاۓ ؛ یا ان توضمح تاریخ یونان کے حوالے سے کی جاۓ ان می 
راقمالحرو وف کا حصه تو کو دا بقدر صفر ے٤‏ لطفی تر سے بھی 275 ایک 
گونە مدد ملیء لیکن بحیثیت جموعی یه سب حواشی بارکر اور بحوالۂ بارکر 
نیومین سے (جس سے بارکر ےۓ خوب خوب استفادہ کیا ے) ماخوذ ھیں۔ 
دراصل ارسطو ایسے فلسفی کی تحربریں کیا باعتبار مضمون اور کیا 
باعتبار زان پورے طور پر جب ھی سمجھ میں آتی ہیں کہ ان کی تھەڑی 
بہت تشریح بھی ساتھ ساتھ ہوتی رے ۔ اس لئے نہیں کہ ارسطو کا اسَلوب 
بیان بڑا الجھا ھوا اور مغلق ے یا اسکی تحریریں بڑی ادق اور عسیرالفہم؛ 
بلکة ‏ سیب اوجاز ۔کلام اوز: ان اشارات کے جن کا تعلق اگريّة 
کسی ایک تحریر سے ہوتا ے لیکن جن کے پیش نظر غمیں اس کی "ذدوسری 
تحریروں سے رجوع کرنا پڑتا ے ء یا جو سمجھ میں آ سکتے میں تو اس کے 
دوسرے خیالات کے حوالے سے جن کا تعلق اس کے بنیادی افکار نے ے ء ٔ 
جن کے لئے َ ے که یونانی تہذیب و تمدن اور سیاست و اجتاع 
پورا نقشہ ہارے سامنے هو ء حالانکه بلحاظ مرور زمانه ھم 017ئ0" دور 
هو چکے ھیں ۔ و ہی مت ان تحریروں کی ترتیب 
و تدوین کئی ایک هاتھوں ہے هوئی اور پھر اس صورت میں بھی جب اصل 
نسخوں میں ہے بعض نایاب هو گئے تھے یا دیر تک ان کا پت نہیں چلا للٰہذا 
ان کی از سر نو ترتیب و قدوین کا عمل بار بار دھرایا گیا اور کئی صدیوں 


میں جا کر تکمیل کو پہنچا ۔ 


ے‫ 

یہاں تک تو معامله حواشی کا تھا لیکن ابھی ایک اور بات ے 
جو .قارثین کی خاص توجہ کی. مستحق سے اور جس کی طرف قدرے 
تقضیل ہے اشارہ کرنا پڑے گا ۔ راقم الحروف . ۓ عرض کیا تھا 
رساله سیاسیات کی حیثیت بنیادی.ے ۔ یوں بھی 'ججمہوریە؛ (افلاطون) 
اور 'سیاسات؟ (ارسطو) ھی دو ایسے رسائل ہیں جن میں یونانی فکر سیاست 
اپنے معراج کال کو پہنچ گا جمہوریه کی تصنیف سیاسیات ہے 
متقدم ے اور جیسا کہ معلوم ےے افلاطونٌ ۓ اس میں ایک مثا ی ریاست 
کا تصور پیش_ کیا سے ۔ سیا اسیات: کا موضوع بھی ریاست ے لیکن 
ایک ایسی ات ہے باوجود اپۂ پنی غایت اور نصبالعین کے قابل عمل 
ہو۔ چنا سہ | ارسطو کا یہی خیال ھے جس کے ماحت وہ ۔بار بار 
اس اس پر زور دیتاے کم قانون ساز یا دوسرے لفظوں میں مدبر 
ریاست یعنی اس شخص کو جو کسی ریاست کی تاسیس کر رہا ا ے 
بھی معلوم نہیں هونا چاھئے کہ بہترین کیا ہے بلکہ یہ بھی کہ قابل 
ععل کیا تھے ت تالفاظ دیگر "قابل عمل بہترین؟؛ ۔ یوں زیادہ تر افلاطون 
اور افلاطون کےعلاوہ ایک حد تک بعض دوسرے مفکرین سیاست کی تنقید ے 
ساتھ ساتھ اس وقتٴ کی ویونانی ریاستوں اور دنیاےۓ یونائ کے 
سیاسی اور اجتاعی اجوال پر نظر ڈالتے هوۓ اس نۓ جس 'بھترین٤‏ 
ریاست کا خاکہ تب کرنے کی کوشش کی ہے وە اگرچہ امام کو 
نہیں ہنچ سکكا اور یه سثله بھی کم بہترین یا جیسا کہ ارسطو 
راۓ تھی قابل عمل بہترین کیا ےے لا یتحل ھی رھاء پھر بھی 
افلاظطون کی طرح ارسطو کے سیاسی افکار کسی نہ کسی ظرح 
زیر بحث آجاۓ ھیں جس کی سب سے بڑی وجہ تو وھی ہے جس ک 
طرفِ راقم الحروف اس ہے پہلے اشارا کر آیا ہے اور جو اصل ےرک 
7 رساله سمیاسیات کے اردو ترجمے کا اور وہ یہ کە قطع نظر اس سے که 
دنیا کی , دوسری ترق یيافتة زنانوںں کیک طرح ھاری ‏ زبانیں 
بھی علوم و فنون کا وہ سارا ذخیرہ منتقل هو جانا چاھے جو عبارت ے 
نوع انسَانی کے ذھنی ارتقا یا اس کے دل ٴی دماغ کی بہترین . تخلیقات 


۸ 


ہے جیسے ادب اور فلسفهہ کی و سب عالیات جو انسانی فکر و نظر 
کا سرمایهڈ ناز ہیں ھم ارسطو کے افکار اور خیالات کے مطالعے 
ہرک کور وی سے موا کی ا ۳ اک کک تا 
کیجئے که علم وحکمت کی دتيا میں اگر ارسطو سے ے خبری کا 
اظہار کیا جاۓ تو اھل علم کی راۓ اس شخص کے متعلق کیا وگ ۔ 
ھٹا کہا خائیگا کے اس کا فہم ناپختدہ ے اس لئے“ کہ اس یۓ ابھی 
تک اتنا بھی نہیں سمجھا کہ وہ کیا مراحل تھے جن سے ذھن انسائی کا 
کڈز ھوا اور کیّسے کیسے فیصله کن احقبادات جت ٹوک 25 ً 
پہاڑوں کی طرح جو دریاؤں اور ندی نالوں کا رخ دائیں بائیں موڑ 
دیا کرۓ ہیں فکر انسانی ؛ اس کی علمی جستجو اور سعی و کاوش کی سمت 
عرصهہ دراز تک جس طرح بی سی وج که صدیاں 
گذر گئیں اور لوگ ئى اسی ایک نہچ پر جو انہوں ہے مقرر کیا تھا علوم 
وفثون کی تحصیل کرۓے رے ۔ علاوہ اس کے اور بھی متعدد وجوہ 
ہیں جن کا تقاضا ے کہ ہم ارسطو کی علمی اور فلسفیانه تحقیقات ہے ے خبر 
نہ رھیں ۔ شاڈ ایک تو اس کی مؤثرو عترم شخصیت جس ک 
عیبت قرن ہا قرن تک دلوں پر چھائی رمی اورجس کی بدولت اسلامی 
مشرق کے ایک حصے نے اسے '”نعلم اول؟؛ کے لقب سے سرفراز کیا 
تا آلکه کسی کو ارسطو کم دینا گویا اس بات کی سند ٹھہری که 
اس کی معلومات علم و فن کے مدان میں حرف آخرھیں ۔ پھر اس کا 
فلسفةۂ مشائیت ہے جو ایک زماۓ میں اشراقیت کا حریف اور مثشرق 
و مغرب پر ایک اس طرح ک ذنہھنی تحریک کی حیثیت 
ہے مسلط رھہا جس کے متعلق خیال تھا کھ یه علم و حکمت ہو یا 
اخلاق اورمذھب ھم ھر اینے مسئلے کا فیصلهة جو اصولیا عەاة 
پیش آسکتا ۓے اس کے حوالے ہے کرسکتے ہیں ۔ پھر جب از من "متوسطہ 
میں غالم الام کی کوشضٹؤں بے اس کا احیا وا او" اس کے 
ساتھ ساتھ اس کی تشریح و تنٹیح اور تنقید بھی ھونے لی تو اس سے 
غور و فکر کی دنیا میں ایک تزلزل سا پیدا ھوگیا ۔ بعینہ جیسے آگے چل کر 
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اس کے رد ہے ۔ یوں رفته رفته ایک ارسطاطالیسی روایت قائم ہوکئی 
جس کے عروج و زوال کا مطالعه ضروری ےہ ؛ نہ صرف تاریخ و افکار 
بلكہ کئی ایک مسائل اور نظریات کے صحیح فہم کے لۓ ۔ یورپ 
ےۓ ارمنطو کا فلسفەِ عالم اسلام سے حاصل کیا لیکن یہ فلسفه: چونکہ اس 
کا اہ تاریخی اوز ثقافتی ماضی کا ایک حصه تھا للہذا وہاں اس کا 
اثر و نفوذ عالم اسلام ہے بھی زیادہ زبردست ثابت هوا کو آگہے چل 
کر اھہل یورپ نۓ بھی اس کے متعلق وھی روش اختیار ی۔۔۔۔مگر اپنے 
رنگ میں۔-جو اس ہے پہلے مسلإان اختیار کر چکے تھے ۔ ہایں حمه 
مساق افلس4ة9: 245 اشاعت' اور عالیگیں مت :کو تاریخ علم میں جو 
درجہ حاصل ہے اس ہے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ پھر افلاطونیت یا قلسفه 
اشراق کے ساتھ ساتھ عللٰی ‌ھذا اس کے مقابلے میں مشائیت کا شار بھی دنیا 
.ان ڈھی تحریکوں میں کرنا پڑے گا جن سے انسانی دل و دماغ صدیوں 
تک متاثر رے۔۔۔لمٰہذا علوم و فتون ک ترقی اور نشوو نا بھی اچھی اور 
بری دوئوں شکلوں میں ۔۔ یوں بھی اگر ہم یه سمجھتا چاہئے ہیں کھ یوتانی 
تہذیب تمدن بلک ھمیں کہنا چاھئےیونانیت؛ یا روح یونان یعنی اس نہایت 
ھی ذھین وفطین قوم کا جس سے ایک زساۓ میں علم و فن کی رھنائی ی 
ذھنی اور ثقافتی مطمح نظر کیا تھا تو لازم ہے کہ ارسطو کے ہمہ گیر 
اور عم رس فکر کا مطالعه پوری ذمه داری اور سنجیدگ ہے کیا جائے ۔ 
اس لۓ کہ وہ منجمله ان ہستیوں کے ے؟ جنہوں ے یونانی دل و دماغ کی 
بہترین آرزوؤں اور مقاصد کی ترجانی کی بلک اس‌دور کا خاتم جس کی 
ابتدا کبھی طالیس سے ہوئی تھی اور جس کے بعد یونان میں اکرچہ 
کوئی ایسی شخصیت پیدا نہیں ہوئی جو کسی اعتبارے بھی اس کی 
ھمسر ہوق حیّل کہ یونانی تہذیب و تمدن اور علم و حکمت کو بھی برابر 
زوال ھوتا چلا گیا ۔ لیکن جس طرح فلسفۂ یونان کی عیثیت آج بھی 
ایکےٹ بہت بڑی خیال آفریں قوت کی حے اور ارسطو کے افکار 
ے بھی بعض سسائل کو جس طرح چھیڑا یا جیسی کچھ ان کو شکل 
دی کئی ایک پہلوؤں ہے بئٹیادی لہذا عالم اسلام اور مغرب 


37) 


بلک دورحاضر میں بھی اس کی تائید و تنقیص اور رد ووکد کے باوجود ارسمطو 
ہے استہشاد و استناد کا سلسله برابر جاری رھا۔ کبھی زیادہ کبھی کم۔ جیسے 
بعض صورتوؤن میں اتنا ھی کافی سمجھا گیا کە اس کے قائح کردہ نظریات 
دھرا من و عن دۓ جائیں ۔ یوں علموحکت میں اس کے خیالات طرح طرح 
ست ضرافت کر ے 7را حيّل کہ آج بھی ھارے دل و دماغ وی ان کا تھوڑا 
بہت دخل ضرور ہے اور ھم اس کے نتائج فکر ہے سر تا سر انکار بھی 
ہیں کر کیہ تنا آ۱ یرہ کن و کت 
که ان کا اعادہ کسی نە کسی شکل میں ضرور ھوتارھاء خواء مسائق 
کی بحث و محیص؛ خواء مصطلحات علم و فن کت سلسلے ہیی ھی میں 
کئی ایککا سلسلہ اس تک پہنچتا ہے ۔ مثال کے طور پر اسی موضوع 
سیاسیات کو لیجئے ۔ کكتنی اصطلاحات اور کتنے تصورات ہیں جن 
کی ابتدا ارسطو سے ہوئی یا جن پر اس ۓ اپنے رنگ میں اظہار خیال کیا 
اور جوگویا اب اس کا قار و پود بن چکے ہیں ۔ یه ایک اور جواز ے رساله 
سیاسیات کے مطالعے اور ترجمے کا ؛ بالخصوص اس لۓ بھی کە فرض کیجے 
بحالت موجود ھم اس کی جملہ بحثوں کو ے کار سمجھتے ہیں اور ائۓے ایک 
تاریخی دستاویز سے بڑھ کر اور کوئی اھمیت "نہیں دیتے جب بھی 
سیاسیات حاضرہ کی متعدد اصطلاحوں اور متعدد تصورات کی ابتدا اور 
عہد بعہد تبدیلیوں یا خود اس موضوع کے تاریخی اور تقابلی مطالعے نی 
ھميں لازنا اس سے رجوع کرنا پڑے گان پھر جب یہ طے ے کھ 
مغرب کے افکار و خیالات کی پرورش جس فضا میں ہوئی ارسطو کا اثز 
اس پر نہایت' گکہرا ے؟ اور آج یہی افکار وخیالات ہیں جن کے غلبہ ٴؤ: 
استیلا ۓ ھم کرت ازان رب ی زندی میں باؤک عتفارے نہ دز کو 
ے تواس کو دور کرۓ کی ایک صورت يه بھی ہے کہ متنجمله 
دوسرے مفکرین سیاسیات کے ھم ارسطو کےٴ اظریات ‏ سے ے خبر 
نہ رھیں ۔ یوں بھی فطرت انسانی کے پیش نظر اس نے بعض 
احوال سیاست کا تجزیه اس خوبن ہے کیا ہے کہ مرور زمانہ 
کے باوجود ایسا معلوم هوتا ہے جیسے وہ ہہارے ہی زماۓ ک 


باتیں اور ہمارے ھی دل کی ترجانی کر رہا ے تو هھم اپنے الگ:تھلک 
سیاسی اور اجتاعیٰ نصب العین ؛ یا یوں کہۓ کھ نوع انسانی 
کے معاملات اب جس منزل پر آپہنچے ہیں اس کا لحاظ رکھتے 
ھوۓ بھی خواہ ارسطو سے ھہمیں کامل اختلاف ہو رسالهۂ سیاسمات 
کی افادیت سے انکار نہیں کر سکتے پھر ایک اور بات ے جو ھمیں 
مجبور)کرتی ہے کە اس رسالے: کا :مطالعه ذرا گہری: نظر ہے کریں اورٴف 
که :ارسطو ے سیاسیات کا رشته اخلاق ہے جوڑا مھ اور 
عا رام میں جو ترصن رت لادق :ا سای تصو راتس 
بالیلخصوص ریاست اور مذھب کی تفریق ء یعنی ریاست کے ٠‏ دنیوی ٤‏ 
(معلدہع5) نظرے کے باعث اگر سرے ہے منقعاع نہیں هو گیا تو کم از کم 
اتنا ضرور تسلم کرنا پڑے کا که عم اس کی کوئی اھمیٹٴ باقی نہیں 
رھ یت رد" اور جاعث کے > تغلق :کو بھی وہ اس انظرت دیکھتا مر 
"اسان ی کٹل ذاتکسی ھیئت اجتاعیه ہ یعنٔی معاشرے عی میں ممکن 
ے ۔ یوں دیکھا جائے تو ریاست کا وجود دوگونە اھمیت اختیارکر لیتا ے ۔ 
وہ ایک ذریعه بھی هوگا اور مقصد بھی جیسا کہ ارسطو نے بار بار اس پر 
زور دیا ے ٭ یه نظریات مارے اپنے-سَببئلانوں :کے-- تصورات سیاست وف 
اجۃاع سے بہت کچھ قریب بلک ھم آھنگ معلوم ھوتے هیں۔ یه دوسری بات 
کە اس طرح جو مسائل پیدا ھوں کے ہم ان کا فیصله اپنے ۔ نقطۂ نظر 
زان ھمه جہاں تک رساله سیاسیات کا تعلق ے اس کا مطالعہ 
اس چہلو سے بھی خا یں از فائدہ نہیں رعے گا ۔ اس لئے کہ اگر زندگی کےکچھ 
معی ہیں اور اس کی تلاش و طلب کا ایک ماضی تو اس ابدی جدا و جہد 
کا وی اظر جی پر کویا تتدیر انسانی کا دار ومدارے اگر ھم تاریخ ک 
متغیر بایں عمه مستقل اور مسلسل حرکت کا رخ صحت سے متعین 
کر لیں تو خود اپنی مستقبل کی تعمیر اور زیادہ اعتاد اور تیتن ہ ےکر سکیں 
اوت اس کا مطاب ىد ھوگا کہ ہہاری نکاھیں حقائق پر ہیں لیکن حقائق 
کی تحصیل جب ہی ممکن ےہ کہ ہم اس سلسلے میں افکار و خیالات کے ھر 
مظہرکا رخ کریں ء مثلا فکر یونان کے مطالعے میں رساله سیاسیات کا لیکن یَه 


غااخ 


رش 


جب ہی ممکن ےے کہ ہم اس کے مباحث میں غور و تعمق کے ساتھ ساتھ 
ارسطو کے بنیادی تصورات ؛ علول ھذا ان مضطلحات کا ٹھیک ٹھیک 
مطلب سمجھ لیں جن میں اس نے اپنے خیالات کی ترجاق کی ہے باللخصوص 
اس کے اردو ترجے کے پیش نظر اور یه وہ بات ہے جس یىی طرف راقم 
الحروف اس ہے پہلے بھی اشارہ کر آیا ے ۔ اس سلسلے میں ھمیں سب سے 
اول یه دیکھتا ے کنا لمہان تک بات یىی تاب اور انتا کااخلق 2٢‏ 
ارسطو تے اس میں کیا طریق اختیار کیا ے ۔ جیسا کھ قارئین ملاحظہ 
فرمائینگے رسالهُ سیاسیات آٹھ فصلوں میں مثقسم ے اور هر فصل کم و بیش 
ضخامت کے متعدد ابواب میں ۔ 3 


فصل اول میں ریامت یا دوسرے لفظوں میں سیاست:و اجتاع ایسے اهم 
موضوع کی ابتدا ارسطو ےۓ اس اس ہے کی کہ ہم جس چیز کو سیاسی اجتاع 
سے تعبیر کرۓ ہیں وہ ے کیا ۔ نیز یہ کہ ہاری زندگی میں جو دوسرے 
اجتاعات قائحم ہیں مثلاً همارا گھر اور شہر ان ہے اس کا کیا تعلق 
ےس روا مت اس کا ڈھن خواہ خواہ عائله کی : طرف 
منتقل هو جاتا ے جو گویا اجتاع انسانی کی اس عارت کا بتیادی پتھر ے 
جس کے متعلق ارسطو کا اپنا ایک نظریه ہے ۔ عائله کی بحث میں وہ اس کے 
عناصر تر کیبی کے علاوہ غلاموں اور غلامی 7 الک +: کیت زر (یعنی 
حصول معاش اور اس سلسلے میں سود خواری ) ۶ ازدواج ٤‏ بیوی بچون 
ی نکہذادشت: اور گر ہے عام بندوبست یا مختصراً تدبیر منزله کے 
بارے میں اپنے خیالات اور نظریات پیش کرتا ے ۔ 


فصل دوم ( ابواب) میں اس ۓ ان تصورات پر نظر ڈا ی ےے 
جو ایک مثای یا غینی ریاست کی تشکیل میں وقتاً فوقتا : تام کۓ کے '۔ 
اس سلسلے میں اس کی توجه سب سے زیده افلاطون پر ےہ ۔ وه اس 
کی 'جمہوریە؛ اور نوامیس ؛ کی بالخصوص تنقید کرتا اور زیادہ: تر اس 
اس پر زوز دیتا ے که افلٍطون کے سیاسی تصورات نە صرف ناقا بل عمل بلکە 


“۳٣م‎ 


بعض صورتوں میں مضر اخلاق بھی ہیں۔ افلاطون کے بعد اس نۓ فالیاس 
اور ھپ_وڈادوس کے خیالاتك پیش نے میں جس پر گویا 
اس فصل کا پہلا حصد ختم ہو جاتا ےہ اس کے دوسرے حصے میں 
وہ ان ریاستوں کے دستور و آئین لہذا نقص اور خوبی کی وضاحت کزتا ے 
جو اس وقت قائم اوو ما اییا مغان :زیاعت کے لگ بی پہنچ 
مت تھیں یعنی اسپارٹا ؛ قریطش اور قرطاجنه کی ھیئت تر کوبی اور حکومت 
کی د ضوتا اس نۓ بەعض اور قانون سازوں یا عدبرین ریاست کا ذکر بھی 
گیا رے جدہول ۓ ختلف احوال اور مختلف شہروں میں وضع دستور و آئین 
کا بیڑا اٹھایا - 


مگر پھر اس "ہید کے بعد فصل سوم میں (۸ ابواب پر مشتمل) 
وہ سب ہے پہلے یه بنیادی مسثله چھیڑتا ے کە شہری کون ہے اور 
شہری تکیا۔ پھر یہک دستورکس ے کہتے ھیں جس کی ظاھر ہے ایک نہی ںکئی 
قسمیں ھوں گی لہڈا وہ محجبور هو جاتا ے که ن کی تقسیم متعدد زمروں میں 
020223 اور پھر جیساکہ اس صنفبندی کا تقاضا ے ان اصولوں پر نظر ڈالےجو 
اساس ہیں جمہوریت اور اعیانیت کی ۔ لیکن اس سلسلے میں 'تفریقی عدالت٤‏ 
کی تشریح بھی ضروری ہو جاتی ےے۔ وه اس ہے بحث کرتا تھے اور بالآخر 
اس اس سے بھی کہ بادشاعت کیا ہے اور اس ی شکلیں کتنی ۔ اس 
پوری فصل کا تعلق گویا شہریت اور شہریوں کے آئینی حقوق ٤‏ للہذا 
دستور و عدالت اور ریاست کی ختلف نوعوں ہے سے ۔ بادشاھت بھی 
اس کی ایک نوع ے؛ بلکە بعض خغصوص صورتوں میں عیتی اورمثا ی ریاست۔ 


. فصل چہارم میں (ہم ابواب) اس ۓ پھر دستور کی بحث چھیڑ دی مے 
مگر ایک دوسرے رنگ میں۔ وہ عام طور پر جیسے کچھ دساتیر رائج ہیں 
مثلاً جمہوری ء اعیانی > مذنی ان کے اختلافات کی وضاحت . کرتا ‏ اور 
بتاتا ے کە کس نوعیت کا دستورکہاں سب ہے ژیادہ قابل عمل ھوگا جیسے 
یه کہ جیسی کوئی ہھثیت اجتاعی ےہ اس کے لئے کیسا دستور موزوں 
زےکا ۔ پھر یه کہ اختیارات ریاستٹ کے ان ٹین پہلوؤں کی رعایت سے جن کا 


بل 


تعلق:: شؤریل ۲۷ حا کہ :اور عليه ہے فا کسائیرہ کا قفا یا کت 
صورت ہو سکتی ہے ۔ 


یہاں پہنچ کر هونا تو یه چاہئے تھا کہ ارسطو اس ریاست کا خاکه 
پیش کردیتا جس کا تصور اس ے اپنے ذھن میں قاخ کر رکها تھا 
لیکن وہ سمجھتا ےے اس سے پہلے دو باتوں کی وضاحت ضروری ہے ۔ ایک 
اس امس کی اور جس سے اس ۓ فصل پنجم ( نم ابواب) میں بحٹی ے 
که دساتیر میں تغیر اور تبدیلوں کے اسہاب کیا ھیں یعنی ریاستوں 
میں انقلاب اورشورشیں کیوں روۂ| هوق ہیں ۔ اس سلسلے میں اول 
امن ہ5ق اسباب کا ذ کر کیا ہے جو قطع نظر ای سے کو یی کا 
نے اور 'ریاست: کیھئ اس میں القلاب اور 'تبذیل کا "اط" موے 
ہیں ۔. پھر ان مخصوص اسباب کا جن ہے خاص خاص ۔ستور بدل جاۓ 
اور اس لئے جمہوریتوں ٤‏ اعیانیتوں اور امارتوں میں انقلاب برپا ھوجاتا 
ےے۔ وه ضرفری سمجھتا ے اس ام پر بھی نظز ڈالے که ان 
تینوں قسم کی ریاستوں یعنی جمہوریتوں ٤‏ اعیانیٹوں اور امارتوں میں 
ایی استحکام پیدا هوکا تو کس طرح ۔ پھر چونکہ بادشاەت بھی ریاست 
يی' ایک اشکن کے لہذا وه اس کے خحفظوبقا کا مسئلة بھی نظر انداز 
نہیں کرتا۔ بادشاھتوں کی دو قسمیں ہیں ؛ ایک آئینیئٗ اور دستوری 
یعی باقاعدہ بادشاھت ۔ دوسری غیر آئینی اور اور غیر دستوری بالفاظ دیگر 
استبدادیت ۔ ارسطو ۓ دونوں کے قیام و استحکام پر گفتگو 
کی ھی نے 


دوسری بات جس کا ذکر فصل ششم (م ابواب) میں ضروری 
سمجھ کر کیا گیا تھے کاو یة که جمہوریتوں اور اعیانیتوں ک تاسیس 
کس طرح کی جاے کم انہیں استحکام حاصل ہو ۔ یه ساری فصل اسیٰ 
ایک بحث پر مشتمل آغف ۔ 


فصل ھفتم (ے ۱ ابواب) میں البته ارسطو نے ایک شثالیل مگر 


7ن 


قابل عمل ریاست کے بارے میں اپنے خیالات پیش کئے ہیں ۔ ریاست 
اور تعلم کا اس کے نزدیک چولی دامن کا ساتھ ہے ۔ لہذا سیاسی 
تصورات کی بحث کے ساتھ ساتھ وہ اس مسئلے پر بھی نظر ڈالتا ے 
کہ خیر اعلول کیا ے اور بہترین اور سر تا پا سعادت زندگی کیا ۔ یه 
فصل ھفتم کا پہلا حصہ ےے ۔ دوسرے کا تعلق آبادی ؛ سر زمین ) 
باشندوں کے طبعی خصائل ۔ ترکیب اجتاعی اور ایک مثا ی ریاست میں 
مرکڑی' شہرکی تعمیر سے ےے ۔ تیسرا تعلیم کہ لئے وقف ہے ۔ تعلم 
سے مہ ود کیا ےی اور امن اک وسائن:کیا عخ ‏ ے تعلم اور شہرت کو 
زا تلق ے۔ لن ے غزض ے فراقت علی عذا میرت اور کردار کی 
تربہت ۔ چوتھے میں تعلیم کے ابتدائی مدارج مد نظر ہیں لہذا اس میں 
بچوں کی پرورش اور نگہداشت اور اچھی اولاد کی خاطر سلسلهۂ ازدواج 
کے انظباط اور ابتدائی یعنی خود گھر پر تعلم و تربیت کا ذکر کیا گیا ےء 
ا اف کا کے نہیں “کیا سکھایا جاۓ اور ان کے اتاایقٰ کیسے ھوں 
رہ ۳ الج نظ میں ٠‏ 


آخری یعنی فصل ەشمّم (ے ابؤاب) میں بتایا گیا ہے کة نوجوانوں 
کی تعلم و تربیت کا انداز بالعموم کیا ہونا چاہئے ۔ ان کی جسانی 
ورزشیں کیسی ہوں۔ پھر موسیقی کو چونکهہ آداب و اطوار ینی 
کردار سازی میں بڑا دخل سے لہذا اس فصل کا خامه اس بحےٴ پر 
ا موسیقی کا دخل تعلیم میں کہان تک هوٹا چاہئے۔ کس طرح 
اور کس مقصد کے لئے ۔ 


ہاں پہنچ کر رسالهڈ سیاسیات کی بحثیں دفعتاً ختم ہو جاتیں 
ہیں اور وہ موضوع بھی جس پر ارسطو ۓ قلم اٹایا تھا ناتمام سا رہ جاتا 
ے یہاں تک کہ تعلیم اور تربیت کے بارے میں بھی وہ پورے طور پز 
اپنے خیالات کا اظہار نہیں کرتا ۔ پھر اس: کے علاوہ اور کتنے مسائل 
ہیں جن کو ای ے ادھورا چھوڑ دیا ہے ۔ اس ی وج کیا تھے ؟ لیکن 
اس سے پہلے کە راقم الحروف اس سوال کا جواب دینے کى کوشش کرے 


95 


یه عرض کر دینا ضروری ےہ کہ رسالهُ سیاسیات کے علاوہ ارسطو ک 
بعض دوسری تحریریں بھی ہیں مثلاً اخلاقیات اور خطاابت جن میں 
بالواسطه سیاست کی بحث آگئی ہے علوإہذا دستور اثینیەء شروع شروع کے 
سیاسی مکالات ٤‏ سیاسی سضامین ٤‏ سیاسی تالیفات اور سیواسی مکاتبتے جن 
میں بلا واسطہه یعتی برا زاست کی ایک سیاسیٰ مباحث پر نظر ڈال یل 
گئی ے اور جو سب مل کر گویا ارسطو کے محموعۂ سیاسیات ک 
شکل اختیار کر لیے ہیں ۔ لہذا ھم حبور ہیں کم رسالڈ 
سیاسیات کی بحثوں میں جو ممقاماتك غیر واضح یا ادھورے ‏ رہ 
گئے ہیں ان کی توضیح و تکمیل ارسطو کے دوسرے رسائل نمز یونانی 
ریاستوں ء بالخصوص ائثینيه کی شہری ریاست پر نظر رکھتے ہوۓ اپنے 
مطالعے اور تحقیق و تضحص کی بنا پ رکریں ۔ بعینہ جیسے اس کے بعض 
انار حيّل که سیاست ؛ قانون ء دستور اور عدالت کے ہاب میں 
اخلاقیات اور خطابت ‏ بالخصوص اخلاقیات ہے۔ اس' لئے 
"کة پتولن لے سیامیات:: اور اخلاقیات ‏ کا تعلقی ذرج پٹ اج 
ھی موضوع یعنٔی فرد اور جماعت ہے سے ۔ یونہی ارسطو کا نقلٗ نظر 
تمام و کمال ہہارے سامنے آئیکا اور یوٴنہی زِسَالة' مَیافیات یىی 
ترتیمب اور اس کے مباحث کی تقسیم کا مسشثله بھی جو بجاۓ خود 
خاصا دشوار طلب ہے حل ہو سکیگا ۔ بات یہ ہے که سال سیاسیات 
کی حیثیت ایک مستقل تصنیف کی بجاۓ مقالات کے ایک ایسے حجموعے 
کی ے جو وقتاً فوقتاً قلبند ھوۓ اور جن کو ارسطو یا ارسطو 
کے اشارے ہے آگے چل کر کسی مر تب نے ایک عنوان کے ماتحت ترتوب 
دیا اور جس کے پیش نظر سوال پیدا ھہوتا ےہ کہ ہم اس کی منطقی (یعنی 
باعتبار موضوع) اور سنینی (یعنی باعتبار زمانه) ترتیب کے بارے میں کیا 
راۓ قاے کریی اد کیا ات و عرد ا سر کک ہت کت 
گیا کیا بتقاضاۓ منطق جیسے کسی موضوع پر اظہار خیال کرے هوۓ 
اس کے جمله مباحث میں ایک ربط اور تعلق قائم کیا جاتا ے یا یوں کهھ 
باعتیار حالات جیسے جیسے کچھ مباحث قلمبند ہوۓ چلے گئے انہیں ایک 


ے1 


الگ تھلگ رسالے میں جمع ڈژر ڑا گا:۔ عثتت یا اس ٛاب نی 
اکم ات ہن لف زاس ھی :لن ات شت 5ا حاصل ۵ة كه 
َسَالڈ 'سیاسیات'' اگرچة: آتھ افصلون بن منسم ے۔ لیکن غور نے 
دیکھا جاۓ تو اس کی چھ شقیں ہیں اور اس لئے ہمیں چاہئے انے 

چھ نبڈوں پر سشتمل سمجھیں ۔ نبذّهۂ اول (فصل اول) کی ابتدا اگرچه 
ان امن سے : ھویق آھے كه' ایک سام یىی اجقاع گی نوغیت فی الحقیقت 
ات لیک اش جا :'اصل موضوع ےا مت ':(66020207): جیسا کے 
اھل یونان ہیں اس کا تصور تھا اور جس کا مطلب سے گھر بار کا 

انتظام و انصرام ؛ حصول رزق ؛ خانه داری ۔ گویا ماری 
میں تدبیر منزل ۔ للہذا ارسطو تے ضروری سمجھا کھ سیاسی اور غیر سیاسی 
احنثاقات :کاڈ ریانت''اوٗر'عائلة“' یا" شہر اور گاؤن میں فرق' کرتے 7 
نبذۂ دوم میں افلاطون کی تنقید کی گئی ہے ۔ علیل ھذا بعض دوسرے 
مفکرین' سماسیات ‏ اور راج الوقک اجشاعات یعنی بغض ریاستوں کک 
اس لئے کہ ان کی کوشش تھی جہاں تک ممکن ہو ایک مۂلی ریاست 
کا درجه حاصل کر سکیں۔ نبذۂسوم (فصل سوم) کا تعلق چونکہ 
دستور و آئین کی عام بحث ہے سے لہذا اس میں شہریت اور شہریت 
کے ساتھ ساتھ اختلاف دساتیر ء؛ تفریقی عدالت اور بادشاہت کی ےث 
ناگزیر هو گئی ۔ نبذۂ چہارم (فصول چہارم و پنجم) میں البته ارسطو کى 
نر واقعات اور حقائق پررے ۔ یعنی اب سیاسیات کے عملی مسائل اس 
کے سامنے ہیں اور و دیکھتا ہے کہ سیاسی . گروہ بندیوں کا اظہار 
کی طرح عوتا ے ۔ کبھی جمہوریت ٤)‏ کجھی اعیانیت اور کبھی 
مدنیت یا آزاد ریاست کی شکل میں ۔ وہ سوچتا حے ان ۔ہب شکلوں کا 
استزاج بھی تو ممکن سے ۔ بادشاعت کے جواز کی متعدد صورتیں بھی 
اس کے پیش نظر ہیں ۔ علول ھذا يہ اس بھی کہ دستور و آئین یىی 
ہیئت چونکد ھر اس اجتاع کی ہیئت ہے متعین ہوگ جس میں اس کا 
نفاذ مطلوب ےے لہذا عادله؛ حاکمە اور شوریل کی ہیئت بھی ہر دستور 
میں ختلف ہوک ۔ پھر اگر ریاستوں کے استحکام اور افساد کے کچھ 


۱۸ 


عام اسباب ہیں تو ہر ریاست کے استحکام اور افساد کے اپنے کچھ 
حصوص اسب بھی ہوں گے ۔ ان پر بھی نظر ڈالنا ضروری ےہ ۔ 
نبذۂ پنجم (فصل ششم) میں اگرچھ نبڈۂ چہارم کک اس بحث کا جس کا 
تعلق ‏ دنتور ےھ زور سے ؟ اغاوہ عو گا ہے یں کا در تو 
رنگ میں ۔ ارسطو کے سامنے اب سوال یه ہے کهہ جمہوریتوں اور 
عیانیتوں کی تاسیس کیسے کی جاۓ ۔ ان میں استحکام اور تقویت پیدا 
ہوگی تو کس طرح ۔ نیذۂ ششم (فصول ھفتم و ھشمّ) میں آغرالاس وہ 
اس مشا لی ریاست کا خاکه پیش کر ديتا ے جس کا تصور اس کے ذھن 
میں لے ء باعتبار علاقه ء باعتبار آبادی اور باغتبار اس کی ذنی اور 
حسانی تعلم و تربیت کے گو پورے طور پر نہیں ۔ لہذا ٹھیک ' کہا 
گیا ےک رہ لعاف اشات تک دراصل تین حصے ہیں ۔ (و) نظ بہڈ سیاست 
اور عام اصول اجتاع ٤‏ (ء) سیاسی تصورات اور (م) سیاسی ادارات ۔ 
اب جہاں تک اس رسالے کی منطقی ترتیب کا تعلق ے مکن ےہ 
بعض حضرات یه کہیں کہ سیاسی ادارات کی محث سیاسی تصورات ہے 
پہلے آنی چاھہئے ۔ لیکن اس کے جواب میں يه بھی تو کہا جا سکتا ے 
کە کیا وجہ ے سیاسی تصورات کی بحث سیاسی ادارات ہے پہلے نه 
آے-: مین حب یھ خیال :ظا مر ٢‏ کیا جاتا عے تد کعا روڈالۂ ا ان ا 
بعض سباحث کی ترتیب زماناً دوسرے مباحث سے متقدم ےہ اس لئے کهہ 
'رسطو ۓ حو کچھ لکها باعتبار حالات یعنی جیسے جیسے اس کے 
کرد وپیش سیاسی تہڈیلیاں اور سیاسی" انقلا‌بات روا هوۓ گے اوز 
اس کا ذھن ختلف مسائل کی طرف سنتقل ہوتا گیا ویسے ھی وہ ان پر 
غور و فکر کرتا چلا گیا اور نتیجد ید کە جب ان سب کو باغم جلاع 
کیا کا تو ان کا ربط با عمی قام نہ رەسکا۔ بظاعر یه نظریهہ بڑا 
قابل قبول معلوم ھہوتا ۓے کیونکهہ اس طرح یہ بات سمجھ میں آ جاتی 
کہ رسالهۂ ۔یاسیات کی ترتیب جس نہج پر کی گئی اس سے 
اس موضوع کا احاطد جیسا که چاعئے تھا پورۓ'طور رین ہی کر تاد 
لہذا اس کے بعض مقامات ادھورے اور ناتمام رہ گئۓے ۔ لیکن یاد 


۹‌ 
رکھنا چاھئے که رسالهة سیاسیات کی سننی ترتیب کے متعلق ھم جو 
نظر یه بھی قائم ہزین کے اپنے زور استدلال کی بنا پر قائم کو دی کے 
یعنی وہ ہارا اپنا نظریهہ ھوگا ۔ واقعات اور شواہد ہے اس کی تائید نہی 
وی ۔ مارے پاس کوئی ایسی سند نہیں جو اس کے تثبوت میں پیش 
85 جاسکے ۔ یہ جو کچھ ہے محض استدلال اور قیاس ۔ علاوہ ازیں یه بھی 
ضروری نہیں ک٭ ارسطو کے بعض افکار کا نشو و تما بعض خصوص حالات 
یا اس کی زندگی کے کسی تخصوص دور میں ھؤا اور ہؤا بھی تو یہی 
وہ حالات اور :ادوار تھے :جن میں ان نے“ رسَالة سیاسیات کيی> کویى 


بحثت قلمبند کی ۔ للہدا عققین کی 3ات اس ہاب میں بھی می سے کل 
رسالة سیاسیاٹ کی تصنیف کے متعلق جو بحیٹیں سنینی نقطه نظر سے 
اٹھائی جاتی ہیں ایک قسم کا تکلف ہیں ۔ بحالت موجودهہ ہم اس کو 


جس طرح ص تب دیکھتے ہیں۔ ارسطو کے ہاتھوں یا ارسطو کے کسی 
ص0 ا وت سی "اس بی ' آغری ‏ ترتب ‏ ےہ (کو بمشی 
نسخوں ‏ مد یاو اعد لطظفح کے ھیلی' کے اس نسخة :مین جس کا ترجمھ 
کا اندازہ مختلف سے اور عبارتوں میں بھی بہت 
انی جج تک ہار کن اور اش کے 
نسخوں میں بیی)۔ ہر حال اوهر ی بحثوں ے جہاں اس سوال 
کا جواب مل جاتا ے کہ رِسالهُ سیاسیات کا اصل موضوع یعنی ایک 
شا ریاست کا نقشه ناتمام ای نیز یہ کہ اس کے بعض مباحث 
ادھورے کیوں ہیں خواہ اس کی وجه ےے (سالۂ سیاسیات کی ترتیب 
(یعی متفرق مکالمات کی اشاعت ایک بجموعے کی شکل میں) یا ارسطو 
کے دوسرے سیاسی رسائل جو وقتاً فوقتاً ختلف مباحث میں مرتب ہوے 
رے اورجن کی حیثیت ایک طرح ار کو یا ای 50 0کک اوو۔ نے 
یھ الینه ہی ملعاتو اس سوال کا کهة ایت : مثالیق؟ ریاست "اور اس کی 
. جزئیات کے متعلق ارسطو کے أنقطۂ نظر اور خیالات کو مخام و 
کال سمجھنےکیکوشش کیجاۓ ت و کیسے؟ وہ ایک فصل میں ایک بحث چھیڑتا 
ہے مگر پیر دفعتة اہے کسی دوسرے موقعه پر ملتوی کرے ھوے 


فرانسیسی ہے ھہؤا اس 
کہیق تفاوت پایا ھا وا اھ جو 


۰ 


کوئی دوسری بحث میں الجھ جاتا ۓے ۔ بعینه ٭سائل کے رد وکد میں بھی 
اس کا اشارہ کبھی کسی سابقه فصل کی طرف هوتا ےہ کبھی کسی 
آئندہە فصل کی طرف۔ یوں سععلوم ہوتا ےہ جیسے ارسطو ک 
تحریر میں کہیں نہیں کچھ ے ربطی سی پیدا هو گئی ے یا یہ که 
حرف مطلب حواله در حواله میں گم هو گیا یا يہ کہ بعض مقامات 
پر عبارت ھی مغلق ری -' اندرین ‏ عالات اگر اس تگکرار در ٹکرار ”یا 
ابجاز کلام یا کہیں کہہیں سرسری سے اشاروں کے باعث سیاسیات کے 
مطالب غیر واضح 827 یا ارسظو ۓ اس ساری بحث کو ایک 
مقم پر آ کر دفعة ختم کر ديا تو اس کی وضاحت اور تکمیل ک 
ہورتث: کیا هو ۔ اس کا ایت ھی جواب ےے اور وه يهةہ کھ قارئن 
یا تو خود اپّی محنت یا کاوش ہے رسالهۂ سیاسیات کے جملهہ مطالب ک 
یاد داشتیں تب کرتۓ چلے جائیں اور پھر ان کا مقابله اس کے دوسرے 
رسائل مثلاً اخلاقیات اور خطابت یا دستور انی اور اس قسم ک 
سیاسی تحریروں ہے کریں یا کسی ایسے نسخے ہے فائدہ اٹھائیں جس 
میں مترجم یا تب ے اس دقت کے پیش نظر جا بجا حوالوں کا اضافه کر 
دیا ھے۔ علیل ھذا حواشی ؛ بعض ضروری اشارات اور اقتبا۔ات کا خواہ بشکل 
تعلیقات من کے ساتھ ساتھ خواہ کاب کے خاتمے پر ضمیموں اور تتموں ک 
صوارت میں 

لیکن :اس دشواری کا ایک حل یه بھی ہے کە رسداله سیایات 
کا ایک مفاد یا ملخص پیش کرلۓ کی بجاۓ راقم الحروف ارسطو کے 
ان بنیادی تصورات کی طرف کسی قدر تفصیل ہے اشارہ کر دے حن کک 
بنا پر اس ۓ اپنے فلسفه ی عارت اڈوائی اور جو اس لئے رسالڈ سیاسیات 
کی بحنوں کا تار و پود ھیں ۔ یه بغیادی تصورات کا قارثین کے سامتے 
هھوں گے تو ارسطو کے نقطة نظر کو سمجھنے میں کوئی مثکل 
نہیں رہیگی اور وه اس ریاست کا تضصور بھی کر سکینگے جو ار طوۃ 
کہ سامنے ےہ ۔ مگر پھر اس سلسلے میں بھی راقم الحروف کو بارکر 
می سے :رجوع :'کرتا۔ 'پڑیگا اس ہے کیہ سان تی راکرے رما نت 


۲۲ 


تلق لف ارسطا طالیسی سامت یىی چٹ ہي شابد اس ے پر اور کوئی 
تصئیف نە مل سکے ۔ با رکر کا مقدمه ؛ با رکر کے ضمیمے ء با رکر کے حاشیے 
اور مابین قوسن من ہیں تشریحی عبارتیں اس قدر باەوقعه اور با حل؛ 
مدلل اور ختصر هیں که ان کی بدولت رساله سیاسیات کے جمله مطالب ؛ 
علول هذا ارسطو کا نقطۂ نظر نہایت واضع طور پر ہارے سامنے آ جاتا 
ہیں ۔ لیکن سیاست و اجتاع میں بارکر کے حوالے ہے ارسطو کے 
بنیادی تصورات کی تھوڑی بہت توضیح ہے پہلے یه بیان کر دینا ضروری 
ےہ کھ رہ لهُ سیاسیات کی روح سراسر اخلاقی سے ۔ اخلاقیات کا تعلق 
اگر فرد کی ”خضلت+۶ سے ےہ تو سیاست سے مراد ےہ ”زندگی کا راسته؛ اور 
راستے کا مطلب ہے ہہارے جعله اعال و افہ۔ل کی کسی ایک نہچ پر اس طرح 
شیرازہ بندی جس ہے انجام کار ایک ایسا سیاسی اجتاے۔--باالفاظ دیگر نظام 
مدنیت-۔-وجود میں آسکے جس کا مقصد هو حکوەت ؛ عملداری ؛ دستور و 
قوانیں اور تعلم کے ذریعے ایک خاص قسم کی خصات پیدا کرنا۔ افراد 
کا ہی وسیع حلقہ ے ۔س میں وه اس خصلت کا اظہار ابنی گونا گوں 
سرگرہیوں اور روابط میں کرینگے اور اس کے ۔اتھ ساتو اس اس کی 
کوشش بھی ا سے قائم اور برقرار زکھیں ۔ سیامت گویا اخلاق 
کا تتمه ے یا یوں کے کک اخلاق' انی مہید اور جی کا قطلت 
ےہ اصوناً ایک موقف اختیار کرے ھوۓ حیات اجتاعیہ میں عملٌ 
اس کی ترجا|نی اور جو ظاہر ہے بغیر ریاست کے مکن نہیں ۔ للٰہذا ریاست کا 
وجود اس کی شرط ضروریٰ ۓے۔ گويا ارسطو ۓے سیاسیات ہے ےث یی 
تو ایک علمی اور نظری مسئلے کی حیثیت ھی سے نہیں ۔ اس کا نقطۂ نظر 
فلسفیانه بھی ہے اور عملی بھی اور یه وہ نقطه نظر ے ح و عر يوثای 
متفق تیا ۔ وه سمجھتا تھا سیاسیات کی اھمیت د وگوند ے ۔ سیاست 
ایک علم بھی ےہ اور فن بھی ۔ لہذا جو کوئی اس موضوع پر قلم 
اٹھاتا اس کے بتنیادی سسائل کے متعلق ایک ئنظریه قانم کرے ھوۓ 
وه سب تجاویز بھی پیش کرتا جو اس اظرے کے ماتحت اسے معاشرے 
کاھو وک دخ ری لوت مرخ کافاظ در و یک وت کر 


مایا 
کے 


بھی مو2 ::ندیر: اور ان ہیں ت ہے کو یا ائزاد تے و ہے 
موق جو مغاز*ۃ کو خثٗت وؤسنگک ےے۔ و يا تو يه دیکھتا' که حی 
قسم کا مساله اس کے پاس ےے اس ے کس طرح ي٦‏ عارت طیار کی 
جا سکتی ے يیايهە'که جو عارت اس ے ذھنن میں سے اس کے لئے 
کس قسم کے ساز و سامان کی ضرورتِ ہو ۔ مگر پر انسان کی مثال بحعض 
سنگ و خشت کی نہیں ؛ اس کے اندر طرح ط ح کے رجحان ہ؛ امیال و عواطف 
کام کرےۓے رھتے ہیں اور اس شخص--مدیر ؛ مققن ٤‏ ریاست گر-۔۔ 
کی ذات بھی جس کے ہاتھ میں ان کا سر رشتهۂ زندیق ے غلطیٰ اور خطا 
جت شر انی رتو ابعت: تال اجتاع کا قیام کیونکہ ۔عمل میں آۓ کا ؟ 
اب جہاں تک ارسطو کا تعلق ے وه اس صورت _حالات 
کابُداؤوا اوت کرتا ے فہ ریاست یىی بحث ہیں جو مسائل ےوڈذ ارات یا 
یاست کے سلسلے میں پيدا ھوۓ ہیں نظری پہلو سے تو ان کی 
تشریج و توضیح میں عقل و فکر ؛ منطق اور استدلال سے کام لیا حاۓ ععا 
اصول : فن ؛+ ‏ اس : کے بنہاجات اور طور, طریقوں _ ے٠‏ 
بی وجہ ےہ کہ اپنے نقطة نظر کی تائید و تقویت علول ہذا اس کی عملی 
ترجانی کے لئے وہ بار بارفن اور اھل فن کی شہادت پیش کرتا ہے تاکه 
ہم جس ریاست کی تاسیس کر رےےہ ہیں اس میں وھی روش اختیار کریں جو 
ایک صاع کسی چیز کی طیاری یں کرتا ے ۔ ھمیں چاھئے دوسرے اھل فن 
پر بھی نظر رکھیں جیسے ریاست بھی کوئی مصنوعی وجود ہے جسے اصول علم 
اؤر اصول فن کےماتحت حسب دل خواہ جیسی چا ۓے شکل دےدی جاسکتی بلکه 
اے قائم اور برقرار بھی رکھا جا سکتا عے ۔ رھا اس میں اصلاح و افساد کا 
مسئله سو اس لحاظ سے ارسطو کے سامنے بہترین تممونه طب اور طبیب کا ے ۔ 
طب کے پیش نظر جسم انسانی کی اصلاح (صحت) اور افساد (صض) کا معامله 
جم اور اظطتتتج وہ شخص جس کی دات میں علم اور فن دونوں جمع 
ھو جاے ہیں۔ چنا پچ علم اور فن کا یہی استزاج ےہ جس کی بدولت 
وہ جسم کی تندرستی اور حنظ و قا کا اھتام کرتا سے اور بھی کچھ 
وو ویو فی 


ا 


جو صاحميے سیاست کو اپنے سیاسی مقاصد کی رعایت ے 


۳ 


اکٹاز: کٹا پر رو پک ڈھز اس اس یق کیا ضات ی ”که ایک صاحب ۂفن 
یا طبیب کی طرح وہ ابی اس جد و جہد میں کامیاب بھی ہو جانۓ گا ؟ 
اس کا جواب یه ے که کیوں نہیں ۔ انسان کی ایک طبیعت نے اور یہ طبیەت 
عالم طبیعی کے طور طریقوں ہے کچھ ختلف نہیں ۔ عالم طبیعی ھی کے 
حوالے سے وہ ریاست کی بحث میں رذ اوز مر کت ت5 دگر' کرتا ھے 
مفرد تو خیر مفرد ےہ یعنی کوئی ایسی شے جس کا کوئی ۔ز ا لہ 
حصه لیکن سکب متعدد اجزا پر مشتمل ۔ ریاست بھی ایک م کب 
ے جس کی ترکیب کئی ایک عناصر سے ہوتی ےے ۔ للٰہذا ہم اسے سمجھنا 
چاھتے ھیں تو ہمیں چاھئے بحیثیٹ رکب اس پر نظر رکھیں ۔ 
یه دیکھںی ای امو کا ای اور ان کب ایت >. دوس تھ <٥‏ سے 
علق اہ ام ی کر کیک کس آ موی اور کپ تی عق ال آ جو 
مبد و مصدرتک پہنچٹ چاہئے تاکه ھم اس کے نشوو نما کا عمل 
تمام آ9 سس جو. :لی ۔ اس سلسلے میں کوئی ایسا منہاج ھی 
بکەر زی ا ایا هو سکتا ےہ جو کسی چیز کی ابتدا تک پہنچ 
سکے اور ابتدا ھی کے حوالے سے اسی انشہا کا تصور کر سکے۔ یعبی متہاج 
تکوی مس تے'ارسطو 'بار باز کم لینا ے'۔ ەالہٰذا وہ جب افلاطون :یا 
بعض ڈوسرے حققین پر تنقید کی نظر ڈااتا اور ان ہے اپنے اختلافات 
بان ' کرھا نے تو یی سمجھ کر کة ان حضرات ہے ریانت <ػ وجوٰذ 
کو بیثیت ایک مظہر طبیعی :اپنے سامنے نہیں رکهاء نہ اس ک 
تاسیسں میں اس اس کو کہ اصول فن کا تقاضا اس سلسلے میں کیا ےہ 
تاکه ھم سمجھتے ہم اس کے اصول و منہاجات ہے فائدہ اٹھا سکتے یں تو 
کس طرح؛ نھ ایک طبیب کی طرح اس بات کا کہ اس ک 
اصلاح و افساد کے اسباب کیا هیں ۔ وہ سمجھے عم حعض اپنے خیالات 
اور نظریات کے زور پر جیسی چاہیں ریاست قائم کر سکتے 
ہیں ۔ ارسطو کا خال اس کے برعکس يە ہے که اگر ھم ان امور کا 
لحاظ رکھ لیں تو عین ممکن ہے کہ اصول کا رشتہ عمل یا دوسرے لفظوں 
ری ا ان بے یا اک کا ظرات :22ے 1ور پا خی 


ب۳ 


رھا يه سوال که ارسطو کیا عو تھی تی یا اکا نے 
میں کامیات وکیا کا خی مال زرانٹ کے نوا ای ذو شا 
ہے وہ حقائق کی اس دنیا میں جہاں ہارے مقاصد اور ماری آرزؤں کو 
وم قدم پر ٹھوکر کی جس بج بج فا ہی رظ 
یا یه که اس ساری بحث میں جو اس نے اپنے پیش کردہ اصولوں 
پر اٹھائی ے کیا خیالات اور تصورات کا سلسله فی الوقعه واقعات اور 
حوادث ہے مل گیا تو اس کا جواب اگرچہ نی میں ےہ لیکن ایک 
باتك ے جسے ہر حل نظرانداز کرنا ناممکن ہے اور وه یه که 
سھاست ا کو ایک ٭طریق زندگ؛ ےے تو لامحله تسلیم کرنا پڑیکا 
که اس میں جب ھی کچھ معنی پیدا ہوں گے جب ہهارے قول و فعل 
میں پورا پورا تط یق موجود ھو۔ باالفاظ دیگر ھم جو سیاسی : ادارات 
قائم کریں ان میں اور ارے سیاسی تصورات میں کامل ہم آھنگی 
توجوٰذ ارعے جیسا۔ کھ ہر یونانی کا خمال تھا خواہ یه تطایق اور 
یه ھم آھنگی نتیجةہ ھو ریاست کی طبعی حیثیت کے اعتراف کا جیسا 
کہ ارسطو ےۓے اپنی واقعیت پسندی کے پیش نظر اس توقع کا اظہار کیا ے 
خواہ افلاطون ایسے خیال پرست کے تتبمع میں کسی نصب العین 
کی بدولت ۔ دونوں صورتوں میں سیاست کا یه تصور کہ فههہ ایک 
طریق زندگی ےے لہذا اس کا تقاضا ے ایک سخصوص ریاست یونان کے 
اسی فکر کا مابھ الامتیاز رھیگا ۔ جدید مغربی فکر سیاست کا البتہ 
یه انداز نہیں۔ ایک تو اس لئے کہ موجودہ زماے کی ریاستیں ملک 
ریاستیں ہیں لہذا ان کے احوال اور مفادومصلحت کا قیاس 
”شہری؛ ریا۔توں کی بنا پر نہیں کیا جا سکتا.۔ دوسرے اس لے کهہ 
عصر حاضر کا نقط نظر ٭ ریخی؟ سے ۔ تاریخ ہے ہمیں اس سلسلے 
میں جو سبق ملتا ےہ وە یه که ریاستیں پیدا نہیں کی جاتیں ء ریاستیں 
پیداا ھوتیں اور باعتبار حالات جن ک نوعیت داخی بھی ھویق 
اور خارجی بھی بتدریج نشوو تما حاصل کكکرق ہی ۔ ریاست کوئی 
مصنوعی جسم نہیں کہ آپ ۓ کچھ اصول اور کچھ قانون وضع 


ة۲ 


کرےۓے ھوے جس طرح چاھا تیار کر لیا ۔ اس کی مثال ایک ھودے 
کی ۓے جو کسی مناسب سرزمین میں مناسب وقت پر سر نکاتا اور 
راز می 550 رج اپ ارھا: جک مر احن طے ‏ کٌرڑے ھوے آپ 
متعین کرتا ے ۔ سیاست اور اجتاع کی دنیا ایت متحرکے اور متقیر 
دنیا ے جس کی کوئی ابدی ہئیت ہے انہ مستقل شکل ۔ یہ ےھ 
ایک طرج سے فکر حاضر کا لب لباب ۔ پھر اسے ریاست اور کلیسا کی 
تفریق کہئے یا کوئی اور مجبوری سیاست حاضرہ کا یه ایک بنیادی 
عقیدہ ہے کھ ریاست کے اپنے چند حدود ھیں جن ہے تباوز کرنا 
غلطی سے اوراس لئے یه اخلاق ہو بعنی فرد کی ”خصلت یا اس 
کیا ےی دات:0 یا قد اور جاعت کا ربط باھمی یعنی بحیثیت بحجموعی 
اس شی اخلاقی یا مذھبی نصب العین کا عمعامله ریاست 
کو براه راس اس ہے کوئی تعلق نہیں ۔ وہ بالواسطہ تو اس میں 
مد و معاون ھوگگ لیکن بلاواسطه اس میں مداغلت نہیں کرے گی ۔ 
اس کا فرضن ے' اپتے' ود ہہ نجاؤز کۓے:بغیز"” ان کے اندر 
رھتے مو افزاد.. ہے اڑادانہ نشو و :ما کا سامان پیدا کرنا۔ 
تصورای (اەنعماہ4:) ریاستوں کا ععامله اگرچہ اس ہے ختانف 
ےہ لیکن یونانی نصب العین ‏ ریاست سے انہیں بھی بہت تھوڑا تعلق 
ےے؛ جیسے عصر حاضر کی جدید ریاستوں میں باوصف اختلاف کچھ 
ھت * زیادہ فرق بھی نہیں ۔ مگر پھر یہ بحث کہ ریاست کے باب میں 
ہارا تصور کیا ہونا چاہئے چونکہ ے مل بھی ہے اور'غیر ضروری 
بھی ء نە اس ممہید کو اس ہے دور کا کوئی تعلق اس لئے یہاں راقم الحروف 
کو کچھ عرض کرنا ہے تو یہ کہ ریاست کے بارے میں اگر اس 
بنیادی حقیقت کو جو گویا یونان کے سیاسی فکر کا عرک یا نقطۂ آغاز 
ےے ذہن نشین کر لیا جاۓ تو ارسطو کے خیالات اور نظریات کے 
سمجھنے میں آسانی ھوی ۔ للہذا اب دیکھنا چا ھئے وك ید خبالات اور 
نظریات ہیں کیا ۔ 


اس سلسلے میں سر فہرست ارسطو کا تصور ریاست ہے لیکن ریاست 


09 


۴ ام سے تو کے مار کی کی ہے جا ی لد کی 
ہو جاتا ۓے جسے سیاست حاضرہ 'قوم؛ نے اتعبیر کرق آف اور جع 
ظاھر ہے کسی چھوۓ یا بڑے قطعده ارضی یعی ہملک یا ”وطن؟ 
ھی میں آباد ھوگی ۔ رسالهُ سیاسیات میں اس کے برعکس نہ قوم کا 
تصور ملیکا نہ ملک کا ۔ ا سے حب الوطنی سے صثااے ؛ الہ قومیث سا 
اس کا ۔وضوع ے 'شہر؛ اور "شہری؛ ان معنوں میں که ایک دوسرے 
کو جانتے پہچانتے اور ایک ھی مقام میں بسنے والوں کی ایک محدود 
سی تعداد کی بحیثیت فرد اور بحیثیت جاعت گھر اور:باھر کی سار 'ٴ ژنلکگ 
اس طرح منضبط هو که هر شہری کی تکمیل ذات کے ساتھ ساتھ 
خود شہر بی اپنے خیالات و معتقدات اور اپنے رسوم و آئین کا لحاظ رکھتے 
هوۓے اپتی اخلاق 'ور مادی ضروریات:اپتے قدرتی اور طیعی وسائل سے کام 
لے کر آپ توری ‏ کرنے ۔ لیکن ایل سی آباد هو 3 ا کے صود کر 
خطے میں اور چند ایک دیاتی بستیوں کے آس پاس جو ابھی ٭شہر؛ 
کے درجے کو نہیں پہنچیں ۔ اورجن کی زندگی کا رنگ ڈھنگ ابھی 
تک گاؤں کا ے لہذا بحیثیت اجتاع ناقص ء کیا با عتبار شعور ذات 
اور کیا باعتبار نظم و جمیعت ۔ اس کے مة بلے میں شہری زندگ 
سے جس کا ایک نصب العین ےہ اور ایک مطحح نظر اور اس لئے ارسطو 
کو 'له فرد اؤرجاعت کے اماز آےے بحث ےا ھا تھب اور سیانت 
کی تفریق سے ۔ اس کے یہاں زندگی کا سارا کارواں حتمم طور پر 'ایک 
متزل _ کی طوف بڑھ رخالرے ہیں میں غر نید جاائوں ار کا جئاا 
سے افر جتی بھی اس کی صلاحیتیں ھیں ان کو بروۓ کار لاتا اور 
حيّل الوسمع کوشش کرتا ے کہ اداۓ فرض میں دوسروں ہے پیچھے 
نہ رےے۔ بظاھر اس ۓ ایک دستور ریاست قبول کیا سے ۔ حقیقتاً 
ایک اجتاعی نظام اخلاق جو اس ہے انتمائی اطاعت کا طالب اور غز 
طرح سے واجب التعمیل ے ۔اندریں صورت اندازہ. ھوسکتا ے کھ 
ارسطو اور ارسطو کے ھم خیالوں کے لیے ریاست کا مسئله" کو 
معمولی سثله نہیں تھا ء بلكکه پوری زندگی اور اس کے مقصود و منتہا 


ہے 


کا مسئثله ۔ يہ نہیں کھ آج کل کے سیاسی فگر کی طرح زندیق کا 
صرف ایک5 پہلو اس کے سامنے هو اور صرف اس وقت پیش آے جب 
عملاً ایک نظم جاعت موجود هو يا وجود میں آہاۓ ۔ یہ نہیں 
که جاعت کا سارا مسشلة اس کے سامتے رے ۔ باالفاظ دیگر ارسطو 
اور اس کے ھم خیالون کا نقطهۂ نظر عصر حاضر کے مفکرین سیاست 
ہۓ ٴ جہان کھہیں زیادہ 3 سوع تھا وہاں ان کا کام بھی ویسا ھی سمشکل 
اور دشوارتر۔۔ راقم الحروف' کے نزدیکے اب یه بات بھ آساتی سمجھ 
ہیں آجاےۓے گی کے یونانی ریاستوں کو 'شنہری ریاستوں؟ سے تعبیر 
کیا جاتا تھا تو کیوں اور ان کی حقیقی نوعیت تھی تو کیا ۔ یونان 
کے حواقل :اور اندرون؟ ہلک علول هذا ' جڑژاگئر اور' تو ؟آبادیون: ہی 
اس قسم کی ریاستیں ہر طرف پھيلی ہوئی تھیں اور تعداد میں 
ڈیرھ سو ہے بھی متجاوز جن میں ہے ہر کوئی اپنی احتیاجات کی 
آپ كفْيل تھی ؛,:لہذا' اس امس کی ا لنخصوص کوتاںن کةه اس کی 
وسعت-۔پا عتبار آبادی و با عشار رقبہ-۔-ایک حد مقررہ سے آکہ نه بڑے ۔ 
کغایت ذات اور ایک بہمە وجوہ مکمل ژندگی کے ساتھ ساتھ ۔ للہذا ریاست 
کے بارے میں ان کا تصوریه تھا کہ اس کا اوج کال سے اپنے طبعی 
اور فطری درجے تک پہنچا یعنی اس طرز زندّ کا اتیاع. جو 
ب1ف 3 افطرت "2 او ان الۓ' 'آغر*“ اك“ ناگزیر' اور نا قابق 
کت ا 

یہاں پہنچ کر نھارا ذھن ارسطو کے تصور فطرت کی طرف مثتتل 
ھو جاتا ےہ ۔ فطرت کا عام تصور تو یہی ے کہ اس نے انسان 
کو آزاد پیٗدا کیا '“ یا يد کەہ جیسی کچھ کسی کی صلاحتیں ھی 
ان کے مطابق اسے اپنے اعال و افعال میں آزادی ہونی چاھئے ۔ 
ی٭ نہیں کە عم کسی خیال ٴیا عقیدے کے ماتحت اس :پر کوئی پابتدی 
عائد ۔ کريین - را جاعتِ کا سغاملهة سو یه زیادهھ سے إژیادہ ایک 
انتظاسی اس سے جس کا حل کچھ مشکل نہیں۔ اس قسم کا طرز فکر 
میں بھی موجود تھا کی اور بادشاعوں اور مستبدوں میں ذات یونان 


ہ۲۲ 


عملا اس کا اظہار بھی ھوتا تھا لیکن ارسطو کو یە طرز فکر بغایت ناگوار 
تھا ۔ برعکس اس کے وہ دیکھتا تھا کوئی استعداد ے جو فطرت میں ھرکہیں 
کازقرنا ے اور جس کی بدولت ہو شے کسی مقصد یا غایتٴ ک 
طرف بڑھتی اور بالاخر ایک خصوص وضع قطع ٤‏ ھئثیت یا صورت 
ااز کرای بے ۔ اسان کیہ ذات بھی کا مرا مات 
کی بھی ایک فطرت عے یه نہیں کہ اس کی زندگی عبارت ےے چند 
ایک جبلتوں کے عمل دخل اور کا فرمائی ہے ۔ اش کی فطرت کا 
تقاضا ہے اناۓ جنس کے ساتھ مل جل کر زندیق بسر کرناء 
کسی خصوص نصب العین کی خاطر اور اس لئے ایک مقررہ نظم و ضبط 
کے ماتحتٰ۔ بالفاظ ‏ دیکر ‏ وہ .ایک 'حیوآن شہری؛ ے بی دی 
بالطیع اوں: مات کا کسی سیاسی اجتاع کا بالارادہ جز بن کو 
رھثا سہنا اس کی زندگق کی غایت ۔ لہذا ریامت اگر ایک طبعی اور 
فطری مظہرے اور اس کا نشوو اما ناگزیر تو اس ے یہ غلط فہمی 
نه ھو که اس شو وعا۔ 6 عمل: آپ ہے آپ سرزہ ھوتاا موا نت 
کہ جہاں اس کا ظہور ھوا مکارم اخلاق کی پرورش ھوۓ لگی۔ 
ھر گز نہیں ۔ ھ٭ ایک طبعیٰ: اور نطری ای ے7 تو ان ود ای 
که تکمیل ذات یا انی غاب کو پہتھا ایک ارس اج لات 
انسان کے اندر جبلتا موجود ۓے اور جو عائلہ اور کاؤں کے ابتدائی اور 
نیدی مراحل سے گذرے هوئے آخر کا ا ا 0را کت 
ے جہاں پہنچ کر ضروری ہو جاتا ہے کە وہ .ایک ایسے اجتاع 
کی تین کرے ‏ ہے عم شر یا وات سے و کا 2 
جس ہے بغیر نامکن ہے ھی "اپتا مقصودا دل حاضل ےک نت 
با لفاظ دیگر ریاست ایک فطری اور طبعی اس ے تو اس لئے کہ 
یه ماری اپنی فطرت اور طبیعت کا تقاضا ے کہ ہم اس کی تعمیر 
میں خود ای سمجھ بوچھ ہے قدم اٹھائیں ۔ گویا اس تعمیر میں ھاری 
اہی کوششوں اور اپنے شعور اور ارادے کا بھی دغل ےی ۔ 
پھر یه تعمیر ٹھیک بھی هو سکی ےے اور غلط بھی یعنی باعث خیر 


۲۹ 


اور وجب شر بھی ۔ عليل ہذا یه بھی که اس سے بہاری بہتر ہے 
بہتر آرزؤں اور اعليل ہے اعلیل مقاصد کی تکمیل ہو سکے اوریە بھی 
وو ظلم و استبداد اور مذموم الاخلاقی کا سر چشمہ: بن حاےۓ ۔ 
بای همد جہاں تک نفس ریاست کا تعلق ے جس کسی ۓ اس ک 
بنیاد رکھی وہ بہت بڑا خیر خواہ تھا نوع الستایق کا ٤‏ اس لئے: که 
اسی کے ھن عال اس راستے پر قدم 7 جو قطرف ب5 اھیا۔۔ رات ھے 
کو اہی ہے یو َيه اسمکھا جا 2 وکا انان مه فظرت ھی کے راہے 
پر چلتا عے ۔ اس سے سمجھنا چاہئے تو یہ که وہ فطرت کے راستے پر 
بھی چل سکتا ے بلکه توقع ےہ کھ چل گا کیەنکہ غیر اس کے 
ا ممکن سے اسے تکمیل ذات کی نعمت حاصل هو۔ یه گویا اس ک 
فتا رف 1فاضا 7ف کم ابق راہتے: ہو کچل ' بجی گا مہا ےھ 
ریاست - 

لیکن فطرت کے اس تصور سے جو سطور بالا میں خود بخود 
ہمارے ‏ سامنے کان مر ریامت 5۲ وعوق :ایک امھ یں ایت 
اختیار کر لیتا ے اور ھم جبور ھیں اسے ہر چیز پر مقدم رکھیں ۔ 
اس کا جواز ھز اس اذارے اور قاسیین: کا جواز نخۓ جس ے اس کی 
ترکیب میں حصه لیا ۔ ىثا ارسطو اور افلاطون دونوں غلامی ک 
ساوت ا سو ھی و ا زسط :اس 6ہ لاف عائثثةا۔۔ اون ذای ہلک 
کی افا اون دونوں ىا عالف ا لیکن آریانت کو ہز حال دونون 
غایت ٹھہراے هیں اور غایت ھی وه چیز ے جس کی بنا پر وہ 
کی ادارے یا رسم و رواج کہ ھا ام او رہ و ا وم کرو ا 
یه دوسری بات سے کہ افلاطون کی روش انتہا درجے کی شدت اور 
سختی ارسطو کی اس کے برعکس نرمی اور ملاطفت قی کے ۔ لیکن 
دونوں کے نزدیک ریاست کا وجود ساری زندگی پر حاوی عے ۔ اس کا 
هر حکم ناطق اور ہر فیصله قطعی ۔ ا ا خسار ھی ون :مض 
کے لئے جو ذریعء مناسب سمجھے استعال کرے جیسے یہ کہ غلامی 
کا رواج قائم رکھے ۔ يہ اس لئے کہ شہریوں کے ادنیل کام کاج 


۳٢ 


غلام ھی سنبھال سکتے ہیں ۔ غلام ان کا کام سنبھالینگے تو انہی 
اتی فراغت میسر آےۓ گی کھ امور ریاست میں حصہ لے آسکیں ۔ 
پھر چونکه ریاست کا سب سے بڑا وظیفه ے افراد ریاستك ک 
تکمیلں ذات اور مکارم اخلاق کی پرورش کا سامان پیدا کرنا الہذا 
فرد اس کی ضدھ نە و فردی ۔ بیشک وه ہر فرد کو شہری تسلم 
نہیں کرتیق ثلا غلاموں ؛ عحنت مزدوری کرۓ والوں اور اھل حرفه 
یا پیشەور جاعتوں کو - گویا بطور اجتاع کے اس کے حدود اس علاقے 
کی ساری آبادی پر منطبق نہیں موۓ جس :میں اس کا وجود قاغم ھن 
لیکن اس میں مضائقهہ ھی کیا ے ۔ ریاست اگر غایت الغایات سے 
تو ھمیں اس کا درجہ بہت اونچا رکھٹا پڑیگا خواہ اس درحے کے 
پیش نظر بہت سے افراد کو ریاست کی نعمتوں اور خوش بختیوں نے 
روغ رکھنا پڑے ۔ 

یہاں یه کہنے کی ضرورت نہیں کہ اس قسم کی ریاست کا 
انوار: 'ریامسارت سے ک اوھ کی مسا کا آج ھم اس کا مطلب سمجھتے 
ھی ایک تعلیمی ادارے کا ھوکا اور اس ہے مقضصود ‏ فضائل اخلاق 
کی تربیت ٹاک اچھۓ؟ انان پیدار ھوت 5دا ای 1 ظا تا 
میں نە مذھب سیاست کا حریف ہو گا نہ ساد کو مذھب بن کون عداوت ۔ 
لنہذا اس کا فرض سے اندرون خانهہ ہے لے کر گھر* کی باھر کت 
افراد کی سرگرمیوں پر نظر رکھے اور ان کا رخ جس طزف متاسبٴ 
سے مرڑ ہے ورف اہی تی لے کت 
ڈھلے :کی جو ایک مقزرہ نصب العین کے ماحضت اس کے حَاملْ هھ* 
نظر بریں يد بجث لاحاصل ہو جاتیق ہے کہ فرد اور زیاست کیا 
دو :الکت>الت اور باھم کت متقابل وجود ہیں۔ ریاست“* از ۔ کے 
تول وقعل'؛ ہیں دخیل ‏ ھوانکی فیا نہیں 9 عیامت ھا ئک 
نقطة نظر سے تو ریاست کے کچھ حدود ہیں اور یه اس کی ذمەداریٰ کة 
حی الوسعم ان سے تجاوز نہ کرے ۔ خصوص یا ھتکامی حالات ک 
بات دوسری ھن : کی نو ثاق ' نفکرین'' قیاست کک اظر انت 


رئا 


چونكکه عبارت ے اس نظم و جمیعیت ہے جس کے بغیر تائمکن 
ےے ھم اپنا پسند کردہ طریق زندگی اختیار کریں یعنی ان:عادات اور 
9ص یَََٰ۱ئ۳ٌ۳۳۳ٰٰٰٰ۶۶؟۷9۶ب0 0 
پہنچتا ہے ک٭ شہریوں کی ساری زندی اس کی رائۓ اور آئین و قوانن 
کے ذربعے منضبط ہو۔ وہ ان کی خانگی زندگی کی نگرانی کریگی ء 
یہ بتاۓ گی ازدواج کا مسب وقت کیا ہے ؛ بچوں کی تعلم و 
کرت ہے کی ان جوا کە تریح و نان ؛ ے: لے :کر" مزا چھوٹا ڑا 
معامله اس کے زیر احتساب ھوگکا۔ نہ جسم کی ورزش اس سس مستثیل ےہ 
نہ دل و دماغ ای پرورش ؛ نھ موسیقی ؛ نہ قصے کہانیاں ؛ نە 
آداب و رسوم اس“ گے کے چی تو وه بات ھن جن : ہے فضائل 
یا رذائل کو تحریک ہوق ہے اور ہم اپنے نصب العین حیات 
ہی آ کے بڑھتے یا پیچھے ھہٹ جاتے ہیں ۔ للہذا یهە کیسے کہا 
جاجک و مداعغات ے ارد کی زندیق میں ذراصق سوتاتق 2 اکاز 
سیاست میں ریاست کی مداخلت اور عدم مداخلت کی کوئی جگہ ھی 
نہیں تھی اور ارسطو اور افلاطون اس تصور ہی سے تاشنا تھے ۔ کو 
ھارے نزدیک اس کی ایک جائز اساس سے اور ھم سمجیتے ہیں کهھ 
فرد اور ٴ ریاست فی الواتع دوت ال الت اور باعم دیگر متقابل 
وجود ہیں ۔ لیکن ہمیں نہیں بھواۃا چاہئے کہ سیاست حاضرہ میں یه 
سوال پيدا ھوا تو کیوں اور وه کیا اسباب تھے جن کی بنا پر یورپ 
میں اس مسئلے نے ایک انتہائی شکل اختیار کر ی ۔ اس ک ایک 
تاریخ ہے اور اسے ریاست اور کایسا کی اس تفریق سے نلہایت گہرا 
تعلق جو مغرب کے اخلاق و معاشرت اور حیات اجتاعی میں 
بڑے دور رس انقلابات کا سبہب نی بالخصوص اس وقت_ جب قومیت 
کے جغرافی تصور ؛ معاشی عدم مداخلت ؛ نظام سرمایەداری کا 
ارتقا ھڑا اور پیر اس کے خلاف اشتالل ردعمل ے۔ لہذا یه 
7 6 ری ای آ6 ای جب یک مو ای 
پا ان شحوص ادوادت اور شر اٹ تس الک تر ے ھواے ظط ڈالی ۔ 


ری 


ارسطو اور افلاطون بہر حال ان اخلاقی اور اجتاعی تحریکات سے 
خبر تھے جو قرون ىا بعد میں پیدا هوئیں۔ وه انی محدود سی 
شہری ریاست میں جس کی حیثیت کیا با عتبار آبادی اور کیا با عتبار 
وسعت آج کل کے ایک معمولی ہے شہر سے زیادہ نہیں تھی یہ سوچ 
بھی نہیں سکتے تھے که وہ کیا مسائل ھہیں جو عصر حاضر ی 
وسیع و عظم ملی زیاشتوق :کو پیش آئیں گے بے رھ کک کی کے 
باشندوں کی سیاسی اور اجتاعی زندگی کس قدر مختلف اور پیچیدہ 
شکل اختیار کر لیگی ۔ انہوں ے بسبب اپئے خصوص عقائد اور 
نسلی تعصبات کے مشرق کی ہمسایہ ریا۔توں سے بھی کوئی سبق حاصل 
نہیں کیا نە ان کے آئین و قوانین اور نظام اجتاع کو سمجھے ک 
کسی بی دا وتایق دل و دماغ کو یه مسشله ھی پیش نہیں 
آیا که ریاست کی مداخلت اور عدم مداخلت کے کیا فیالواقم کچھ 
حدود ہیں ۔ فرد کہاں تک اس ہے آزاد ے اور کہاں تک اس کا 
پابتد ۔ حالانکه آزادی ذات کا جذبہ هر انسان کی فطرت میں موجود ےہ 
اور ہف طبفا امت امن کا خوامق مد کہ اس یی زی 23.6 
خود اس کے ہاتھ میں رےے ۔ لیکن ارسطو اور افلاطون کو دیکھئے 
تو ایسا معلوم ہوتا ےے جیسے انسانوں کی حیثیت ان کے نزدیک 
بچوں کی ےے اور اس لئے وە بمجبور ہیں کم اپنے سودوپبود اور 
رہنائی کے لئے کسی مققن یا مدبر ریاست ہے رجوع کریں ۔ بیشک 
انان ق :ایت عحظطظت ےے اور اسے ایک دستور حیات کی طلب لیکن 
ائن کا کال بیع ہئ؟ کل “اس حیلتا یریت اور نی سیا دی 
پابندی میں همیشه دوسروں کے سہارے آکے ڑےے۔ اس کا کال 
یہ ےہ کھ اپنے شعور اور عقل اور ایمان کی روشنی میں اپنے نفم و 
نقصان اور نیک وبد کو سمجھے خواە يهە اس کا ذاتیق ععامله 
ھو یاجاعت کا۔ وه اس اص کا فیصله کر سکے کہ اس کی گونا گوں 
ذمه دازیاں کیا هیں اور ان کا تقاضا کیا ۔ وہ کس راستے پر چلے اور 
کیا ام اھاتوا جورت رہب کے کر یہ 


۴۳ 


اپنے نشو و تما اور تکمییل ذات کے ماحل طے ہن لئے ۔ ذراصل 
ارسطو ‏ ۓ اس باب میں جو نقطۂ نظر اختیاز کیا ےہ اصولاً بھی 
غلط سے از عفل بھی ۔ اضؤلاً تل کرنا پڑیگا کہ انساق کو 
شعور ذات کی نەمت حاصل ےہ اوز اض لئے کوئی وَُجھ نہیں وہ 
عو وم می رز جن آئر مک ےت بالفاظ دیگز وه ایک ڈمەدار ھنٹی 
کے "٢جٹ‏ ے''اپنے' اقال ؤ العال میں ای مسثلولیخا کا آپ احَساضش 
ے اور اس لئے یه اھلیت بھی کم فرائض حیات کی ادائیگی می 
خود انی عقل و دانش اور فہم و بصیرت کا ) اڑا ڈھو ٹرے۔ 
لہذا ععلا بھی یہی بپتر کة اس کی اس اھلیت کو ترقی دی جاےۓ 
تا که وہ اپنے آپ پر اعتاد کرنا سیکھے اوز جہاں راۓ اور مشثورۓ 
کى ضرورت سے وہاں راۓ اور سثؤرے ہے کام لے ۔ چتاتیہ تاریخ 
نو دیکھئۓے تو انسائ معاشرے نے جننی بھی ٹرقی گی کے امنی 
روایت اور طرز عمل کے ماتحت کی ہے اور یہی روایت اوز طززعمل ۓے 
جح کے ہدوت ان بھی: تریی کڑتا چا ات ک2 یکن راو ات 
افلاطون تو گویا انسان ہے بدظن ہیں اور ان کے خیالات ہے یة 
مترشح ہوتا ے جیسے اس میں کبھی یف صلاخیت ھی پیذا نہیں 
ہوی کہ اپنی زندگی کا مسشئله آپ حخل کر سکے ۔اس میں کوئی شکت 
نہیں کہ اسے تربیند یىی ضرورت ے مگر تربیت کا یَة مظلب نہیں که 
اس کا سر رشتة خیات همیشة کسی فرد یا اقراذ کے ھاتقوںق نی 
رخ تا آنکہ یہ اسی یا انہیں کا اس و نّی ھو جس کی متابعت ۓۓ قة ایک 
اچھا انسان بن سکے ۔ 

بھر خال رفاسضتا کے اس عندگیر غلبے میں آزمنظو کو ئة :تو 
کوئی عیب نظر آتا ےہ نھ آسکتا تھا آس لقے کكکة ریاسٹ کا ۂفزیضة 
ہے ایک معلم کی طرح افراذ ریاست کی اخلاق نگہداشت اور تعلمم و 
تربیت ۔ لہذا جو بھی ریاست ہے اسی ایک غایت کی طرف بڑھ رھی 
یا اس ہے ذور ھٹ رھی ے ۔يا پھرية کہئیے کہ وہ ایک بگڑی ہوئی 
شکی ےی اپتے دعیک اور ال٤‏ ی2 سی عین اوز معال 'ے "ھا ذھن 


مر 


افلاطون کے نظریه اعیان کی طرف مثتقل ہو جائیگا جس سے ارسطو کو 
اگرچه جزواً اختلاف ہے بایں مه وہ بھی اپنے پیشرو اور معلم ی طرح هر 
یڑ کو مثا لی نقطة نطر مت دیکھن ےکا عادی ےے۔ ارسطو اور افلاطون دونوں 
کو جستجو تھی که ریاست کا عین‌الکال کیا کا الین ان وه حالت عے 
جسےاھل یونان ک فنی اور جال پسند طبیعت تناسب؛ تشاکل اور منداعیت میں 
مشہود دیکھتی تھی۔ للہذا ارسطو اور افلاطون دونوں کا خیال تھا کە ٭شہر٤‏ 
کے کچھ حدود هیں تاکه اھل شہر ایک دوسرے کے حالات اؤر معاملات 
سے ے خبر نە رھیں۔ نیز یه که ان پر قانون کی گرفت آسان ہو جاۓ ۔ 
ان کی تعداد بھی بس اتی ہونی چا ھئے "کک هر توق براہ راست امور 
ریاست میں حصه لے سکے ۔ یه نہیں کە شہر ملک اور اھل شہر قوموں 
کی شکل اختیار کر لیں ۔ چنانچه ارسطو ۓ اس سلسلے میں بابل کی مثال 
پیش کی ےے جہاں آبادی کی کثرت ے ایک ازدھام کی صورت اختیار کر ی 
تھی اوراھل شہر شہری؟ نہیں رے تھے انک حثیت چند در چند قوموں کی 
تھی۔ یه مثال صحیح ھویا غلط یہاں دیکھے کی بات یه ےک یونانی مفکرین 
سیاست کے نزدیک خیالی کو واقعی سے جو تعلق تھا یعنی اس اس ہے کھ 
واقعیکامعیار ے خیا ى وہ اس کے پیش نظر هر چیز کی ایک حد مقررکرےۓّ۔ 
ان کا خیال تھا کوئی بھی اجتاع هو ھم اس میں زندگ کا رخ از روۓ آئین 
قوانین جس طرف چاہیں موڑ سکتے ہیں ۔ جیسے کسی دریا کے بھاؤ کو یا 
جیسےیه ممکن ے که قدرت نے جو اشیا پیدا کی هیں ھم ان ے اپتے مطلب 
اور پسند کی چیزین طیار کر لیں۔ وه کہتے جتنا اچھا سازاو سامان 
ھوگا اتی ھی اچھی ہاری طیار کردہ چیز او اس لئے برابر اس کوشی میں 
رھتےکہ جہاں کہہیں کوئی نیا شہر یا نو آبادی قائم ھے وہاں موقعہ ملے تو 
ابتدا ھی میں اسے حسب مطلب شکل دے دیں ۔ .اس سلسلے میں اقلاطون 
کے تجربات جس قدر ناکام رے ان کا حال تو سب کو معلوم ہے ء ارسطوکی 
مثا ی ریاست بھی کبھی معرض وجود میں نہیں آی ہپ ٢‏ سٹی تھی اس 
لئے کە مقدونوی طاقتِ کے عروج اور غلبۂ و استیلا ۓ یونان کی بساط 
سیاست می الٹ دی ۔ لیکن ارطو کے سامنے چونکه یونا۔' ریاستوں کے 


"۵ 


جمله احوال و کوائف جن کو اس نے بڑی کاوش ہے جم ع کیا موجود تھے اور 
یه اسی دماغی کاوشوں کی ایک روشن مثال نے للہذا اس نیۓ بھی یپٹر سجھا 
اپی مشال ی ریاست کی کوئی کاسل و مکمل تصویر پیش نہ کرے 
جیسے ‏ افلاطون نے کی ے بلکە صرف اس اس کی طرف اشارا کر دے که 
اس کی تاسیس کے ذرائ مم کیا ہھوں گے ۔ علول ھذا یہ کہ ہم اس کے آئین و 
قوانین کا مسثلهہ طے کریں گے تو کیسے ۔ یه اس لئے کہ اس نے جن ریاستوں 
کی تنقید کی ہے ان کی کوشش بھی تو یہی تھ یکہ حال ت کہا ل کو پہنچ سکیں ۔ 
لہذا ایک ایسے صاحب فن اوز صاحب علم کی طرح جس کی نوذددت 
٭بہترین؟ عبارت سے 'قابل عمل بہترین؟ سے اس کی توجہ زیادہ تر اس اس پز 
رھی کہ ایک ثال ی ریاست یىی تشکیل کس نہچ پر ھوئی چاھئے۔ یه دوسری 
بات ے که یوں اس کی مشثالی ریاست کا وہ خاکہ جو اس کے ذھن میں تھا 
ادھورا رہ گیا ۔ لیکن راقمالحروف کے نزدیک اسکیایک وجە اور بھی ے اور 
وه یە که جہاںن تک 'عین؟ اور ”مثال؛ کا تعلق سے افلاطون ایک عیی اور 
مثا ی ریاست کا نقشه پیش کر چکا تھا ۔ اس لئے ارسطو کا کام اب صرف یه 
رہ کیا تھا کہ “کچھ اس'ل'' تصوزات' 'اوز“ 'کچھا اواقغات "اور تخوادق' کا 
لحاظ رکھتے ہوۓ یه بتاۓ کی کوشش کرے کہ اگر ہم یہ چاهتے ہیں 
حقیقت اور واقعیت یا اصول اور عمل کا رشته ایک دوسرے سے جوڑ سکیس تو 
اس ی صورت کیا ھوگی ۔ بالفاظ دیگر ارسطو کی پیش کردہ ریاست کا 
خااکه غیرا مکی ہین : ھم اس کی خانه پری دوسرے مفکرین ریاست اور 
اس وقت کی ریاستوں کے حوالے سے کر سکتے ہیں ۔ ھی وجہ کے کہ 
ارسطو ہے اول ان ریاستوں کے دستور و آئین پر نظر ڈا ی جو اس کے سامتے 
تھیں پھر دوسری باتوں پر - فرق صرف اتنا ے کہ ارسطو واقعی ہے حقیقی 
کی طرف بڑهتا تھے؛ افلاطون حقیقی سے واقعی کی طرف ۔ افلاطون کہتا ہے جو 
بھی ریاست ہے اپنے عمن اور مثال کی مسخ شدہ صورت ہے ۔ ارسطو اس کے 
برعکس اں کے نقائص اور خامیوں پر نظر رکھتے عوےۓ یه که ایک ما یق 
ریاست کیا هو سکتی ہے۔ بایں همهە ددنوں جس چی ز کو پرکھتے هیں ”عین؛ٴ اور 
''ثال؛ کی کسوٹ پر ہرکھتے ہیں ۔ کو اس طرح ان کی بحثیں حقائق 
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اور واقعات ے اکثر دور ھٹ جاتی ھیں ۔ مثلاً جب افلاطون یه تجویز پیش 
کرتا ے کہ میں چاہئے املاک اور بیوی بچوں میں اشتراک پیدا کریں 
تو ارسطو اس کی شدت ے تحالفت کرتا ے ۔ وہ کہتا ے عائله اور نچی 
ملکیت کا وجود ضروری ہے ورنه معاشرے کا سارا نظام اخلاق درھم برعم 
ہو جائیکا ۔ حالانکہ نە افلاطون اشترای تھا ؛ نە ارسطو کو سرمايه داری کی 
حایت منظور تھی ۔ یه ساری بحث نظری ہے اور واقعات ہے ے تعلق 

لئے کہ یونانی معاشرے ہیں اس وقت کہیں بھی نجی ملکیت کا اصول 
خطرے میں تھاء نہ اِس اس کا کوئی خوف که عائلےکا وجود باقی نە رے اور 
بیوی بچوں کا اشتراک قائم ہو جاۓ ۔ بعینه جب ستبدین کو نصیحت 
کرےۓے ھوۓ ارسطو ان طریقوں کا ذکرکرتا ھے جن سے کام لے کر وہ اپتا 
غلبه واستیلا بر قرار رکھ سکتے ھیں تو اس کا یه مطاب نہیں که کسی کليه 
یا کسی سیکاولی کی طرح اس کے نزدیک بھی سیاست کا مقصود ہے طاقت 
جس میں نیک و بد کی کوئی تمیز نہیں ۔ وہ ان باتوں کا ذکر کرتا ے 
تو اس لئےکه ریاستوں کے بناؤ اور بگاڑ کے جملہ طریقے ہمارے سامنے آ جائیق 
اور ھم ان غلطیوں ہے پچ سکیں جو ایک صحیح قسم کی ریاست کے 
نصبالعین میں حارج ہیں ۔ للہذا ارسطو ۓ ان اصولوں کی وضاحت کی 
سے جن پر ریاست کے ؛دستور و آئین کی ترتیب یا دوسرے لفظوں میں 
عہدوں کی تقسم ہوئی چاہئے ۔ ارسطو کے نزدیک دستور کے ہنی ھی 
عہدوں کا نظم و ضبط اور یہ بات بآسانی سمجھ ہیں آ جاتی عے اس لئے کھ 
یونھی یہ مسسثله طے ہوک کہ ہم جس ریاست کی طرح ڈال رے ھیں اس ک 
غایت کیا سے ۔ ارسطو کہتا ے جتنی زیادہ کسی شخص کی ریا۔ت کے لئ 
خدمات ہیں اتنا ھی وہ کسی بڑے ے بڑے عہدے کا مستحق ے ۔ گویا 
خدمت عبارت سے اھلیت ہے اور اس لئے تفویض مناصب یں مارا عمل 
تفریتی عدالت (ءەناددز ٢٢‏ ناەطذنا:نة) کے اصول پر ھونا چاھئے نا کت 
میں دیکھنا وکا کہاں تک کسی کی نظر ریاست کے نصب‌الءین: پر ے ۔ 
در اصل ارسطو کو اس اصول سے فضیلت (8ءذ۷) یا جدید سیاسی لغت 
ہی یوں گر ایکت قسم کے امارق نظام (7عءو" ءناد-ہ٤ءنصم)‏ 


جیا جا 


کی حایت مقصود ہے ۔ ایکن مشکل یه ے که اس اصول کو درست مان لیا 
جاےۓے تو پھر یه بھی ممکن ےہ که اس کی انتہا فرد واحد کی حکومت بلک 
مشرق کی ایک اصطلاح کے مطابق 'ظلاتفی الارض یا بقول اھل ۔غرب 
پادشاەوں ے ”حق خداوندی> (مطونط ٥٥‏ ۸طط) پر ھو۔ بایں حمه 
ارسطو اس حقیقت ہے غافل نہیں کە عہدوں کے لۓے َْتث' نے بڑی اور آغری 
صفت کو فضائل ی موجودگی ے پهر بھی دولت انی جگه پر بڑی 
چیز ے ۔ وہ ایک ایسا ساز و سامان عے جس کے اھل فضیلت بھی تاج 
ہیں جیس ے کسی اور چیز کے ۔ لٰہذا ہم اس کا دعویل بھی نظر انداز نہیں کے 
سکتے ؛ نه حریت کا (عقابلہ غلامی) ۔ اب دولت اگرچہ فضیلت کے لئے 
پاگزیر سے اور یلا بھی مکن تھے ک۸ا دولت ا توے "و سب کے" ساتھ 
ساتھ فضیلت بھی موجود ہو لیکن حریت میں ضروری نہیں یه دونوں 
خصاثص جمع هوں اور اگر ھوںٴ گے تو دولت اور فضیلت کی تفریق 
لازم آئی ۔ پھر بھی اگر کچھ ۔لوگ ‏ آزادا میں اؤزوہٴ اپتی :اکثریت 
کے بل پر آپ حکوست کرنا چاہتے ہیں تو ھمیں اس پر کیا اعتراض 
هو سکتا ہے ہم ان کو حکوبت ہے کیسے روک سکتے ہیں ۔ لھا وہ 
بھی جکومت کریں کے کو اس قسم یىی احکومت کا ذرجہ بڑا آبست 
ھوکا ۔ دراصل ارسطو اور افلاطون دونوں کی کوششٰ یە تھی کە شیامت 
کو دولت اور جمہوریت کے چنگل ہے آزاد کرسکیں تاکهہ فروغ ہو 
تو امارت یعنی اس طرز حکومت کو جس ے فیالواقعه ریاست اپٹثی غایت 
کو پہنچ سکتی ےے۔ بیشکے ریاست کو دولت کی ضرورت ے۔ 
لیکن اس کا یه مطلب نہیں کهھ دوات مند طبقه اس کے سفید و سیاہ 
پر چھا جائے ۔ پھر اگرچہ حریت کا بھی اس لحاظ سے کہ عامة الناس کا 
مفاد نظر انداز نە ھونے پائے پاس رکھنا ضروری لیکن ریاستِ جمہور کے 
قبضے میں آ گئی تو ھم اپنے نصب العین یعنی کسب فضائل سے 
محروم رہ جائیں گے ۔ افلاطون نے بھی جمہوریت کی مذمت کی تو اسی 
نقطُِ نظر سے اور ارسطو بھی اس کے خغلاف ے تو اسی لئے مگر بقدر مناسب 
اے جمہور کی اس صلاحیت کا اعترافە ہے کہ ہموعی طور پر 


ہ۳۸ 


یعنی اک انہوں نے صلاح مشورے ہے کام کیا تو ان میں اتنی 
صلاحیت پیدا هو جائیگی کہ امور ریاست کو بحسن و خوبی سر اتجام ہے 
سکیں ۔ دراصل جمہوریت کی غلطی ےہ ”متناسب سساوات ٤‏ کی بجائے 
سمطلق مساوات پر زور دینا ۔ یعنی ان امتیازات کا انکار جو دولت ٤+‏ 
فضلیت اور حسب ونسب کی بٹا پر افراد میں از خود پٍدا ہو 
جاتے ہیں اور جن کا قائم رھنا ارسطو کے نزدیک ضروری ےہ ۔ لیکن 
اسے ان امتیازات یا حفظ مراتب پر اصرار ےے تو اس لئے کہ اپتے 
ھم قوم مفکرین سیاست کی طرح وہ بھی فساد و فوضویت کو انتہائی 
نفرات کی : نکاہ سے دیکھتا ے ۔ اس کی نگاھہیں صرف سیاسی فساد و 
قوضویت' پر نہیں جیسے آج کل کی ریاستوں کا طریق سے ۔ بلکھ 
هر پہلو نے اہج تا اذا ہو تاس اخلاقی فوضویت بھی ایسی ھی ناپسند 
ے جیسے ضیاست یا معیشت کا فساد۔ للہذا ارسطو کا نقطه نظر آج 
کل کے نظریه سیاست ہے بالکل ختلف ے جو ریاست کو اس ہے زیادہ 
اھمیت نہیں دیتا کہ اس کا وظیفہ ہے سیاسی نظم و ضبط ۔ برعکس 
اس کے ارسطو اور افلاطون کی خواہشی یه تھی که زندی میں عر 
پہلو سے توازت اور اعتدال کی کیفیت پيیدا ہو اور وہ کسی اعلثی 
اخلاقی مقصد کی طرف بڑے ۔ لیکن یہی تو وہ چیز ےہ جس ہے عصر حاضر 
کی ریاستیں مطلق اعتنا نہیں کرتیں ۔ : 

لہذا مناسب معلوم ھوتا ہے یہاں ارسطو کے تصور قانون ؛ تعلم اور 
تدبیر منزل پر بھی سرسری نظر ڈال لی جاۓ - قانون ہے ارسطؤ نۓ اگرچھ 
اس خوبی اور عمدگی ہے بحث نہیں کی جیسے افلاطون ۓ جو اس کے ہر 
پہلو کی وضاحت بڑی دقت نظر سے کرتا ھے حالانکه ارضطو نۓ اس کہ 
رسالة نوامیس کی تنقید بھی ی ہے ۔ بایں ھمه وہ قانون کا پر زور خائی 
سے ۔ اس کا قول ے حکمرانی صرف قانون کی ہونی چاھۓ ۔ یه :قول نہایت 
درجهە درست ٤‏ بڑا معنی خیز اور مؤثر ےۓ لیکی قاتون ‏ ہے +ٴ امن یىی مزاد 
قانون نہیں ۓ یعی اس کا کوئی ضابظه بلکە رسم و رواج --یو نانی لفظ ناموس 
یا قانون کے ایک معنی رسمورواج کے بھی ھین۔-جو باعتبار حالات بدلتا رھتا 


لوان 


سے یا بدلا جا سکتا ے اورعلاوہ ازیں اسلاف کے طور و طریق ۔ لال ہذا ارسطو 
کے تصور قانون میں اصلاح اور تغیر ی گنجائش ہے ۔ پھر اگرچه افلاطون کی 
طرح اس ۓ قانوں کا کوئی باقاعدہ نظام پیش نہی ںکیا ۔ لیکن اس کے باوجود 
اپنے اس فلسفیانه عقیدے کی بنا پر کە فطرت کا مقصود ہے غایت کی طرف 
7ئ یمان اتھا کہ زفارے یىی اضر وزیات اور متتفیات کے شائو سا 
قانونِ بھی بالقوہ ترقی کرتا رھتاے ۔ گو یہاں پھر اس کی نظر مروجہ رسوم و 
قوانین کے علاوہ شاید افلاطون کے رسالەُنوامیس ھی پر تھی۔ بہرحال اتنا ماننا 
پڑتا ے کم اگر ریاست فی‌الواقعه اپنے نصبالغین کی طرف بڑھ رھی ے تو 
قانون بھی اس کا ساتھ دیگا ۔ یوں اس میں ترقی اور تغیر کی گنجائشی باقی 
رۓے گی اور ایسا نہیں ہوگا کہ اس کی جکڑ بندیاں زندی کے مصالح اور 
نشڈو و تما کے راستے میں حائل ہو جائیں ۔ 

قانون کے بعد دپیر منزل کی طرف آئیے تو ارسطو کہ نزدیک اس کے“ 
بڑے بڑے عناصر تین ہیں : کسب معاش ؛ عائله اور خانهە داری ینی 
گھر بار کا انتظام ۔ کسب معاش سے ہارا ذہن اس طرف منتقل ہو جاتا ے 
کهھ انسان کی ایک حیات معاشی بھی عے جس کا کوئی اصول حے اور کوئی 
نظریه ۔ معاش کی ضرورت ہر کسی کو سے ۔ ہر کوئی رزق کا محتاج ےہ 
اور رزق کے لئے دولت ناگزیر - للہذا ارسطو ۓ اس سلسلے میں بھی ایک 
اصول اور ایک نظريه قائم "کیا ء ٴ اصول یه کە دولت بجاۓ خود مقصود 
نہیں ۔ وہ ایک طرح کا ساز و سامان ء ذریعه اور وسیلہ ے جسے ہم روپے 
ہے یی الیک ے مل اناپ تھیں؟ او رجو اشیا کے" ایا نے تبادلے ى' مٹکلاّت 
میں اس طرح پیدا ہو گیا کہ اشیا کے (جن کی ھمیں ضرورت ے) ان شیا سے 
(جو ماری پیدا کردہ یں تاکه ھم ان کے عؤض دوسری اشیا حاصل کر 
سکیں) ادل بدل کی بجاۓ کسی ایسی چیز سے تبادلہ کزیں جو بآسانی اٹھائی 
جا سکے اور جسے بسبب اس کی ذای قدرو قیمت کے ہر کوئی قبول کر لے 
للہذا ارسطو ۓ اگر ایک طرف کسب معاش اور کسب زر میں فرق کیا تو 
دوسری جانب اشیا کے بالواسطہ اور بلاواسطہ استعال میں ۔ مثلا جوۓ ھی کو 
لیجئے ۔ اس کا بلا واسطہ اور صحیح استعال يیة ے کہ ہم اہے پہننے کے 


م٣‎ 


کے لئے طیار کریں ۔ بالواسطه اور غلط یه که اس کو کسی دوسری شے 
سے بدلا جاے تاکہ ھمیں اس کی کچھ قیمت وصول غو جاۓ ۔ اب جہاں 
تک قیمت کی وصولى یا حنت کی اجرت کا تعلق ہے کسب و اکتساب کی 
جائز شکل تو وھی ھوگی جس ہے مقصود ہے رزق کا حصول ۔ ناجائز یة 
که ھم اہے دولت کا ذریعه سمجھیں اور مال و زر پیدا کریں ۔ ا ہڈا 
ارسطو نے صرافے کے کاروبار اور سود کو ایک لغنت ٹھنہرایاے کیو کڈ 
اس ے مقصود کسب رزق نہیں ہے بلک حصول دولت اور اس لئے وہ ضد 
ے معیشت کی ۔ دولت کو چاھئے اخلاقی قدروں کی تابم رے اوز مضالخ 
ریاست میں اس کا ساتھ دے ۔ رھیں املاک-۔۔-بالخصوص زہین۔-سو ان کے 
لوگوں ہیں تقسم هو جانا ھی بھتر ے ۔ ارسطو ذاتی ملکیت کا حائی ہے کو 
اس کے پاوجود اس کا نظریه بە ے کە ملکیت تو ذاقی رحے لیکن اسکا استغال 
مست کت اسلئے کہ یونہی ھارے جذبه خیر خواھی اور اشتراک و تعاون کی 
بدولت ریاست اس ہے مستفید ھوگ گو بالواسطه اور یه کچھ مشکل بھی نہیی 
اس لئے که بحیثیث ۂشہر؟ ریاست ھی ود حیه کش اور واحد نظام ےہ جو فرد 
اور جاعت دونوں کی زندگ پر حیط ھوگا ۔ بنا بریں ہم سمجھ سکٹے ھیں کة 
ارسطو ے افلاطون کے اصول اشتراک کی حخالفت کی ہے تو کیوں ۔ کسب 
معاش کے بعد عاله کی طرف آئیے تو اس کا وجود چونکھ ازدواج پر موقوف 
سے لمہہذا ارسطو نے افلاطون کی اس تجویز کو بغایت ناپسند کیا کہ رد و 
زت کے تعقات بر بٹاکۓ اشتراک ضط کے جائی ‏ و ان اخلاق کش 
سہلک قرار دیتا ے کیونکہ اخلاق کا وجود قائم ہے تو عائلہ نے ۔ عائله 
ھی سر چشمہ ۓے ان گونا گوں روابط کا جن ہے عورتؤن اور مردوں کے 
درىیان مناسب حدود قائم ھوۓے ہیں اور ہارے جذبۂه همدردی اور 
خیر خواھی کی تحریک ہوتیى ہے ۔ لیکن عائله کے حفظ و بقا پر اصزاز کے 
باوجود ارسطو ے اس مسئلے پر مطلق توجہ نہیں یىی کهہ عورت کا مقام 
معاشرے میں کیا ےے ۔ اس نۓ کہا ہے تو صرف یه که ریاست کو غورتوؤں 
٢[‏ ۶ 0+ ٭ 
بلکه فتفه و فساد کی جڑ ۔ اب جیسا کە سب کو معلوم ے ووٹائی ٹہذیب 


زی 


وتمدن میں عورت کا درجهة بڑا حقیر تھا اور بجز:عائله کے حیات 
اجتماعی میں اس کے لئے کوئی. جگھ: نہیں تھی ۔ ارسطو بھی ایک 
معنوں میں اسے چیز بست هی قرار ديتا ے۔ وه عورتوں اور 
غلاموں میں کوئی فرق نہیں کرتا مہ ان ور بقھی آقا هی کی طرح حکومت 
کرئنی چاہئے ۔ للٰہذا اس کی :نظر میں عورت کا کوئی ۔درجہ ےہ ند 
ہقام ۔ اسے اس مسشلے سے کوئی سروکار نہیں که: بحیثیت ایک انسان 
عورت کی شخصیت جس طرح پامال ھوتی رھی اس کی بجاۓ حم 
اس کے احترام اورقدرومنزلت کا کوئی راستہ تجویڑز کزیں۔ رھا 
گھر بار کا انتظام یا اسؤر خانه داری سو ارسطو۔ کے نزدیک ےاحب 
خانة ۔ق عیثیتِ چونکه حاکم کی سے لمہذا اسے چاہئے ایک کار فرما 
ای طرج فرں( کسی کر ہے ا نے امت ہیں لکااحہے عورتوں؟ کو 
عورتوں ؟ بچوں کو بچوں اور غلاموں کو غلاموں: کے ۔ ۔کارکن یا 
کی اہم مو کا یا: نوک یں چا کز > لو ءکن۔ چا کر::بھی: :ایک تعتوف 
ہیں غلام ھی رھینگے ۔ غلامی ایک فطری اور طبعی اض سے اس 
لئے که فطرت نے بعض کو حاکم پیدا کیا ہے بعض کو عکوم٤‏ 
پھر اگر کوئی اپنے کام کا خوذااقل نشی ۷ وھ کام لۓ: توا:سکتا نہین 
البته اس ہے کام لیا جا سکتا ہے تو اس کو غلام بنا لینا ھی بہتر ۓے 
باھین 1ة ارسولو: ایس نزاع :سے کے میں نہیں تھار جو غلامی کے 
جواز اور عدم جواز کے متعلق بعض حلقوں میں جاری تھا اور جس کا 
آغاز یوں ھوا کہ یونانی ریاشتوں کی جنگ و ھیکارۓ .جب یونانیوں 
کو بھی غلام بنانا شروع کیا تو بعض لوگوں ۓ اس پر احتجاج 
کات را توم ےج کا فطحایے ہی کو فا راد چداری کا ما اع 
صرف قانون یا رسم و رواج ہے جس ک بنا پر ھم دوسروں کو غلام 
بنا لیتے ہیں ۔ ارسطو کو اس راےۓے سے اتفاق ے اور کہا جاتا 
جع غاصض وف سس اس کا سلویی نہابت' آنھا تھا دئیکی اف اید کے 
باوجود سمجھتا تھا کہ غلامی ایک رہم ضروری ے جو بہر حال 
قائم رھیگی ۔ اھل یيونان کو البتد اس سے سششنول رکھتا چاہئے 


رت 


غیر یونانی اقوام (ارسطو کی لغت میں وحشی اور غیرمتمدن عدو ہد توط) 
سے البته جنگ کرنی چا ہے ۔ انہیں غلام بنا لینا جائز ے ۔ 

رھا ارسطو کا نظریيةۂ تعلم سو ریاست کا وجود چونکه 
اس لے قائم ےو کون افر اتا ریانثت یی اخلاقی پرورٹی ارہ 
لٰہذا تعلم کو آزاد چھوڑ دیٹا غلطی ےہ ۔ اس کا سرشعة ریاست کے 
ھاتھ میں رھنا چاھئے ۔ یوں ھی تعلم کی ؛دولت ایک خاص قسم کی سیرت 
اور کردا ر کو تحریک هوگ اور یوں ھی اچھےشہری پیداموسکینگے لیکن اس 
مقصد کہ لئے اسنے جو نصاب تجویز کیا ے اس میں فلسفة حکمت اور تحصیل 
علوم کا التزام رکیتے ھوۓ بھی زیادہ تر توجه موسیقی پر ک 
ےے۔ بالفاظ دیگر اس نصاب تعلیم کا رنگ جا یىی ےے۔شاید اس 
لئے کە فلسفه و حکمت کی نوعیت عقلی ےے اور بہت کم طمعیتیں ایسی 
ہیں جو صحیح معنوں میں اس کی ال ہو سکیں ۔ یوں بھی تعلیم سے 
بقطنوھ :اک حض نوشت و خواند نہیں اور فی اور صنعتّی تعلیم علادت ےہ 
غلامی کی تو سیرت اور کردار کی تشکیل ہیں ؛جز فن یا جالیات کے 
ہمارے لے اور کیا ذریعه باتی رہ جاتا ے ؟ اس ىي ابتدا نوشت ؤ خواند 
کے ساتھ ساتھ بچپن ھی میں کی جاسکتّی ے۔ رھاية اعتراض کھ 
سیرت اور اخلاق کا حقیقی سرچشمه تو مذھب ہے ند کہ فن سو اس کا 
جواب يە ےہ که وثی نظامات مذھب کی روح ھی نی اور جا ی تھی 
اور شاعری؛ اداکاری؛ رقص و سرود؛ مصوزی اور بت ترانی انس کا ذزیعة 
اظہار جسے آج بھی بیشتر۔ مذامجپ میں موسیقی ؟کو خزو اغیادخ: کفلارز 
کیا جاتا ےے ۔ بایں ہمہ ارسطو ۓ سرود و غنا: کو ذاخل نصاب کیا 
تو اس اس کاپورا پورالحاظ رکھتے ھہوۓ کہ اخلاق و کردار کے 
لئے اس کا وجود کیسۓے اوز کس حه تکٹ مقید اب ھوسکتا بے اس کی 
کون سی شکل بروۓ فضائل قابل قبول ھوگ ء کون سی نہیں ۔ تعلیم 
بہر حال ریاست کے زیز نگرانی ھونی چاہئے اور یہ اس کا فرض کھ اس 
کا ایک باقاعدہ اور یکساں نظام تجویز کرے ۔ 

راقمالحروف کا خیال ے که ایک مثا لی ریاست کی بَخث میس 


"۳۴۳ 


ارسطو کے بنیادی تصورات کا یه ختصر سا خاکهە شاید اس اس کی وضاحت 
کے لئے کافی ھہوکا کھ ریاست کو جو اجتاع عے کنمہ اور گاؤں کا ایک 
کاسل اور مکمل اور خود کفیل زندگق کے لئے اور جس سے مقصود ےہ 
حفظ ذات کے علاوہ عزت نفس؛ سعادت؛ خیر اور فضائل کا حصول اتنا چھوٹا 
کیوں هو نا چاھئےکە شہری ایک دوسز ےکو جانتے پہچانتے ەوں انہیں معاوم 
هو ان کے اخلاق عادات و کردار اور خصائل کیسے ھیں کیونکه بغیر اس 
کے ناممکن ہے یسہب ناواقفیت ھم ان کے خاصات کا فیصله عدل و انصاف 
کی بنا پر کرسکیں اور جس پر کسی قله کوہ یا اونچے مقام سے نظر ڈالی 
جاۓے تو اس کا سارا علاقه مارے سامنے هو لیکن اسکے باؤجود اتی 
بڑی کە اسکے مادی اور اخلاقی وسائل اس کیجمله ضروریات پوری کرسکیں 
اسکا فرض ہے جنگ سے بچتے رهنا اسلئے کھ سعادت اور خوش بختی نتیجهہ 
.ہے صلح يٴامَی اور اکتساب فضائل نہ کھ جدال و قتال کا ۔ فتح و تشخز 
کوئی اچھی شے نہیں بالخصوص جب اس کا خاتمہ یونانی ریاستوں کی حکومیت 
پر هو ۔ رھی یه بات کہ اس قسم کی ریاست میں جب عورتوں کی زندگق 
از روۓے قانون منضبط ہوگی -. غلام ہمیشہ غلام رہیں کے اور پیشه ور 
جاعتیں آئنی حقوق ہے روم اس لئے کھ وہ ابھی 'شہریت کے 
درجے تک نہیں پہنچے تو اس کے شہریوں کے سشاعل اور سرگرمیاں 
کیا ہوں گی ۔ اس کا جواب یه ے کهة ان کی کوشش ہوک اچھے 
انعات گا '۔ ایت یچ انچ رتھ اک اچھاڈانتان* ھ۶ اچھا جَہری* عو 
اور اچھا شہری اچھا انسان ۔ لیکن اچھائی کا انحصار کسب فضائل پر 
ے اور فضائل ھی تکمیل ذات'کا ذریعه ۔ ان ہے مقصود ے عدالت 
مجاعت اور میانەاروی'(یا'اعتذال) کی ”:زندگی' "اور عکت 'اؤز فللقه' یىی 
طلب ۔ اس سلسلے میں کو باتوں کی ضرورت ے ۔ دولت اور 
فراغت کی ۔ فراغت نتیجہ سے امن و امان اور کام کاج سے آزادی کا جو 
ظاعر ے غلاموں اور اجرت پیشہ ملازموں کے سپرد کر دے جائیں کے 
لیکن فراغت سے سراد آرام و سکون نہیں بلکهە غورو فکر اور اچھے اچھے 


کاسوں میں ان ماک مثلاً فنون لطیفہ ھی میں کو بحد مناسب ۔ دولت 


ابر 


کا شار بھی ساز و سامان میں کیا جائیگا الہ کهە ‏ ذریعه عیش و عشثرت نی 
وہ امور ریاست میں حصه لینگے ۔ جسم اور ذھن کی تربیت کریں کے 
ان کی _گفتگو مسائل۔ پر ھوگ: اور ٣ات‏ کا نوصب/ ای تکیل ‏ ذات آة 
کە حض حصول طاقت۔ ممکن ہے قارثین کو یہ خیالات کچھ عجیب تہ 
معلوم ہوں اس لئے بہتر ھوکا لگتے ہاتھ یه بھی دیکھ لیا جاۓ کھ 
اس نظريه سیاست .کا ناقص پہلو کیا ے ۔ یہاں بھر ہمیں ارسطو کے 
تصور فطرت کی طرف اشارہ کرنا پڑیگا ہ در اصل میں اس یونائی لفظ کے 
حقیقی ہفہرم سے ے خبر نہیں رھنا چاھیے جس پر وَسالهٴ سیاسیات 
کے فلسقیانهہ نظریوں کا دار و مدار ے اور جس کا انگریڑزی .میں ترجمه 
لقظ نیچر (٥ك٥۸)‏ اور اردو میں ”فطرت؛ سے کیا ک اکا وت 
گو ایک زہاۓ میں اس کے لئے '”قدرت اور 'طببیعت؟ حیّل کہ ۔٭نیچرہ 
کے الفاظ , بھی مستعمل تھے ۔ یہاں سوال یه ھے کہ جب' ھم کہے- ین 
یه ایک ؛فطری اس ے تو اس ہے ھمارا مطلب کیا هوتا جیے و ین 
کے اسے ایسا ھی هونا چاھیئے یا یه کە وه یہی کچھ هو سکتا تھا۔ 
گویا فطرت یا نیچر کا اشارا کسی شے کی ابتدا اور ماہیت کی طرف ھ۔ 
مثلاً ھمارے سامنے ایک ہاتھ ے جس کا عرض اس کے طول ہے زیادہ ےھ ۔ 
اب کہنے کو تو ھم اسے هاتھ ھی کمینگے لیکن غیر فظری ۔ اس لئے 
کہ فطرت ے اس کا ایک خاص تناسب مقرر کر رکھا ےے ۔ اس لحاظ پت 
دیکھا جاۓے تو لفظ فطرت سے ”نیچر؟ کا مطلب شاید بخوبی ادا هو خاتا 
ہے ۔ قدرت کا مفہوم البته طبعیات کے تصور (70658) ہے قریب تر ے۔ 
گو حسن قدرت یا مناظرقدرت کے الفاظ میں ھارا اشارا نیچر یعنی عالم فطرات 
ھی کی طزف هوتا عے ۔ رھا لفظ طبیعت سو راقمالحروف کے :نزدیک اس: یۓ 
ارسطاطالیسی اصطلاح ”زس (فتفلزظام) کے ممی سایق 00080 
کے ۔ ارسطو کے نزدیک 'فزمیں؛ یا فطرتِ ہے .ماد ہے .کسی شے کا 
جوھر (یا طبیعت) اور جس کا مطلب یہ ےہ کە یه جو هر شے میں ایک 
عمل اور حرکت یا تغیر رونا ھوتا رھتا ے تو اس لئے کہ اس کی استعداد 
حوح ا کے اندر موجود ھوی ھے ۔ للہذا فطرت کا عاام حرکتمِ اور تغیر کا 


٣۴۵ 


زندگی اور مو کا عالم ے جس میں هر شے کی ایک ابتدا ے؛ ایک استعداد یا 
اثدزونی قوت اور ایک غایت یا انتہا ۔ عم کسی شے کو شے کہیں کے 
تو جب ھی کہ وہ انے :وجود کے جمله مدارج بحسن و خوی ط ےکر لے۔ 
حاصل کلام یه کە فطرت بمعی بائیچر کا اشاراا توااضرف آوجوڈ یىی 
طرف بے ؛ فطرت بمعی فزسسں کا وجود اور غایت وجود دونوں کی 
جانب ۔ لہذاارسطو کے نظریۂ فطرت کی بحث ہیں ہاری نکاھیں 
طبعیات کی بجاے حیاتیات پر ھونی چاہئے اس لئے کہ ابتدا اور استعدادء 
ئعو اور غایت حیاتی تصورات ہیں اور ارسطو بھی عالم فطرت کا تصور 
بطور ایک زندہ شے ھی کے کرتا ےہ ۔ بایں ہمه اس کا نیہ تصور خائىی 
(لدنعہە(ہ٥[)‏ سے ارتقائی (حمصەنعسىاہ:) نہیں جیسا کہ شاید غلط ۂ 

سے سمجھ لیا جاۓ ۔ نیچر۔. کے معدنوں میں تو فطرت ایک مردہ شے ے 
طبیعی اور کیمیائی اعال و افعال کا مجموعہ حيّلکە حیات بھی انہیں کا ایک 
مظہر ہے ۔ فزسس کے معنوں میں ایک وجودٴ نامی (صعثنصەجءہ) جس میں 
ج ضط ار اری ایت تد: ظای '۔اہی' 'تئیلذات“ کا علق آت ہو 
کرتی اور اسان ہے وقوع میں آجاتی ے ۔ ارسطو نے اس سلسلے 

مفرد اور سکب کے الفاظ بھی استعال کئے ہیں ۔ مفرد ہے اس کا 
اغاج فالیا خہویئن؟' (غاہی] ھا تی لوف لم کت سے جائی 
اشیا کی جانب ۔ ہی وجده ےہ کھ شبر کی بحث میں وہ بار بار کل 
(ءاەطہ) کی مثال پیش کرتا اور منہاج تکوین (‌ناءەتعج) کے ماتحت یه 
یکھتابھ' که ایس )ےک +اخواٴ کیا ھی می1 اوز'“ینھا ”کیا اور تو 
کیسے اپنیٰ موجودہ.حالت کو بہنچا ۔ اب اگر ابتدا اور مو اور غایت کے 
ہے پر مہ موک ک ار بغاامن سر رظان بل کر درا جار 
تو یە ماننا لازم آئیگا که ارسطو کے تصور فطرت میں اگرچہ حرکت بھی ے 
اور تغیر بھی ای ایک غصوص حد کے 'اندر اور ایک پہلے سے طے شدہ 
مقصد کے لئے ۔ مژید یہ کہ اس کا نقطه نظر امستخراجیٰ ے استقرائی نہیں ۔ 
جو کچھ ھے ومی ےر 7ای سا سح و اس 
کے لئے مقدر ہو چکا ے ۔ ھر شے پابند ے اور ای فطرت کی زنجیروں میں 


۴۲ 


اسیر ۔ فطرت کیا ےر ایک پھنڑا جسں. سے کاو خلاصی یکن نہیں ۔ لا ڑا 
یه ارتقا ے ؛ نە تکوین (وندوءظ) - یه ىے بالقوہ کا فعل میں آنا ۔ ‏ یعینه 
کال اور خیر کے الفاظ سے بھی هھارا ذھن کال اور خیر کے ان تقصوراتِ 
کی طرف بنتقل نہیں هونا چاھۓے جن کا سرچشمە ہیں مذھب اور تصوف 
یا اخلاق اور روحانیت کے سمعتقدات ؛ خوالات اور جذبات<: کال 
عبارتِ ے غایت کے حصول اور خر اس اض ہے کھ ھازے اغال و 
افعال کا رخ غایت کی طرف رع ۔ غلام کا کال ہے غلامی ء اس میں 
روز بروز پخته کاری ۔ پیشه ور کا یه کم اپنے پیشے میں زیادہ ہے زیادہ 
بہارت پدا کرے جیسے اشراف کا ا کساب فضائل بی شجاءعتے 
عدالت ؛ حکمت اور ىیانه روی جس پر اگر ہم سب کی نظر ہے تو 
غم کویا_ خیر کے طالب ‏ اوز'ٴ اس کے اۓے بباعی ھی اور مارا ہد 
ہے تکمیل ذات ۔ للٰہذا انسانوں کی اس بھیڑ بھاڑ مین جو ارسطؤ کے سامنے 
تھی اسے ٴانسان؛ تو کوئی نظر آتا نہیں ۔ آتا ہے تو وھی جس کو اس نۓ 
مقٹن یا مدبر ریاست کہا ے اور جس کے هھاتھ میں بای سب انسانوں کی 
باگ ڈور ےۓے لیکن وہ بھی اس ہے معمار پر پورا نہیں اترتا ۔ اس کا کوئی وچود 
سے تو وہ بھی صرف اس کے ذھن میں ۔ وہ انسان کا کوئی ایسا تصور قائم 
نہیں کرسکا جو بلافرق مدارج اور بلاامتیاز اتب هر انسان پربحثیت انسان 
منطبق هو نکتا اور ھم کہتے يہ غایت ے جس یک طرف ھم سب 
بالتوہ بڑھ رےے ہیں ۔ للہذا هر کسی کو اس کی طرف بڑھنا چاغئے ۔ اس 
کی نظر انسان پر نہیں ھے انسانوں . کے ختلف گروھوں ء بزادریوں اور 
طبقات پر ے جن میں سیب مال و دولت یا کسب معاش یا حاسن و 
معائب وہ منقسم ه وکۓ ھیں اور اس لئے نل آذت ھیں تو امیر 
اور غریب ؛ شزیف اور رذیل ء کار فرسا اور کار کن ٤‏ مزدور ‏ اور غلام ء 
حا کم اور حکوم ہ بچے ء بوڑے ٤‏ عورتیں ء؛ کسان اور چرواے ء کاریگز اور 
دست کار جن میں ھرایکے ی انی ایک استعداد ے اور اپنا :ایک امىکان 
اور ناممکن ہے وہ اس امکان ہے باھر قدم رکھ سکے ۔ بظاھر ارسطو کا۔تصور 
فطرت کیسا دلکش نظر آتا تھا اور بەقابله افلاطون جس کی نظر دوام 


ۓے ۳ 


اور سکون ور ے ارسطو کے یہان خرکت بھی کے تغیر اور مو بھی لیگن 
ان کی انتہا ہو ہے تو استخراج در استخراج یعنی منطقی دلائل کے ایک 
طویل سلسلے ہے کام ات ہوۓۓ اس قلخ حقیقث بر کہ فطرت میی 
ارتقا: ی گنجائش یه سی ایسی تبذیلی کی که سب کے سب کسی 
مشت رک اڑا هَاکیر تض با العين؟ کی 'طرف ‏ بڑھ مکیں ن بھی" وجہا ے 
کر 0و ٹوک ا9 عات ون اور کش ور باڑے سر ون 
رجعت پسندانه نظریات قائح کئۓ اور زیادہ ہے زیادہ کہا جاسکتا ہے تو یه 
کھ مخلوظ دستوز کی جو ٹبویز اس نے ریاٰت کے ختلف عتاصر کا لحاظ 
وکوفز اود اویل یف بلق ہد تک ای منٹواژن ۔کاؤر* انتا 
پسند یقت اجتاعی کی ٴ اساس آبن؟ سکتی اہ کیونکہ اس ہے مقصود 
ہے امارت اور جمہوریت اور دولت اور افلا(س سہکے درمیان اعتدال کی 
کنیٹ پیدا کرنا اور یه گویا بالواسطه اعتراف کے واقعات اور حقائق 
علٰی ھذا الگ الگ حلقوں اور جاعتوں کے مفاد و مصالح کا جن کو 
تاکن" افے."کوئی' خلافت ڈان ‏ انظر انداز کو سگے ۔ لیػن “میں 'نہیں 
بھولنا چاھئے کہ و اڑھائی اود ساکع کے اس طوتّل وقنے کے بعد 
جف کازتے اوڑ*ازسطو کے 'ذرمیان خائلی کے :اور جس میں وماے نے کی 
رنگ بدلے ھم ان اخوال و ظروف کا کا حقه تصور کر سکیں گے جن میں 
اس ۓ سیاست ایسے موضوع پر قلم آٹھایا ۔ یو بھی اس کی نگاھیں 
ایکت محدود ہے اجتاع: یعنی شہری ' ریاسٹ پر تھیں جس سے آج 
ہازا ذھن ایک بہت بڑے گھراۓ یا زیادہ ہے زیادہ ایک انتظامی 
ادارے کی طرف منتقل هو جاتاے اور شاید یہی وج ھے کہ عائلیٰ 
اور شیاسی عکونت میں فرق کرۓ کے باوجود وہ ایک طرح سے اے ایک 
بت 0ا کراپ ھی تصو رکرتا رھا ۔ وہ چاھتا تھا بحثیت ایک کل ید سکب 
کے شہر کی زندی آپس کے میل جول ہے یوں منضبط و کہ اس سے سیاست 
اور یت کو گڑزد پہنچے نہ اخلاق اور معاشرت کو ۔ لیکن زندگ , 
کے اس جامع اور عمة گیر نقطةُ نظر کے باوجود وہ انسانی معاشرے 
کا وی جامع اور مه کیا یعتی بلا امتیاز سراتب کوئی مساویانه اور 


تر 


اعلول و ارم تصوز قائم نہ کرسکا ۔ اس کے نظریات میں حریت و مساوات 
کی کوئی جگہ ے - جیسے ہم آج اس کا مطلب سمجھتے ہیں--نهہ 
شرف ذات: اور +فزڈ یىی ایک“ راد اور مسٹول و تار تحت پ5 
کا ےی وج ے که وہ حقوق انسانی یا نوع انسانی یىی وحدت اوز عالمگیر 
بزادری کے تصور ے ناشنا ے ۔ لیکن يه اگر رجعت پسندیدے جیسا 
کھ یقیناً ے تو ہھمیں چاہئے ارسطو کو اس میں معذور سمجھیں 
اس لئے کہ ارسطو کا زمانه تعصبات اور تفریقات کا زمانه 
تھا ۔ البته افسوس ھوتا ے تو اس پر که ارسطو ےۓ خود اپتے خیالات اور 
نظریات کی بعض کوتاھیوں اور خامیوں پر توجه نہیں کی ۔ یوں اس کا نظریه 
سیاست ایک ملغوبه ساے اعلول اور ادن یق طرح تعصہب اور رواداری وسعت 
اور تنگ نظری کا جس سے بہت ممکن ے ایک ترقی دشمن ذھنیت استبدادء 
شہنشاھیت غصبوتغلب اور سرمایہ داری کا جواز پیدا کرلے۔ جیسےعورتوں؛ 
غلاموں اور فرق مراتب کے بارے میں اسکے خیالات صدیوں تک دلائؤل و 
براھین کا سر چشمہ متصور ھہوتے رے ۔ لیکن دنیا بدل گی اور ارسطو ۓے 
خود ابی آنکھون سے "ڈیکھ لیا ×که حیاىت ‏ اور اجتاع کی :وه زندی 
جسے شہروں اور بستیوں میں محدود رکھا جاتا تھا ان چھوۓ چھوۓ 
حلقوں سےنکل کر قوموں اور ملکوں پر چھا گئی۔ پھر باوجودیکہ سشرق کی مثال 
اس کے ساہنے تھی بسبیب اپنے نسلی تعصب ہے ارسُطو ےۓ اس ہے 
کوئی فائدہ نہیں آٹھایا وه نہیں سمجھا ک٭ه شہری ریاستوں کا سازا 
تار و ود خوہ اہی رنی میں مر جاے کہ اور 
لؤوک شہری ریاستوں یىی بجاۓ قومی اور سلکی آظامات اجتاع 
پ کو ک رین کے ٤‏ حّل که ایک انقلاب ایسا بھی آئیگا جو دنیاۓ قد کے 
ھر رسم و رواج اور دستور و آئین کوخس و خاشاک کی طرح بہا لے جائیگا ۔ 
ھارا مطلب سے اسلام جس سے زندی کے احترام اور قدرومنزلت کے ساتھ ساتھ 
انسان کو شرف ذات کا سبق دیاء جو سرچشمه ہے ان عالمگیرء اہدی اور دوامی 
قوانین کا جن پر حیات فرد اور جاعت کے مسلسل ارتقا اور حفظ و صیانت کا 
دار و مدار ے اور جس نے اس کے هر پھلو کی طرح سیاست اور اجتاع' کا حقیقی 


۲۴۹ 


رخ بھی ھمیشه کیل متعین کردیا حل کہ صدیاں گذر گئیں اور مقاصد عاليه 
کی جد و جہد میں انسان ےۓ جو کچھ کیا یا سوچا اسی 2 تعبیر ے ؛ 
ادھوری اور جزوی ہر صحیح یا غلط ۔ 

البته ایک اس ےے جس میں ارسطو کی رجعت پسندی یا شاید 
یە کہنا چا ھئے تعصب اور تنگ نظری کے لئے راقمالحروف کوئی عذر پیش 
نہیں کت سکٹا اور ری ے ارض مشرق سے اس ىک ے اعتتنائی اور 
ے خبری جو ایکا ایسے آنسان کے جس کی نگاہیں علم حکەت پر یں 
کسی طرح بھی شایان شان نہیں ۔ چین اور هندوستان تو خیر اس ہے 
بہت دور تھے اور کمہا جا سکتا عے کہ مصر و بابل اور اشور اور کلدانیه 
کا بھی اہے بخوبی علم نہیں هو سکا یا ھوا ء بھی تو نوع انسانی ک 
سیاست و اجتماع کا رای زمانه اس درجه پر آشوب تها که وه 
اس کی صيەحح نوعیت کے فہم سے قاصر رھا ۔ اسرائیل اور انبیاۓ 
بئی اسرائیل یا ارض فلسطون میں جو بظاہر معمولی لیکن حقیقتاً بڑے 
انقلاب انگیڑ واقعات رونما هو رےے تھے ان سے ے خبری یىی ذمه داری 
و ابد یپودت پر عائكذ ھوی سے لیکن ابرات ': ابرای ماطت او 
ایرانی تہذیب و تمدن ؛ اس کے آئین ودستور؛ مذھبی اور اخلاقی 
تصورات سے اس کی لا علمی بلکہ سے اعتنائی حد درجہ تعجب خیز ے ۔ 
شاید اس لئےکه اھل یونان ایرانیوں ہے مغلوب هو چکے تھے بہر حال ارسطؤ 
نہیں سمجها زرتثشتیت کتنی بڑی تحریک تھی اور نہ اس سے 
واقفیت پیدا کرے کی اس ۓ کوشش کی ۔ برعکس اس کے وہ یونانی 
وثنیت کے اوھام و اباطیل پر قانع رھا بلک اس ۓ یہاں تک کہا اور 
وی ماف کا و قدر اقہوسا ک :7ف کة ایزان جس کا نظام 
مدنیت یونان ہے کہیں زیادہ برتر تھا جاھلء وحشی اور غیر متمدن انسانوں 
کی سر زین رے ۔ یونانیوں کو چاھہئے ان کے خلاف جنگ کریں 
اور انہیں غلام بنا لیں ۔ حالانکهہ ٹھیک اس وقت اسکتدر اور اس 
کے ساتھی اپنی فتوحات زکے بعد یہ سوچ رے تھے کہ بابل میں 
ایک ایسی عالمگیر اور متعدد الاقوام سلطنت کی بنا رکھهیں جس میں 


۵. 


ایرانی اور یونانی سب شریک هوں ۔ وہ ایرائی لباس اور ایرانی اوضاع و 
اطوار اختیازز کر چکے تھے ۔“ 'خول ػكه انپوک تپ ابزای خوائین سے 
رشع مثٹا کحت بھی جوڑا اور اس طرح عم اس کی ابتدا بھی او ہت 
تھا دوسری ات تھے کت ارہ یہ وٹ وا ا ا و ا موا 
و نزاع کا جو سلسله روما ھوا اس ے ية خواب پوزا نہ ھوے 
دیاےاسعدری سح ارہ ار نی ا او یی سا 

یونان ٤‏ مصر اور بابہل اس کے جانشینوںل میں بٹ گے - لی ارسطو اپنی 
شہری ریاستون کی محدود سی چار دبواری سے باھہر تد آسکا ا 
وحد ے اس کے علمی اور عقلی معتقدات ۔ یا پھر یوں وت ک2 اس کے 
قلسفیاته خمالات اور نظریات ے جس حیانق اوت ان کیا ہاو کر اہی رک 
سامنے پیش کر ڑوکھا تھا وه اس میں اسن حد کت کیو تا تھا کہ باوجود 
گوشش کے خقائق اور واقعات ہے کوئی سبق ”حاصل نہیں کر سیا تد 
فطرت انسٰانىی کی مصلختوں اسیی نزاکتون اور تقاضوں کو سمجھا ۔ یہی وجه 
ہے کا ا تک نظریات راد کاو قایس اق رر وکا 
ایسا ھوتا ے کە وە خود اپنی راۓ پر قائم نہیں رھتا+ حّل که 
ائئ کی 6 اوت باتوں ے ایک عجیب ذھنی کشمکش ۰ تامل اور 
تذّبنذنب کا اظہار هھوتا ے ۔ بسا اوقات حب ایک جہت ہے وه کسی 
مسئلے کا فیصله کے لیتا و میا ا پھر دوسری جہت ہے انت یا کنا 
پڑتاا ے کهھ اندریں صورت شاید اس پر عمل نہ ہو سکے ء للہذا 
ہمیں اس باب میں کوئی دوسری روش اختیار کرنا پڑیگی ۔ بہر حال 
جس شخص کی نگاہیں شہری ریاست پر سصکوزڑ ہیں اور جس کا ذھن 
یونان کی سیاسی وحدت ہے بھی غاری تھا او 6ک یئ اوک 
عالمکیز انسانیت کا تصور کیسے پيدا ھوسکتا تھا۔ وہ کہتا ےہ 
ریاستیں بالطبع ایک دوسرے کی دشمن ھیں جسے اگ صیح مان 
لا ا 2 تو ظاھر تھا ادنیا کا امن وا تان 106: 2کیا مو ھائ کت پور 
جنگ نے ۔احتراز*اور کٹارة ”کی ”یی ' تقیق :او نت کت مت 
ھی .۵ "!کہہے ہے باز یں کر اک اگ کاخ اط سے 
ریاست کو مضبوط اور مستحکم رکھنا ضروری ھے تاکہ ھمسایوں کے 


۸ھ 


دل میں اس کا رعب و داب قائم ھو تو خارجی اعتبار ے بھی: اس کی 
روش انشہائی ٹی حزم و احغیاط اور چوک سی کی ہوئی چاہئے۔ اصولاًیّه بات ٹھیک 
ا ا نظام اجتماع کا بنیاد داخلی امتیازات ٤‏ نسلی اور وطنی 
تعصبات پر ھوگی جیسے ارسطو کی ریاست کی توٴظاہر ہے اس کی اس 
روش ہے بھی بڑے افسوسناک نتائج مترتب ہو کے ۔ 
باینمه کاانصانىٰ ہو اگز ہم نے رساله سیاسیات کی علمی اور فلسفیاند 
قدر و قیمت کا بحثیت ایک رسالے کے اعتراف نہیں کیا ۔ ارسطو 
نے سیاست و اجتماع پر جس خوبی سے قلم اٹھایا ے: اور وہ کئی ایک 
سیاسی ٤‏ معاشی اور اجتماعی حقائق یی تشریح جس دقت نظر سے ہو کا 
ےے ؛ دستور و آئین کے متعدد پہلوؤں ‏ حاکمە ۶ عادله ؛ شور ئل اور قانون 
کے متعلق اس ہے جو اصول اور نظریات قائم کئۓۓے ہیں ان میں 
ہے بعض ی حثیت آج بھی مستقل ے اور دو اڑھائی ھزار سال کا تجربه 
بھی شاید ان میں اصو ا3 کوئی اضافة تھکرسکے - پھر عملی سیاست میں بھی 
عام طور پر جس اخلاق اور کردار کا اظہار ہو تا تھے اتی نے مر 
و تحلیل میں بھی ارسطو ق ذھانت اور فطانت ی ے اختیار تعریف کرنا 
پڑتی سے ۔ بعینہ رسالهُ سیاسیات ایک بہت بڑا اور نادرالوجود ماغْذ 
ہے یونائی تاریخ سیاست باالخصوص ارسطاطالیسی دور کی ریاستوں اور 
سیاسی اور اجتماعی ششثوت کا۔ اس ۓ اپنے ارد گرد کیا اتی 
کر 8,2۶ ربڑی کاوش سےا حوعغ 2 اور ان آئیٹی اور 
قانونی تبدیلیوں پر جو وقتا فوقتاً رونما هہوتی رہیں یا اس وقت رونا 
ھو رھی تھیں ایک ایسے حقیقت ہیں مبصر فک طرح نظ ڈا یی خو 
اس ای یی ہی رک رھا تھا که ان تبدیلیوں 3 اسباب اور غرکات کیا 
یو علول ھذا یه کكه اس قسم کک حالات میں ریاست اور ارباب ریاست 
جیسا بھی قدم اٹھائیں کے اس یکا پیش نظر اس کے ختلف عغناصر کا 
7 راج دو ےت رف دا ھو 8ات ؟ارسطی ا ان عائقی 
پک مطالعے ہے پڑے بیشن بہا نتائج اخذ کے اور پھر جہاں تک 
6 جو اھ ای سس ہیں لہ ری یں ائی 


۵۲ 


غائر اور اس کا تجزية اس حد تک خوب ےہ کہ بعض موقعوں 
پر ایسا معلوم هھوتا ے جیسے وه ہارے ھی زمانے کی باتیں 
کر رعاےے اور همارے ھی احوال وشئون اس کے سامے ہیں ۔ 
یہی وجه ےہ کہ فطرت انسانی کی بعض کمزوریوں کے پیش نظر 
جن کو ارسطو ے بھی نظر انداز نہیں کیا مل دولت اور طاقت 
کے حصول میں چیا بھی طورطریق بالعموم اختیا رر کیا جاتا مے اس میں شاید 
ھمیں ارسطو ھی کے خیالات سے اتفاق کرنا پڑے ۔ ارسطو نۓ سیاست کو 
ایک بہت بڑے مقصد کا تابم ٹھہرایا ے اور اس لئے اس کا بجا 
ور بر اضرار 7 کة؟؟انٹن' کا رشته ان ھاتھوں میں رے جو فی الواقعه 
اس کے ال ہیں ۔ للہذا اس سلسلے میں ہاری مشکلات کچھ بھی ہوں 
ھمیں اس کے اعايل خیالات اور بلند نگاھی کا بہر حال قائل هونا پڑے 
گا ۔ پھر ایک اور بات ہے اور یه کوئی معمولی بات نہیں کہ ارسطو تۓ 
سیاسیات کا مطالعَة بطوں ایک علمی موضوع کے کیا ۔ یه اس لئے کە کسی 
حقیقت کو علم اور غقل کہ مدد طے سمجو لیا فعور دات کی دلل کن اور 
شعور ذات ہی وہ چیز ےے جس ہے انسان زندى کی کشمکش میں کامیای سے 
آگے بڑھنا اور اپنے ایمان اور بصیرت کے نور ہے اس میں حسن اور پاکیزگ 
پیدا: کرتا ےےے- اس لحاظ ہے دیکھا جائۓ تو رسالة' سیادیات ٦‏ کار 
گنتی ى چند عالیات میں 'ھوکا ۔ اس سے بن جات کر کا و کت 
مرور اور تاریخ کی انقلاب در انقلاب حرکت کے باوجود نوع انسائنی کے 
مسائل بنیادی طور پر ایک ھی رھتے ہیں ۔ فرق ےہ تو ید کهھ 
ھم ان کہ حل میں طرح طرح ہے قدم آٹھاے ھیں کبھی باعتبار حالات کبھی 
باعتبار ضروریات اور کبھی اپنےفہم اور دانش کے ماتحت اور یہی نقطۂ آغاز 
ہے انسان ى روحانی اور باطنی کشمکش کا ۔ اندریں صورت اگر سوال کیا 
جاۓ کە اس کشمکش میں ارسط وی دماغی کاوشوں کا حاصل کیا ھے 
تو اس کا جواب ایک لفظ میں یه ھوکا ”دستوریت““۔ بالقاظ دیگر یە اصولکه 
سیاست اور اجتاع کی بنا ے رفاقت اور رضامندی اور اپک دوسرے کے حقوق 
کا اعتزاف ۔ 


۳ھ 


لیکن رساله سیاسیات کے بنیادی تصورات کا يہ خاکهہ غیر. مکمل 
رکے کا اگر ان مصطلحاث کی تشریح نه کردی کی ہو عبارت ہیں ارسظو 
کی علمی اور فلسفیانه لغت ہے ۔ راقم الحروف کا خیال ے صفحات گذشته 
ھی میں قارئین نے بخوبی اندازہ کر لیا ہوا کہ ارسطو ۓ اداےۓٌ 
مطلب میں جو خاص خاص الفاظ اور ترکیبات استعمال یىی ہیں ان کے 
ٹھیک ٹوەیک معتی متعین هو جانا ضروری ھے جیسے لفظ فطرت (فزسس) کے ۔ 
بات یه ے که ارسطو کے ژماے سے لیکر اب تک تہذیب و تمدن کی دنیا میں 
جو انقلاب روما ھوۓ اور اس کے ساتھ ساتھ افکار ٴو عیالات 
کا عالم' بھی جس طرخ دگرگوں ھوتا رھا اس میں الفاظ اور مصطلحات' کا 
دفہوم بھی بدلتا رھا ۔ پھر الفاظ اور مصطلحات اگرچە آج بھی وھی ہیں ج 


قرن ھا قرن پہلے تھے اور ان کا اشارہ بھی انہیں حقائق کی طرف جن کا 
وجود؟' ابی چک" پر" ئل ' تھے لیکن بدلا اھ تو ان نے 
متعلق ہہارا نقطۂنظر اور جس کا مطاب یه ےکه جو بھی لفظ اور اصطلاح ۓے 
اس کا ایک عہد اور ماحول عوتا ےے جس ہے اس کا مفہوم وَايَسَئه وھ کا ۔ 
اندریں صورت اگر مم کے کسی لفظ یا اصطلاح کی تعبیر خود اپتے 
ماحول اور اپنے زماتۓ کے حوالے ہے کی تو بجاۓ اس کے کہ ہم یة سمجھیں 
دوسروں کا سافی‌الضمیر کیا ےے اور یوں ان کے دلو دماغ کا اندازہ وی 
ھمیں ان الفاظ و مصطلحات میں بھی اپنی ھی تصویر نظر آئیگی۔ اب یه مسلم 
ہے کہ ارسطو کا زمانه ہمارے ژماے سے بالکل ععلفث ھا 7ای2 
جس دنیا میں آنکھ کھولی اور جس آب و ھوا میں پرورش پائی یه وہ دنیا 
اور وہ آب ھوا نہیں جس میں آج ھم زندگی کا سان لے رے ہیں - یون بھی 
جیسی جیسی وی ذڈھی فضا هھویق ویسی ھی الفاظ و مصطلحات کک ایک 
کیفیت اور ایک کا مزاج ۔ ان کے کچھ متضمنات ہوں کے کچھ 
۷ئ بج سے روقنواخ کر مر ذ3× 
حوالے ہے یعنی جیسے جیسے ارسطو کی زبان سے کوئی لفظ ادا ھوا 
اور سی سیت تل ا سامعین سے اس کا مفہوم و مدعا سمجھا۔ عم آج ان اوازوں 
اور انْ کے زیر و بم کے ساتھ ساتھ ان کی بازگشت یعنی اس لب و لہجے کا 


مت 


جا یر سن طرح طرح کا معی وابسته تھے و ہو اندازہ کیسے کر سکتے حون 
جنی کا علق لوک ابو نداھا ے کھارھر وبا ککری طابہد سی تا 
بیشک یونان کی سر زمین آج بھی وھی ےے ۔ وھی اس کے دریا اور پہاڑ اور 
وی اس کی وادیاں ۔ وھی اس کے سواحل ؛ سمندر اور جزیرے ۔ لیکن 
نہیں ہیں تو وہ چھوے چھوے شہر ؛ آبادیاں اور بستیاں جو اس کے سواحل 
اور دریاؤں کے آس پاس یا کسی سلسله کوەہ کے دامن پا ۔جزیروں میں 
بکھری پڑی تھیں اور اس ام پر مصرکھ اپنی جداگانه ھستی برقرار رکھیں۔ 
حالانکهە ان یىی زبان ایک تھی ء نسل ایک اور تہذیب و ممدن ایک 
لیکن اس کے یاوجود امّیے کبھی یه خیال نه آیا که سواسی 
باھم متحد ہو جائیں ۔ بر عکس اس کے وە اس اتحاد کو اپنے تصور 
ریاست کی ضد تصور کرتی تهیں ۔یه دنیا تھی جس میں ارسطو نے سیاست 
اور اجتاع پر قلم آٹھایا ۔ للہذا اس کو سمجھنا ارسطو ی زبان اور طرز 
خیال کو سمجھنا ےے ۔ پھر کكکتنی اصطلاحات ھیں جو ارسطو ے : اپنے 
خقصوص خیالانڈ؟ی ترجانی کے لئے وضع کیں اور کتتی جن کے غیر یونانی 
مترادفات سے ان کا مفہوم ککیا حقه ادا نہیں هوتا ہاں تک کە بعض 


اعتبار سے 


صورتوں میں ھم انت جو ععانى اور مطالب نوہ کے دیتے ھیں 
غلط فہمی کا باعثت هوے ہیں اس لے کہ یوں ھم ارسطو کے حقیقی 
افکار اور نظر یات سے دور ەٹ جاۓ ہیں ۔ اس سلسلے میں لفظ فطرت کی 
طرف پھر اشارہ کردیتا کافی ھوکا۔ خیر اور تل0 ذات ہے ارسطاطالیسی مفہوم 
کا ے کے بھی ہم اس ہے پہلے کر آۓ ہیں تاکدا نکا اصل مفہوم مارے سامنے 
رے۔ ارسطو کے انگریز مترجمین نۓ تو بلاتکلف اس اض کا اعتراف کیا ےکه 
یونانی مصطلحات کے ان انگریزی مترادفات ہے جو اصلاً لاطینی سے مشتق ہیں 
آرفطوات گا سطافت ہیوک ہوا ا اکا نہیں وکا >٢‏ بلک شس کے 
بنیادی تصورات کا نقشهہ ھی بدل جاتا ے ء اس لئے کە ان کا نشو و نما ایک 
بالکل ختلف سرزمین اور ختلف سیاسی اور اجتاعی فضا میں هوا یعنی رومیوں 
کے یہاں جن‌کا دل‌ودماغ اھل یونان ہے ختلف تھا۔ پھر لاطیی اور یوتان سے 
اشتقاق کے باوجود جدید انگریزی مصطلحات کی نوعیت چونکه معن کچھ اور 


۵ 


مو کی و رق و سے سیاست و اجتاع میں ہہارے خیالات کی تیدیلی ء 
دا گر انکریڑی زیان من ال میافت کا ترح مه :ان مشکلات < سے تعال 
نہیں جو اقوام مغرب کے مشترکه تہذیبی ورۓ کے باوجود ارسطو کے 
خیالات اور یونان ی مصطاحات سیاست و اجتاع ک ترجانی میں پیٹ آتی 
ھیں تو اس سے اندازہ کیا جاسکتا ےے کە اس کے اردو مترجمین کی ذمەداریاں 
بالخصوص جب بطور ایک علمی زبان کے اردو کا نشو تما جاری ہے اور وضع 
اصطلاحات کا عمل بھی اختتام کو نہیں پہنچا کیا ہونگی ۔ پھر علوم و فنون 
هوں یا فلسفه و حکمت هم ان کی بیشتر مصطلحات چونکه اھل مغرب ہے 
مستعار لےرعے ہیں اور انکا ترجمه جن الفاظ میں ھورھاعے انکا ماش یکچھ اور 
ہے اور علمی اور تہذ یہی روایات کچھ۔اور اس لئے راقم الحروف نۓ انگریزی 
اصطلاحات کے اردو مترادفات پر اگر اس پہلو وی شروع کردی 
تو وہ ایک نبٔی اور طویل بحث کا پیش ‌خیمہ ہو جس کا یە موقعه ہے نە حل 
اندریں‌صورت یہاں جو امرقابل لحاظ ے وہ یەکه رسَاله سیاسیات کا اردو ترحمه 
چونکھ انگریزی ہے کیا گیا ے اور اس مصطلحات بھی انگریزی ہے ماخوذ 
ہین للہذا جہتر ھوگا ارسطاطالیسی مصطلحات کے ساتھ ساتھ انکے انگریزی‌مترادفات 
قارئین کے ذھن میں رہیں تاکہ مترجم ننۓ ان کی قشرّٗیح جس طرح کی ےہ 
اسکا ٹھیک ٹھیک مطلب سمجھ میں آ سمکے اور یه اعتراض بھی نه کیا جاۓ 
کہ اصطلاحات کی بحث میں ھم نۓ اپنا ماضی اور اپنی روایات کیوں نظر انداز 
کردیں۔ مترجم نے جو اصطلاحات وضع کیں سیاست حاضرہ کے حوالے ہے کیں ۔ 

ان مصطلحات میں سب ہے پہلے ھہاری توجه ٭پولس؟ (عناەم) پر ہونی 
چاہئے جس کا ترجمه راقمالحروف ۓ 'شہر؛ کیا ے حالانکه اس ہے عراد 
ے )8٤٤(‏ ریامت ”اسٹیط؛ سے بھی اس کا صحیح مفہوم ادا نہیں ھوتا نه ان 
خیالات کی ترجانی جو اس لفظ ہے وابستة ہیں ۔ "پولس٤‏ علامت ےہ اس 
حدود اجعاعیت ے جو اخلاقاً تو گسی ہز کی تمدنازندی لیک نادی 
اعتبار ہے اس کے در و دیوار میں مشہود ھوق ہے ورنه جہاں تک شہر 
یعنی عحض ایک مسکن اور مامن کا تعلق ھے اس کے لے یونانی زبان میں 
ایک جداگانہ لفظ اسٹے؟ (زاتھ) موجود ےہ ۔ اندریں صورت ”ھولس؛ سے 


ھ٦‎ 


جو متعدد اصطلاحیتیں بنتی ہیں ان سے ارسطو کی شہری ریاست کا 
صخیح نقشہ عارے سامنے آ جاتا ے اور جن کے سترادفات فی الحقیقت "کسی 
زبان میں موجود نہیں ۔ ”پولس؛ اگر شہر ےے تو ٭پولٹیس' (ەەۂناەم) شہری 
(ەە‌عناه) ء پولیٹیکوس (ەمطتاناەع) ٭شہر گر؛ (یعنی سیاست داں یمعی 
مدبر ریاست صوتدئ:٤:٤8اہ) ٤‏ پویٹیکی (نظثنا٥ج)‏ شہریت لیکن شہر کے طرز 
زندق اور اس کے فلاح و پہبود کے معنوں میں اور جسے باصطلاح جدید 
نظریة سیاست (ران[٥مص)‏ ہے تعبیر کیجئے ٤‏ پولیٹائیه (منەاناەم) شہرداری 
یعی دستور (صمنتاتانافدہءع) یا طرز حکومت اور جس کا اشارا اخلاق اجتاعيه 
اور تفویض مناصب کْ طرف ےے لہذا ارسطو ے اسے طریق زندگق 
کہا تھے اور آخرالام ”پولیٹوئیمه؟ (عصنائۂظا٥ع)‏ بعنی شہر ساز یا جاعت 
شہریاں (جس کا ترجمه عام طور پر ٥ا‏ ءذ×ن کیا جاتا ے) اس لئے کە 
از روۓ دستور آئینی حقوق حاصل ھونگےتو صرف اسی جاعت کو۔ راقمالحروف 
کا خیال ے کہ الفاظ کا یہی جموعه ے (شہر ؛ شہری؛ شہر گر ء شہریتء 
شہر داری ٤‏ شہر ساز ) جس ہے در حقیقت ارسطو کا مطلب واضح طور پر 
ہماری سمجھ میں آجاتا ےے نەہ که ان کے لاطینی یا انگریزی مترادفات ہے ۔ 

بعینه دو لفظ ہیں جن کے بغیر ناممکن ے حکومت کے بارے میں ہم 
رسالڈ سیاسیات کا نظریه پورے طور پر سمجھ سکیں ۔ ایک ” آرک؛ٴ 
(هط۶مع) جس کے لغوی نی ابتدا کے ہیں اور اس لئے آرکن (دەطء×ه) 
کے حاکمك؛ یا فرمانروا اس لئے که وه اس حکومت کی ابتدا کرتا 
ے مگر یاد رکھنا چا ہئے اسکا کام صرف ایک اس کو سر انجام دیٹا عے (کیا 
ارسطو کا مفہوم ”ھاری؟ اصطلاح 'اولالاس؛ سے سمجھ میں آجائیگا ؟) اس کے 
اس حق اور تائید کا سرچشمه سے '٭شورا؟ ؛ ارسطو کے لفظوں میں کائیریوس 
(ہ ہت كل) خواہ وم ایک یا ایک ہے زیادہ افراد پر مشتمل ہو لا ایک محلس 
(اکلیسی) پر ۔ لہذا اس ترجے میں جہاں جہاں ”اقتدار؛ کا لفظ استععال 
ھوا وهاں اقتدار عبارت ےے شوریل سے جس کا کام یہ ے کہ اس حکومت کا 
سررشته جس کو چاے سونپ دے ۔ اقتدار (طصونه:ت80۷) کی بحث رومی 
تصور سیاست کی پیدا کردہ ے جس میں اس حکوست کی ابتدا تو ک نہیں جاتی؛ 


ے۵ 


برعکس اس کے یه سمجھا جاتا ‏ ےکە کسی نھ کسی کو اسکا اقتدار حاصل ہے 
لیکن کسے؟ للہذا یہ بحث کبھی ختم نہیں ہوتی کہ اقتدار دراصل ہے کس کا ۔ 
لیکن یونانی اور راق",الحروف کے نزدی ک کچھ اور نظریه ھاۓ سیاست بھی ھیں 
جو اقتدار کے تصور سے ا طور پر ناشدا سای ا کون حال لفظ کائریوس اکر 
قارئین کے ذھن میں رھیگا تو قرینهہ یہ ےکه وہ ڈماکریسی ء ارسٹاکریسی 
وغیرہ یونانی اصطلاحات سے اور زیادہ لطف اندوز ہوں گے ۔ اس لئےکھ یه 
جمہور یا اھل‌فضاڈل ہیں جو سرچشمہ ھونگے حکومت کی ابتدا اور آغاز کا ۔ 

قانون, اور عدالت کی بحث میں بھی دو لفظ بالخصوص تشریح طلب 
هیں ایک نوموس(09 0ہ معرب یا مفرس ناموس)) دوسرا ڈیکے(م:ا:20)۔ ڈیکے 
کے معی 'ٹھیک اور سیدھا؛ کئے جاےۓ ہیں اور اس لئے ڈیکائیون (دمنەطنط2) 
پا عدالت جس ہے دو لفظ بنتے , میں ڈیکائیوسائنے (ءصەمزوعا٥0)‏ اور 
ڈیکاسٹرئیون (دمزہ ا٥٥‏ ءذ(0) ۔ اولالذ کر کا مطلب ے راستی (دەەووندہ ۲ طونظ) 
الہذا اس کا ترجمہ اگرچھ عدل (ءعتاعدال) کیا جاتا ےے لبکن وه عدل ہے 
بڑھ کر ایک اخلاقی صفت سے ۔ اہسے ایک قانوفی اصطلاح ٹھہرانا 
غلطی ےے ۔ وہ گویا ایک اخلاقی اصول ےے جس کا تقاضا ے کہ ہم راستی 
اختیارکٗریی اور عدل و انصاف ہے کام لیں ۔ ویونانی فضائل کی فہرست 
میں اس کا درجہ سب سے بلند. ھے کیونکہ وہ عبارت ےہ خیر سے ۔ 
مؤخرالذ کر سے سراد ہے عدالت (یمعنی دارلعدل) لیکن یونانی عدالتوں کی 
مثال وہ نہیں تھی جو قانونی عدالتوں کی ھؤوا کرتیق ہے اس لۓے که ان 
عدالتوں کے ارکان کی تعداد سیٹکڑوں تک پہنچ جاتی اور اس لئۓ انہیں بھی 
قاضی ٹھرانا غلط ھوکا ۔ پھر اگر خالصاً قانونی نقطۂ نظر ے دیکھا جائۓ 
تو ان عدالتوں کا طریق بھی یه نہیں تھا که جیسا . کوی 
معامله ےے انی چھان ہیں کرےۓ ہوئۓ اپتا فیصله صادر کر دیں ۔ 
بیٹک' ان' میں "لوک :اپنی 'شکایات اور نزاغات پیش کرے اور 
عدل و انصاف کے جویا هوے جس میں بالعموم بڑی ذمه داری سے کام 
نیا جاتا ء پھر بھی ان عدالتوں کا فرض دادگستری نہیں تھا جتنا یەدکە اھل 
شہر کے م'مائیندوں کی حیثیت سے اس اس کی ترجانی کریں کہ حق و 


رت 


ہواتِ کیا ہے ۔ وہ گورا ذریعةا نین اس ای ےط و ےا 
قسط (8زںوء) کیا ے ؟ وہ ایک طاقت تھی ارباب حکومت کے پیچھے للٰہذا 
ارسطو ٹھیک کہتا ہے ”ڈیکے؛ کا تعلق دراصل پولس سے ےے اس لئۓےکھ اس 
اس کا فیصله کە عدلوانصاف کیا عے اسی کے ہاتھ ہیں ھے۔ رھا لفظ ٭:وموس؛٤‏ 
سو اس کا مطلاب ے 'خدود اور مقامٴ؛ کا تعین الہڈا قا نون اور وہ بھی بطور اس 
رسمو رواج؛ اس عہد و پمان اور ان آداب و اطوار کے جن کا سلسله شروع ھی 
تر رھا ے ۔ للہٰذا ”نوموس؛ کے معنی بھی قانوت سازی نہیں کیونکھ اس 
کا تعلق روایات سے ےے اور جس کا ٹھیک ٹھیکے مطلب سمجھا۔ : کے لئے 
ہٹپور ایوی غطرت ڈُڈائش تھنیز کے اس خطبے کی طرف اکتر اشاز ہ کیا جاتا 
ے جس میں وہ کہتا ے ھارا شہر (فطرت) فزسس اور ناموس (نوموس) 
کے( زیر فرماتن كت فظرث, اگریے بد ے اور بدی کی طرف مائل لیکن 
ناموسٰ کا رخ عدالتء خیر اور احسان کی طرف ے۔ وہ دیو تاؤں کی اےاد ےء 
داناؤن کی رائےۓ کا حاصل ء غلط کاری کا مداوا اور اس ماق کی بنا جس 
پر شہر کی بنا رکھی گئی اور یں کو او ول کا 0ا ا 6ط 
کے نزدیک وھی ایک ضعانت ہے اھہل شہر کے حقوق کی اور یہی وج ے 
کهہ قانو 
اچھائی اور عدل و انصاف کی صفات پیدا ھہونگی ۔ پیر اگرچه انگریڑ 
مترجمین کی طرح راقم الحروف نے بھی ان الفاظ کے لئے وھی اردو مترادأت 
استعمال "کی جو بطور اصطلاحات امت لئے رائج ھیں ر92 عدات ء٠‏ 
قاضی اور قانون وغیرہ ٤‏ لیکن یە دراصل او پر کے اشارات ھی جن سے ارسظو 
کا حقیقی مدعا واضح ھوکا ورنہ ظاھر ہے نہ عحض فانون ہے انسان اچھائی 
اغتیار <کز شکتا بے تھا کی استعال' نے عادل' اور امهمتا2 


عبارت ےہ اس ضابطةۂ حیات سے جس ہہ شہریوںل میں 


علاوۃ ازیں دو اور لفظ ہیں جن کی قتشریج ضرواری ‏ آھے ٭ اوت 
اریٹے (٥؛ء×٥)‏ جسکا ترجمە انگریزی یں عناز(ہ) اور اردو ہیں فضیلت 
کیا جاتا ے ۔ وہ ایک اخلاقی صفت ےہ جس ى تعریف اخلاقیات میں ارسطو 
ے بدیں الفاظ کی عےکە یه سیرت اور کردار کی وہ حالت ےے جس کا تعلق 
انسان کے اختیار ذات اور اپتے۔اشخاب تب تھے اور جو غبارت' ھ وط 


۹ھ 


(دەعہص) سے ... اس کا دارومدار ے ایک عقلی اصول (وەچەا) جسے 
ظا ہر ہے وھی شخص استعال کریگا جو عماة بھی داثایا(فروی موس 
فممصنصمصام) سے بہرہ ور ےے اور . پھر رساله سیاسیات میں کہتا ےھ 
اریئے؟ کے :لئے بھی کچھ ساز و سامان (ونوہ×ماء) کی ضرورت ہے ۔ اس کے 
بھی کچھ اوزار ھیں تاکه ھم فیاضی سے کام لے سکیں ۔ للہذا ایور 
نکی بھی حے اچھائی اور خوبی بھی ۔ اس کا تعلق عقل ہے بھی ہے اور 
معاشرے میں انسان یق ذاتی حثیت ہے بھی ۔ لیکن اسی روح محض اخلاقی 
نہیں اس لئے که ایک فضیلت ایک اچھے انسان کی ےء دوسری 
ایک اچھے شہری یق الٰہذا می ے دونوں باھم ختعلف ھوں جیسے ایک 
پاھی سے ایک عہدیدار ۔ یہی وجهہ ہے کہ اگر کہیں اخلاق پر 
زور دینا مقصود هوکا تو وهہاں اسکے ساتھ لفظ 'اخلاقی؟ کا اضافہه کیا جائیگا 
جیسا ک مترجم نے بیشت رکیا ۔ ملا اس نے کہا عے اخلاقی فضیلت اور فضائل 
اخلاق ۔ مگر پھر اس سارے تصور میں چونکه انسان کی انسان پر برتری 
ثابت ہوتی سے اسلئے ہہمارے فلاسفة اخلاق ۓ اگر اریٹے کا ترجمە فضیل ت کیا 
تو ھم سمجھتے هيں اس ہے بڑی حد تک اسکا مفہوم ادا ہو جاتا ےہ 
گو اسکے باوجرد ضرورت رھتی ےہ کہ میں یونانی انظریہ اخلاق ے 
پوری پوری واقفیت هو ۔ 

دوسرا لفظ ے ' یوڈااۓ مونیا “ (وزدەمصتكك‌۱۵؟) جس کا ترجمه 
انگریزی میں عام طور پر مسرت (ہەصنممعط) لیکن بارکر ے خوش بختی 
(7نعناء5) کیا ہے ۔ وەسمجھهنا ھے بيە لفظ اسکا مترادف تو نہیں لیکن 
بڑی حد تک قریب تر ۔ مترجم کو بھی اعتراف ہے کہ خوش بختی 
(9انءنا5) کا مترادف نہیں وہ محض ایک اشارہ ے ۔ ارسطو کے نزدیک اس ہے 
2اد اھر وذ آحانت حل نین انسان غیر ک' لئے ساعی رھتااتھ: ے: گویا: وہ 
کوئی حاصل کرنے کی چیز ے ء حاصل شدہ چیز نہیں ۔ اس لحاظ سے دیکھا 
جاۓ تو یوڈاۓمسونیا بجاے خود مسرت ھے نتھ خوش بھی اور تعاذتت بلکه 
یہ سب اسکا نتیجه ۔ البته جہاں تک اس کے کسی مترادف کا تعلق ےہ 
مترجم نے يہ دیکھتے ہووۓ کھ اس لفظ کا مفہوم چونکە کسی زبان کے کسی 


٦٠ 


لفظ ے ادا نہیں ھوتا اذا بی بہتر عے کھ اس کے لئے اصطلاحا سعاذدت لیک 
ویسے خوش بختی کا لفظ بھی استعمال کرے؛ مگر اس سے وہ الفاظ باھم جمع 
بھی کر ڈالے ہیں مثاژ مسرت اور سعادت مسرت اور خوش بختی یا خوش: 
بخی اور سعادت ۔ سعادت کا مفہوم مہو ال )پوگانے سی یا 0 کت رو سی 
عے کیؤنکهە وہ بھی ایک حالت اور ایک سعی ے حصول خیر یکر پن 
سے هعارا ذھن ٭منہم شقی و مثہم سعید؛ کی طرف بنتقل ہو جائیگا:۔ 
پھر یوں بھی اس کا تعلق جن اخلاقی ء مذھبی اور صوفیانہ روایات سے ے 
وہ اس کے یونانی تصور سے بالکل ختلف علیإهذا بلند اور برتر ہیں جس کے 
ماتحت اھل یونان یا ارسطوے*ٴ ىه لفظ استعال کیا۔ ارسطو کا ا سے 
مدعا تھا تو فقط یہ کہ ریاست حصول خیر کی ساعی رےے لیکن خیر کا 
اظہارز چوئک ‏ افراد'' ی::زندی سی مرضاو اج ای ا ںا 
خوش بختی علیلھذا کفایت ذات ء اطمینان ء مسرت ؛ فراغت اوز طلاب 
ققبیات - لہٰذا اس کیل کچھ ساز و سامان یىی ضرورت هوگ ۔ فرد اور 
ریاست دونوں کا فرض ےے کھ مادی اور اخلاقی دونوں پہلوؤں ہے اس 
ساز و سامان کے حصول کی ساعی رے تاکە شہر میں سعادت کا دور دورہ هو۔ 
یہاں ان الفاظ یا مصطلحات کی طرف بھی مختصر سا اشارہ خالی از 
فائدہ نہ ہوکا جو ارسطو ے معاشرے کے ختافٰ اجزا اور ختلف درجات کے 
لئے استعال کی ہیں ۔ لیکن راقمالحروف صرف ان کی فہرست پر قناعت کریگا 
ایک تو اس لئے کہ ان کا مفہوم بجاۓ خود ظاھر ے انیاً ضروری نہیںکه 
ان کی تشریح میں یونانی تاریخ سیاست کے مختلف پہلوؤں سے محث کی جاۓ ۔. 
یه بحث طویل بھی ہوگی ؛ ے موقعہ اور ے حل بھی ۔ بہرحال بحثیت اجزاۓ 
معاشرہ ارسطو کی نظر ڈعموس (ومصەعل لوگ آبادی) بعنی جمہور پر تھے ۔ 
پلیتھوس (ەمطاعلم) عوام عیں؛ اوخلوش (ہ٥‏ ط٥٥‏ انبوی بھیڑ بھاڑ - باعتبار 
معاشی حالت کے پنے ٹیس (ە٥اءہع‏ غریبوں) کرین ٹیس (ہا5800اء) مزدوروں 
تھے ٹیس . (٥هاط٤)‏ آجروں اور ٹیکنی ٹائی (نذەخنحطل٤)‏ اھل حرفه پر ۔ بلحاظ 
تہذیب و شائست؟ بنو نسمائی (ت60ة 0ذ ص3۵ا) یعی دکانداروں اور دستکاروں پر حن 
کو فراغعت میسر ےہ نف اس کا امکا نکەہ موق - ان کا دن :نت یا سستاۓ ھی 


5٦ 


کی جاتا ے۔ نیچ ذاتوں اورگھریلوؤ غلاٰوں کو اس نے دولائی (زہ1نہ٥ة)‏ 
کنچار ےے ا * زرعی غلاموں کو بالعموم پیریرکائی (نەعانم-ەم) ۔ اونچے 
طبق ‏ کو اولیک5ئی (نمھنتاہ) اور حو کو نامدود نے چند؛ پر متتمل ہوں کے - 
انی تقسیم کم ا وو موا (تمتعامام) دوات مند اور ٭بیل ٹیوٹیس+ 
(فمدہەنالطا) یا ارسٹوئی ل(آه٥ا[كھ)‏ بہتز ۔ گنوری موئی (نہدہذہمصع) اھل 
وجاھت ؛ ابی کائیس (ەنەاءنوع) معة ل اور خوش معامله اور اس اص کے 
اقعل کە فراغت یۓ لطف اندوز هوں ۔ فراغت یق تشریح من کے ایک 
ذیلی حاشے میں بھی کی جا چکی سح ۔ 

پھر اگر راقم الحروف ۓ ان اضطلاحات کی طرف اشارا کیا 
ے تو اہں لۓ بھی که میں معلوم عو خاے :وو ثاقی: معافظر ےق 
تر کیب کیا تھی ۔۔ وہ کھے ون عناصر پر مشتمل تھا اور کیشّۓے 
کیسے درجات اور امتیازات تھے جو اھل یونان کے یہاں قائم 
تھے ۔ په حقائق ھمارے ساہنے عرلقن کت کی شیاست و اجتماع میں 
هم ارسطو کے خیالات کو زیادہ بہتر سمجھ سکیں کے ۔ لیکن مشکل 
یه ے کم ان اصطلاحات کے صحیح مترادفات کسی زبان میں موجود نہیں 
اور ایا عونا ایک قدرق اس ے اس لئے کھ ہر معاشرے ک 
اون اپ سو کین اؤر اپنی ایک زبان اور الفاظ و مصطلحات هھوا کرتی ھی 
جن" ہے کوئی دوس را مغاشرہ ولة نہق تو:-بڑی: :حد تک ناقتا ھوتا یۓ:۔ 
زیادہ سے ؤژیادہ یھ ہو سکٹا کے كکد: ہم اپنی بعض اصطلاحات کو 
دوسروں کی اصطلاحات کی نسبت ان ہے قریب تر سمجھیں۔ ان اصطظلاحات 
کی مت کیا اتا رو کی فا ان کا سدمیقتاز کویی ‏ ترحلہ کن نہ 
اور جن میں بیشتر کے لئے دوسری زبانوں میں کوئی لفظ ھی نہیں 
سلتا ۔ یہی وج ےے کہ رسالهُ سماسیات کے انگریزڑی ترجمے میں بھی 
ارعطاطالیسی لک 6 وو او وف 31ر قطعی فرق واضح نہیں ۔ هوتا 
جو افاٌ اس کے ععائی اور مطالب میں موجود کے ۔ زیادہ ے 
زیاده :ترجمین ۓ يه :کیا ھے که مقدىے ء یا صمیمے یا زیر مہن 


حواشی میں ان کی تشریح کر قی ۔: بارکر یی روش :تو اس: باب 


021و 


میں يےه ےہ کہ اول ارسطو کی عیارت اس طرح تر تب 2251ی 
کہ اس کی سیاسی مصطلحات -- حالانکهہ ارسطو سے کوئی اصطلاح 
وضع نہیں کی اس نے صرف ای زبان کے ۔الفاظء غاورے اور 
ت رکیبات استععال کی ہیں -- جدید سیاسی اصطلاحات میں منتقل ہو جائیی 
تا /کھ سال سیاسیات کی بحلوں کو ہم آج کل کے اک ا سا 
ے سمجھ سکیں‌۔ یا پھر اس نے مروجھ یوزانی اور لاطہنی اصطلاحات 
ہے کام لیا ہے (جیسے مترجم کو فارسی اور عربی اصطلاحات استعمال کرنا 
پڑیں)۔ پہلی صورت میں قابل اعتراض اس ي ھہ کہ ارسطوٰ 
سے جو مصطلحات ا ہذا تصورات مندوب کے جارے ہیں فی ااحقیقت 
اس کے ذھن میں موجود نہیں اور ھی تو ایک بالکل جدا کانہ اور ختلف 
شکل میں ۔ سثاڑ لفظ دمتۃ ر (دهناںەن:د) ھ یکو لیجۓے ۔ اس لفظ کا 
جو مفہوم آج کل سمجھا جاتا ےے وہ ارسطو کے بہاں نہیں ۔ ارسطو کے 
نزدیک دستور عبارت ے 'شہرداری؟؛ یعنی اس طریق زندگق سے جو 
ہر اختیار کریگا ۔ اندریں صورت یه کیسے کہا جا سکناادے کھ 
ارسطو اس موضوع پر ویسے ھی گفتگو کریگا جیسے موجودہ 
زماۓ: کا کوی سیامت افج دوسری ‏ بات اف کا اہ کے 
دسور سے کسی اور نقطه نظر کی ایک حد تک تقرجانی ہو جاۓ۔ 
دوسری صورت میں یعنی جب انگریری یا رونانی اور لاطمنی ہہ 
مشتق اصطلاحیں استعال کی جائیں تو ان کا مفہوم چونکہ ہم نے 
اپنے خیالات اور تصورات کے ماتحت متعین کر چکے ہیں اس لئے 
ا کا استعال بھی غلط فہمی کا باعث ہوگا جس سے اجتتاب 
ھی بہتر ے اس لئےکە قطع نظر اس ذھنی تسکین کے کہ ہم ے 
ارسطاطالیسی مصطاحات کا من و عن قرجمه کر ديیا ہم غلطی سے 
شاید یه بھی سمجھیں که میں ارسطو کے نظریات پر فی الواقعہ عہور حاصل 
عےہ ۔ ختصراً یہ ک رسالۂ سیاسیات کی عبارتوں کو اس طرح ترتیب 
دینے کے بعد بارکر ان کی مزید وضاحت قوسین میں کرتا ے 
اور پھر جب به دیکھتا ے کہ یوں بھی اداےۓ مطاب میں 


۳و 


ڑچ کی ارہ گئی ے تو مجبور ہو جاتا ہے کہ ذیلی تعلیقات میں ان 
پر مزبد حاشیه آرائیٰ کرے ۔ مگر پھر بعض صورتوں میں جب 
یوں بھی کام نہیں چلتا تو ا سے ھر' باب؟ کے" اختام : پر 'اہتے۔٭طلب 
2ئ مزید تشریح اور زیادہ تفصیلی حاشیوں کے اضافے نے کرنا پڑی :ھ ۔ 
مطور الا سے اندزہ کیا جا سکتا ہے کہ اس بعد زربانی اور 
مکای کے باعثِ جو ہہارے اوز ارسطو کے درمیان حائل ے رنالڈ 
ساسیات: یا ارسطو یىی کسی دوسری تصنیف کا ترجمہ مفید ٴٛابت ہو سکتا 
بھی دوہ مہ ھی کہ ھم ارسطو کی زبان اور اسکے الفاظ و مصطلحات کے 
ساتو ساتھ ارسطاطالیسی عہد: ‏ کے یرنانی معاشرے اور اس ڈور جکھ 
علقی اور" فلسفیانة ' تصورات " پر ۔ بھی نظر رکھیں*2: :مکن 
بیان یئ نر اید کچا جاے ‏ ٹف اگر یونانی عالیات بثا اسی 
زسالهۂ سیاسیات کے مطالب کو اردو میں منتقل کرنا ایسا ھی دشوار 
تھا اور یه بھی ضروری کہ ھم صرف ترجے پر قناعت نہ 
ات بلکه اس کے ساتھ ساتی اس کی تشریج و توضیح بھی کرتے جائیں تو 
کیوں اہن" یق بھاے یا کر ھی کے نسخے کا ام و کال :تا 
اسی کے 6تار ویت ترجمهة 3ک لیا جاتا ۔ بظاھر یہ خیال تہایت 
ٹھیک معلوم ھوتا ےے لیکن اس طرح ہم ارسطو کی زبان اور اض کے الفاظ و 
مصطلحات ؛ تر کیست اور حخاورون ے بہت دور ہف جاۓ۔ علیا ھدا 
اس کے اسلوب بیان؛ طریق گفتکگو اور طرز ادا حيّل کھ اس کے 
افار فلسفه اور نظریات سیاست کے حقیقی مفہوم ومعای اور اس لے 
صحیح نوعیت سے ۔ پھر شاید ھم یه بھی سمجھتے کہ ارسطو نۓ یونان 
میں نہیں سر زمین انگلستان میں اور آج ے دو اڑھائی ھزار سال پہلے نہیں 
حال ھی میں سیاست ایسے دنصوع پر قلم اُٹھایا ےے اس لئے ری 
عبارات سابین قوسین اور ذیلی تعلیقات کے باوجود ناممکن‌تھا سیاست حاضرہ کی 
اصطلاحوں سے هارا ذھن اس ساحول ء؛ اس فضا اور آب و ھوا کی 
طرف سنتقل هوتا جس میں کبهی ارسطو ۓ زندی کا سانس لیا 
تها اور جس ی' عدود کاو رہ ساد کو اپتے رنگ میں بڑی شائستهھ 


-‌٣ 


اور پت دنا کے اجوال واواقات کے رس ظط اوہ و ات تی ای 
< قوم گنسک رع و دماغ کا مقابلهہ کرنے“ ھوے اشن نے ۷ نظر وه 
ریاست پیش کیا ۔ ارسطو کے سیاسی افکار اور سیاست حاضرہ .کے تصورات 
میں لاکھ مشابہت پائی جاےۓ ان کا اندرونی اختلاف اس سے کہیں زیادہ ے 
جتنا ھم بظاھر سمجھتے هیں ۔ اندریں صورت یہی بہتر تھا که وسالہ سیاسیات 
کے اردو ترجے کی بنا کسی ایسے نسخے پر رکھی جاتیق جس میں ارسطو یق 
صاف و سادہ زبان بعینه اور بلا تکلف انگریزی میں مثنتقل کر دی کے ے؛ 
مثل بە صورت موجودہ ایل (ہز[[3) پر تاکه عارا دلودماغ حتی الوسع ارسطو 
ہے قریبتر هو جاےۓ ٤‏ هھم اس کی باتیں خود اس کے الفاظ میں سمجھ لیں ٤‏ 
اس کے خیالات اس کے اپنے لب و لہجے اور طرز گفتگو میں ۔ میں واقعات 
اور حقائق کا بھی علم هو تو اسُ کی زبان ہے ۔ وہ جب ان کا تجزبہ کرے 
یا افکارونظریات ترتیب دے تو کچھ ایسا معلوم ہو جیسے ہم اس کی درسگاہ 
”لائی کی میں بیٹھے اثینیه اور اثیئیة کے گرذ و پیش کی ریاستوں او ان ک 
شہری اور دیہاتی زندگی کا لطف اٹھا۔ رے ھیں ۔ می نہیں بلکہ اپنی ذات 
اور کائنات کے بارے میں بھی کچھ ویسے ھی جذبات ؛ عقائد اور تصورات 
پیدا کریں جیسے اس عہد کے یونانیوں کے تھے ۔ الہذا راقمالحروف ۓ اس 
رسالے کے اردو ترجے میں بھی وھی انداز اختیا ر کیا جو انگریزی ترجمےمیں 
ایلس کا ےے ۔ لیکن اس کے باوجود یہ کہنا مشکل عے کھ مترجم اپنی اس 
کوشش میں کە ھارا دل و دماغ ارسطو سے قریب تر ہو جاےۓ کامیاب ۔ھو 
گیا ۔ اس لئے کہ مترجم بہر حال انگریزی ترجمے کا پابند تھا اور پھر ایلی 
بھی باوجود کوشش کے ارسطو کی زبان ء الفاظ اور مصطلحات کو تمام و کال 
انگریڑزی میں منتقل نہیں کر سکا ۔ بسااوقات اس نے لاطمنی اصطلاحات 
استعمال کی ہیں٤‏ مثلاً 'سینیٹ؟“ جو ایک رومی ادارہ تھا نہ کھ یونانی ۔ 
بعینةہ کس قدر الفاظ ہیں جو ارسطو ۓ معاشرے یا اجزاۓ شہر کے ختلف 
عناصر یا ان کی ختلف حیثیتوں کے پیش نظر استعمال کۓے لیکن ایھی ک اک 
ان میں باہم فرقکرے یکوئی کوشش نہیں کی گئی۔ پھز ایسا بھی هوا کہ 
بعض صورتوں میں ایک ھی مفہوم کے لئے دو ختلف الفاظ استعمال 


۰۵ 


کئۓے گۓے ۔مثلاً حکومت اور دستور؛ بعض صوزتوں میں : دو سے زیادہ 
مثلا معاشرے کے لئے ایلس نے سوسائٹی (ا٭ذ٥ہ٤)‏ کا لفظ شاذ ھی استععال 
کیا ےے (اور اس لئے مترجم نے بھی) کیا ےے تو ریاست ٤ )٥:٥٥6(‏ اجتماع 
(صمنادنە٥ئعع)‏ یا جماعت (ازصسسصد٥)‏ حيّل کە بعض موقعوں پر کوئی 
جدید اصطلاح ٹاڈ منیت:مدنی ( ہنا ٭ذ×ہ) اور یہی کچھ مترجم کو 
بھی کیا ا اس لے کہ وہ بہر حال انگریری متن کا یابند تھا 
گو حواشی میں اس ۓ ان سب الفاظ اور مصطلحات کی تشریح 
کر دی یی ذرایل :اگر ہم چاھتے میں کت زسالة :سّاسیات یا عالیات 
(ەعتەەماء) علم و حکمت اور ادب کے ترجخموں می۔ :انتشاز۔ خیال ٦‏ نے 
بچیں اور ان کی عبارات سے وھی کچھ سمجھیں جو ان کے مصنفین 
کو سمجھانا مقصود سے تو بہتر ہوکا ان کے خصوص الفاظ اوز 
خصوص اصطلاحوں؛ علول ھذا ادارات و نظامات یا سیاسی اجتاعی حقائق کے 
لئے جو اس| ان میں استعال ھہوۓے بعیله برقرار رکهيیں؛ معه ان 
مترادفات کہ جو خواہ پہلے نے موجود ہوں خواہ ان کے لئے نئے سرے 
سے وضع کئے گئے ۔ ایلس نے بھی' کہیں کہیں یوثافی مےمظاحخات 
ھی استعمال کیں ہیں مثلا افوری ٢‏ کوسموئی وغیرہ اور اس لئۓ مترجم 
ے بھی ۔ اس لحاظ ہے دیکھا جاۓ تو قارئین کو غالباً اس اس ہے اتفاق 
می کا کا وسالھ: سیاسیات: ی: للشنیائد آئیتی ٠‏ قانوق اور عمرافی 
اصطلاحات کی حو فہرست اس نے تھی پچھلے صفحے میں پیش کی ے خالیى از 
فائدہ نہں ۔ 

یہاں تک تو ارسطو کے بنیادی تصورات اور رسالة عجاسیات 
کی زبان ء الفاط و مصطلحات اور ان کے 7ترجے ہے بحت تھی ۔ لیکن اب 
راقم الحروف: کو. دو ایک باتیں اس اردو ترجمے کے بارے میں 
بھی عرض کرنا ہیں۔ اس سلسلے میں بعضس ضروری امور 
کی وضاحت تو اوپر کر دی گئی ہے الات چند ایک - مضطحات 
کا تر علق جیا الفاظ مو فیا گیا او ان کے ااخات ىث : جو 
اصول مد نظر رھا اگر ا سے 2ی ذرا تفصیل .سے بیان کر دیا جاےۓ 


٦ 


تو ان کی مٹاسمبت اور عدم مناسبت :: کی متعلق 'شاؤاد ا غلط فہمی 
کی گنجائش نہ رھے ۔ اس سلسلے میں اول ارسطو کے نظریه ٭ وسط زریں ٤‏ 
(ه ےد )8۱11٥٥‏ کو لیجئے جس ہے ھمارا ذھن عربی ضرب الامثل 
٭ خیرالامور اوسطہا ٤ئ‏ ؟ طافت منتقل هو جاتا ےے اور جو ایک طرح نے 
ارسطو کے اس خیال کا عربی مترادف تھےہ۔ بایں ھمہە ‏ مثاسب 
ند ہوکا کہ دد٭طد کا ترجمد اوسط کیاجاۓ ۔ اس لئے کە اوسط کا استعال 
(جدء۷و) 0رہ غعیوص)ھو کا ھا ادا مترجم ےۓ د8ط کو 
وسط کہا ے۔ 'یوں بھی _ وسط الشی ؛ کے معتی کسی ہے 
بہترؤن “٤‏ کے ھن ے یعنی کسی ایسی بات کے جو افراطٴو تفریط ہے پاک 
ھو گو ارسطاطالیسی نقطة نظر ہے ذرا تختلف رنگ میں کمونکهھ 
ارسطاطالیسی لے بت وسطیہ: رومیت اوت 200 ایک ھی 
چیڑز کے دو سمتضاد اور متقابل پہلوؤں سے ۔ للہذا وسط شی اور وسط ززیں 
میں جو سشابہت ے اس پر زیادہ زور نہیں دینا چاہئے ۔ وسط 
کے بعد فضائل کی طرف آئیے تو ہمارے حکمائے اخلاق نے ان کے لئے 
حکمت ٤‏ شجاعت ٤‏ عدالت اور عفت کے الفاظ استعمال کے ھیں۔ اب 
راقمالحروف ۓ اگرچھ ایک آدھ مقام پر لفظ عفت بھی نظر انداز نہیں کیا 
لیکن یه وہ فضیلت ے جسے دراصل اعتدال اور عیانه رویٰ ہے تعہیر کیا 
جاتا تھا۔ہ برعکس اس کے همارے نزدیک اس کا سغبوم کہیں 
ریا حتف واقت:۲/ اور یگ پا یت ےعے۔ہ چنانچه عام لفظوں میں تو 
ہم ھی کہینگے کكه عقت' یىی کو مذھبی ے ۔ یونانی ئثقطةۂ نظر 
سے الہبته عفت ایک اخلاقی صفت سے اور اس ہے مدعا یه کە کوئی 
بھی معامله هو انسانَ اس میں افراط یو ظا را رے ۔ یہی 
وچة ا مت کو سابلیں ان ا یا ترجمہ ٹمہرنس ٥9006(‏ مم 
اعتدال) بھی کا ے اور 77 کسی دوسرے لفظ 2 تاکكکهة 
ارسطو کا صحیح مفہوم ادا ہو جائۓ ۔ للہذا راقم الحروف نے بھی یہی بہتز 
سمجها که عفت کی بجائۓے . کوئی دونسزا لفظ استعمال کرے ۔ چٹانچھ 
اس ۓ ”میانه روی ؛ کو ترجیح دی ۔ باقی فضائل کا'ترجمة انہیں الفاظ 


یت 


میں کیا گیا هے جو ان کے لئے نستعمل هیں ٠‏ البته انگریزی ترجے ک 
رعایت ہے شجاعت کے علاوہ دلایری ایسے الفاظ بھی استعمال کۓے ہیں 
جیسے میانه روی کے لئے حزم اور اعتدال بھی ۔ مگر بمجبوری یعنی جہاں 
کہیی انگریزی ىتن کا ققاضا تھا کهہ ایسا کا جا “۔۔ رھیں 
ریاست کے متعلق ارسطو کی مصطلحات : جمہوریت ٣(‏ ٭٥٠٥)‏ 
اعمائیت (نطا 8و وتلناہ) ٤‏ امارت ٤٥٥۳۵ ۲۷٥(‏ 8ذتھ) استہدادیت (صصەہئ) اور 
مدنیت یا آزاد ریاست (ی‌ززوم اورء ۴نا ٥ت58)‏ سو ان میں جمہوریت 
نہایت ٹوەیک ترجمه ے ڈماکریسی کا اس لئے کہ و حکومت بے جمہور 
کی ۔ لیکن سوال ية تھا کہ آلیکاری کو کیا کہا جاۓ ؟ وه حکومت ے 
دولتمندوں کی اور ارسٹ وکریسی کو کیا جس سے مراد تھے ال ':فضائن ی 
حکومت ۔ عدیدیت اور اشرافیت یا اعیانیت اور امارت ؟ لیکن راقمالحروف 
ۓے آلیگاری گو اعیائیت اور ارسٹو کریسی کو امارت کہا ے ۔ عدیدیت ہے 
بیشک آلیگاری بعنی چند سری حکومت کا مہغفوم ادا ہو جاتا ا ے 
لیکن یه چند سر یا ” کچھ؛ جیسا کهہ اس یونانی لفظ کا مطاب ےہ 
چونکهہ اھل دولت اور ثروت ھی تو ھونگے اور وھی اس طرح کی حکومت کا 
سہارا ء للہذا مترجم ےا لیگاری کےا اغیان حکونت ى رعایت ے اعیانیت 
کی اصطلاح وضع ی گو اہے خود بھی اس پر پورا پورا اطمینان نہیں ۔ رھا 
لفظ امارت جسے اردو میں غاطی سے دولت ک5 مترادف سمجھ لیا 
جاتا ےہ سو مترجم نے اس کو اختیار کیا تو اس بنا پر که 
ہہاری سیاسی روایات کے مطابق امارت ھی در اصل وہ حکومت ےہ جس 
کا سر رشته قابل اور اھل انسانوں کے ہاتھوں میں رھتا ہے ۔ 
وہ مارے نظریات سیاست کی ایک اصطلاح بھی عے اوراس کا اشارہ ےۓ 
اس سیاست کی طرف جو ظاھر ے کسی ایسے نظام سل دت یا مت جا کس 
کا مقتضی هوا جس کا فیصله اصولاً ھمیں اھلیت ھی کی بنا پر 
0 کے پھر استبداد چونکە بڑا مناسب ترجمھ ے ٢آ‏ درہ نی کا لہذا 
بطور ایک طرز حکومت مترجم وا آقو ید کے لئے استبدادیت کی اصطلاح 
اخثیار کی خالانکھه لفظ استبداد بجاۓ خودٴ استبدادیت ؛ کا مترادف 


۸ 


ے ۔ لیکن پھر استبدادی حکومت کے لۓ بھی ا تا لفظ کی ضرورت تھی 
اس لئے مترجم ے محسوس کیا کھ لغت اور قواعد لغت یی خلاف ورڑزی کے 
باوجود اگر استبدادیت کو بطوز ایک اصطلاح اختیار کر لیا جاے 
تو اس میں کوئی نضائقه نہ ھوگا ۔ ایسے ھی پالیٹی (لااەم) کا مفہوم سیاست 
حاضزہ مئ تو:] گرچهة اصول یا بٹاۓ اجتاع کا ۓغے .لیکن ارسطو کے تزردیت 
(غخلوط) +دستوری حکومت ‏ تاكکه جملهٴ اھل ثاہز اباتفاق زالے اکا 
بکٹر ہر + سور حک وش یئ باتحت ‏ و رقیق روا کی ہا و تھتا 
ایاس ۓ لے جہاں آزاد ریاست کیا ھے وهاں مترجم ۓے بھی اس کا 


ترجمه: آزاد ریانمٹ ھی کیاٴ۔ ٴ جہان (اور زیادہ تر) ” پالیٹی ؟ 
وهھاں تدنیت:٠۲‏ کیونکة 3ے و مقصود ےے شارتٹ 
شپہر یعنی اھل فضائل؛ اھل زر اور جمہور کا . حکوبت میں 
شریک ھونا جس کے لۓ ظاعر ے ایک خلوط (با 'مایندہ) دستور کا نفاذ لازم 
ٹھرے کا ۔ اس لحاظ ہے دیکھا .جاۓ تو دستوریت کی اصطلاح شاید مدنیت 
سے پپتر رھتی ۔ ہدنیت کو اس کے اصطلاحی بعنوں ھی میں عدود” 
رکھنا چاہئے تھا ۔ لیکن اس ہے غلط فہمی کا احتال تھا ۔ دستوریت 
مترادف ے آئین پسندی (صەناعدہتاںانادد٥)‏ کا اور حکومت کیسی بھی 
هو اس کا کوئی نە کوئی آئین ضرور ہوگا ۔ مان شاید اس اص کا بیان خا لی 
از دالچسپی نہ ھوکا کہ ہارے مشہور فلسفی فارابی ۓے جمہوریت کو 
سیاست العاميه ء:امارت کو سیاست الخاصيه اور اعیانیت کو سیاست الخمه 
یا سیاست الخساسہ کیا ے جیسے مطلق العنان حکومت (شاید استبدادیت) کو 
سیاست الذاتیه ۔ سیاست کے مغنی گوپا ان کے نزدیک طرز حکومت کے 
بھی هیں۔ لیکن ظاھر ہے اردو میں یه مصطلحات غلط فہمیٰ کا باعث: 
ھوتیں ۔ پھر ایکے اور لفظ ہے شارہە؛ جس : کا اسثعانآن آ شاید 
کچھ عجیب سا نظر آۓ: ہڈا بہتر * ھوکا ‏ امن کا بھی استعل: جس ضرورت 
پیش حطر کیا گیا حاس ای کرت 6ا ھاز ا کرد و با ان 
کی شہری رزیاستیں چونکھ مختله عناصر پر مشتملٴ تھیں ۔ ان ٣‏ 


ہے 


بہاں ایک ھموار اور مساویانهہ معاشرے کا کوئی تضور ہیں تیاء نه یه 


٦1۹ 


:مم کسی رواقت جی: کساری::اباڈیٰ بشمول شہر و دیہات ایک ھی 
اجتماعی ہیئت ے اس لئے ضروری تھا که جو بھی ؛ریاست (شہر) 
ان سب عناصر کی ٹھیک ٹھیک تعداد ہے .باخبر رڑھے جن نے 
اس کے وجود نے ترکیب پائی ۔ اندریں صورت ان کا حساب و شار (سردم 
شاری وںعدہ) بھی لازم ٹھرتا ۔ ان کی باقاعدہ کی کی جاتی اور یوں ان :کے 
درمیان جیسی کسی ریاست کی حکومت ھوتی مالی یا اخلاقی اعتبار 
ایک امتماز قائم هو جاتا۔ لمہٰہذا جہاں جہاں انگریزی ترجے میں 
سٹسیں* (00۵ەدحع) کا لفظ استمال ھوامترجم ےۓ اس کے لۓ :شارے ک 
اصطلاح وضع کی جس پر خیال سے قارئین کو اعتراص نہیں دہوکا۔ بعیله 
لعط ۷ سرت 4 ذدمیات بھی وضاحت طلب تعی۔ ارسطو کسب (یا 
اکتساب) کہتا ے تو ضرف اس معاشی سرگرمی :کو جس کا نٹیجہ ھے 
رزق یا حصول معاش ۔ لہذا جہاںن کہیں يہ لفظ استعال ہوا اے 
أ۱ 


5 


”حصول رزق؛ کا سترادف سمجھنا چا ھئےء کو کت کی ص۱۵۹۸ ععافت کے اس ععل 
کا جو کبھی تجارت ؛ کبھی دکانداری او رکبھی کسی دوسرے پیشے کی شکل 
اختیار کر لیتا ے۔ مگر عجیب بات يہ سے کہ ہارے اس اصول 
”اسب حبیبٰاللہٴ کے خلاف ارسطو یه سجھتا ےۓ که کسب و اکتساب یق 
کر و ہو او فان اغتراض میں ےت ان خے اشمات: کا دوعد گر 
جاتا ےے اور اسے اتنی فراغت میسر نہیں آتی که تکمیل ذات کی طرف توجه 
کرے ؛ كمونكه اس کی انتہا عمل پر نہیں فکر پر هوق ‏ ے۔ 
جیساکە قدیم فلسفه اور مذہب کا بالعموم خیال تھا ۔ جہرحال ارسطو ی نیت 
یه تھی کف انسان حرص و آز ہے بچے اور وه جو عم کہا کرے 
ہیں دنیا طلبی کوئی اچھی چیز نہیں اس کا بندہ نہ ہو جاۓ۔ یه دوسری 
بات عے کە تجارت ؛ عحنت مزدوری اور صنعت و حرفت کے باب میں اس 
ےۓ جو نقطة نظر اختیا رکیا صحیح نہیں ۔ پھر خال اس 657:غیال تھا گل انان 
کو حصول رزق کا انتظام خود کرنا: چاہئے ۔ اس کے لئے ۔غلام یں ء 
نوکر چاکر ہیں تاکھ اسے فراغت نصوب ھو۔ فراغت ےے تو و اہور 
ریاست میں بھی حصہ لیگا اور غور و فکر کی زندی بسر کر سکے کا ۔ لیکن 


٭ے 


اگر یہ کہا جاۓ کھ اس قسم کی زندگی نصیب کتنوں کو ہو سکتی ےہ ؛ 
اس کے مستحق بہت تھوڑے ہوں کے ؛ باقی سب ان پر قربان کر دے 
جائیں کے تو اس کا جواب یه ہے کھ اس میں مضائقه ھی کیا ےے ۔ بڑی 
چیزوں کی قیمت بھی بڑی هوا کرتی سے ۔ یە قیمت بہر حال ادا کرنا 
ھوگی ۔ 

ممکن ہے ىاں پہنچ کر اعتراض کیا جاۓ کە زبان کے اس خلفشار 
ے بچنے کے لئے جس ىی پیش بندی مترجم اس طرح کر رہا ےہ کیا بہتر نە 
ھوتاکه جن لفظوں کی تشریح اب اس احتیاط سے کی جا رھی ے ارسطاطالیسی 
لغت کے پیش نظر ان کا استعال ھی نە کیا جاتا ۔ لیکن ایک تو مترجم کے 
لئے انگریزی معن کی پابندی ضروری تھی ۔ ٴانیاً ان لفظوں کی بجاۓ اور 
لفظ ھی کہاں ھیں جو ان کی بجاے استعال ہوۓ ۔ پھر الفاظ تو ھہمیشھ 
وھی رھتے ہیں جو کبھی تھے ۔ بدلتی رعتی تھے تو ان کی روح ۔ یوں بھی 
اپنی اصل تحریر یا تقریر میں ارسطو ۓ اپنا مطلب شاید کچھ اسی قسم کے 
الفظ میں بیان کیا تھا جو اب مترجم استعال کر رھا سے ۔ ا ہذا کس ب کو اس 
ۓ اگر کسب ہی کہا ےہ تو عم محبور ہیں کہ ترجے میں بھی بھی 
لفظ قائم رکھیں ۔ البتہ ھمیں بھولنا نہیں چاہئے تو یه که اس کی دو 
شکلیں ہیں ؛ ایک پسندیدہ دوسری ناپسندیدہ ۔ ایک میں اس ی روح بے 
حصول معاش ؛ دوسری میں حصول دولت ۔ بہر حال ان سب تصریحات کے 
بعد مترجم کو جس اس پر:زور دیتا اف وه آ٭ کہا رس الہ شانت کس 
ترجے میں: 

شہر عبارت ہے ریاست ہے ٤‏ 
ریاست سے مراد ھے اھہل شہر ؛ کوئی اجتاع ء معاشرہ ۔ 
حکومت کے معنی ہیں دستورء 
دستور کے طریق زندگی ء 
قانون کا مطلب سے وہ اصول اور رہم و رواج حن ہو ا کوں معاموہ 

چل رھا ےے اور اس لئے ۱ 

عدالت وہ بجلس جس میں مقدمات کا فیصله امور بالا کی رعایت سے 


ےا 


کیا ام بب ادا اركان عدالت بھی قاضی (٥8ز)‏ نہیں 
جیسا که قانوناً آج ان کی حیثیت ایک مستقل عہدیدار ی ے ۔ 

اعزازات اور مناصب 2 اشارا عہدوں کی طرف مع اور 

عہدیدار یا حکام بھی آجکل کی اصطلاح میں سرکاری ملازم نہیں بلک وہ 
اشخاص جنکے ہاتھ میں سررشتۂ امور ے یعبی جن کو حکومت کا 
نظم و نسق سونپ دیا کا کے 

پھر بہتر ھوگا شہر ؛ شہری ؛ شہریت ؛ شہر گر شہرداری اور 
شہر ساز کی اصطلاحات بھی هھارے ذھن میں رھیں اپنے 
ان کے ارسطاطالیسی مفہوم اور معنوں کے ساتھ۔ 


رھی سیاسمٹ یىی ارسطاطالیسی روایت یعنی وہ اثرات جو رسالة سیاسیات 
ہے مشرق اور مغرب میں مترتب هہوۓ سو ختصراً یہ سمجھ لیتا چاھئے کهہ 
جیسے جیسے یونانی فلسفہ ۓ متمدن دنیا کے کسی حصے یا تاریخ کے کسی 
دور میں قدم رکھا اور اس کی مشائی (ارسطاطالیسی) یا اشراقی (افلاطوی) 
تعپیر ےۓ قلوب و ازھان کو اپتی طرف کھینچا ویسے ھی ارسطو کے 
نظریات سیاست و اچتاع سے لوگوں کی دلچسپی :کم یا زیادہ ہوتی چلی گئی ۔ 
لیکن یاد رکھٹا چاعئے اس دلچسمی میں بھی ان کے پیش نظر ایک اصویف 


حم 


بحث تھی بالفاظ دیگر یه مسئله که فساد و نوضوبت سکے مقابلى میں امن 
و امان اور نظم و ضبط کے تقاضے کیا ہیں ۔ وہ جانٹا چاغتے ۔تھے : قدما 
ۓ اس بارے میں کیا :کہا ےہ اس لئے کھ قدہا کی طرح ان کے یہاں بھی 
ابھی ریاست اور کلیسا کی تفریق کا مر حلھ نہیں آیيا تھاء نەه ان جمہوری 
اور عوامی تحریکوں کا جن کا ظہور آکے ؛ بہت آگے چل کر یورپ میں ھوا ۔ 
ان کے نزدیک بھی سواست. کا فریضه تھا ٭طریققٰ+ آزندگ؛ ‏ یعنی اس ۔قانو ن٤‏ 
اس رسم و رواج ء آداب و شعء ئر ؛ خیالات اور معتقدات علیلٰ هذا اخلاق 
اور مذدھب کا حفظ و استحکام حق: یر کو تعاشزہ قائم ہے ۔ ١‏ وہ سمجھتے 
تھے یه فریضه ادا هو سکتا ے تو انہی ہاتھوں سے جو اس کے !ہل .یں 
کیا باعتبار فہم و دانش اور کیا باحاظ سیرت اور کردار۔ لذا آج کل ىٌ 


۲ے 


اصطلاح ہیں یه کہا جائیکا کے ان کا اندازز فکر لا جمہوری تھا۔ عمل 
البته انہوں ۓے ارسطو کی ان تجاویز سے جن کا تعلق قانون و دستور یا 
سیاسی ادارات سے سے کوئی فائدہ نہیں اٹهایاء نە بسبب تمدیلیٴ حالات 
اٹھا سکتے تھے ۔ اس لئے کہ شہری ریاستوں کا زمائه تو ارسطو کی زندگ 
ھی میں خمم ہو گیا تھا اور اس کے ساتھ قدیم یونانی دنیا کا بھی ۔ پھر 
جب اسکندر کی سلطنت اس کے جا:شینون میں بٹ گئی اور عراق ء شام؛ مصر 
اوریونان میں بڑی بڑی عظیم سلکی ریاستیں قائم ھوئیں حيلکە آگے چل کز 
دولت روما کا ظہور ھوا تو رواقی فلسفهہ کے زیر اثر لوگوں کی توجھ 
”پولس؟ (ەناە شہر) کی بجاۓے ہکاسموپولس؛ (ەناەمہ٥٥ەہء‏ شہر عالم) پر 
سرتکز ہوق چلی گئی ۔ دوسری جائب مسمجی کلیسا کا نظام جس طرح 
روز بروز وسعتِ اور استحکام حاصل کر رھا تھا اس کے ماتحت ”دتیا بطور 
سشہن:؛ یک طرح ایک ایسی ریاست کا تصور پیدا ہوا جو عالمگیر هو اور 
منشاۓ خداوندی کے مطابق - یه خیال تھا جس کے پیش نظر آگسٹائین ول 
(عصتافوسۂم 8:۲) ے اٹی مشہور اور افلاطون اور ارسطو کے بعد مغرب 
میں سیاست کی سب ے پہلىی اور اھم کتاب ”شہر خداوندی؛ )ز1 6701616) 
تصنیف کی ۔ یه دوسری بات ے کہ "شہر عالم؛ یا شہر خداوندی؟؛ کی 
تحریک ا لائت اور جذبات کے زیر ا ھو رھی تھی ان یىی یطور ایک ایس 
واقعی عمل تعبیر کا موقعهة آیا تو اسلام اور صرف اسلام کے بدولت ۔ ہر حال 
عیلے نیی - رومی دنیا میں ارسطو کا جیسا بھی مطالعد ھوتا رھا اس کا سلسله 
ازمنہ مظلمه میں یک قلم منقطع هو گیا اور یورپ میں پھر ہے اس کی ابتدا 
ہوٹی تو عالم اسلام کی وساطت ہے ۔ رسالهً سیاسیات کا علم بھی اعے شاید 
کسی عربی متن ہے ھوا اور پھر رفته رفتہ اس کے لاطینی اور یونانی ‏ سخے 
تب ہوتے چلے کئے از من متوسط میں مشہور مسیحی ستکلم طامس‌ویف 
کے اس کا رليه ا گیٹائ وك یق ”ضہر خداوندی؟ ہے جوڑا جس سے بالآخر 
ایک ایسے نظریة سیاست کی تشکیل ہوئی جو رومی کائثولیکی دنیا میں آج 
بھی بڑا مقبول ے۔ یوں ارسطو کے متعدد نظریات یورپ کے سیاسی مطمح نغار 
کا جزو بنتے چلے گئۓے ۔ اہذا اگر اس کی٠‏ کوئی نه کو تعبیر آج بھی ایک 


وہ 


باقائدہ نظرۓ ک شکل میں پیش کی جاتی ے تو یہ کوئی عجیب بات نہیں ۔ 
ارسطو کے ان خیالات ہے کہ () سر رشتةۂ اقتدار قانون کے ہاتھ میں 
رھنا چاہئے ۔ () حکومت کا فرض ہے اس کے سامٹے سر جھکاۓ ۔ (م) 
هر یادشاہ لازماً مستبد نہیں ؛ ممکن حے ائے قانون ۓ یه منصب عطا کیا هو 
اور (م) لوگوں میں بالطبع یہ صلاحیت موجود ہے که باھم مل کر 
اسور ریاست کے بارے سیں صحیح رائے قائم کر سکیں ۔ ا ہذا انہیں حق عہ 
اپنے حا کموں کا انتخاب اور ان ے باز پرس کریں کون انکار کر سکتا ہے ۔ 
البته یه جو راقمالعروف ۓ کہا تھا اس کے سیاسی نظریات کا حاصل ہے ؛ 
”د۔عوریت؛ (صفنادصہنادا‌نادد٥)‏ تو اس کے معنی لازنا جمھوریت کے نہیں 
جیسا کە آج کل ہم اس کا مطلب سمجھتے ہیں ۔ اس سلسلے میں بہتر ھوکا 
لنڈے کا مقدمه علول هذا سیاست و اجتاع میں ارسطو کے بنیادی تصورات 
قارئین کے پیش نظر رہیں ۔ 

عالم اسلام کو یونانی فلسفه سے جو شغف رھاے حتاج بیان : مَہیں۔ 
الہذا منطق؛ اخلاق اور مابعد الطبعیات کی طرح یہاں بھی ارسطو اور افلاطون 
کی سیاست کا مطالعه بڑے ذوق و شوق ہے کیا گیا ؛ بالخصوص اس وقت 
جب قدع فلسفه اسلام کے مقابلے میں ایک حریف بن کر مودار ھوا اور 
5 پت کو شی کی از رکندی تا ابی سینا اؤر ان رمد- ک٭ :عق 
اور ا مان میں بظاھر جو تضاد پایا جاتا ےے اسے دور کرۓ ھوۓ یه ثابت 
کریں کە مذ ھب (یعنی اسلام) کی تعبیر اس رنگ میں بھی کی جا سکتی ےہ 
که علم اور فکر اس کے مصالح اور مقاصد کا ساتھ دیں اور 
اس لئے ھارا دل و دماغ +٦‏ پڑھا'"٭۔ رغے)'افیوكف 
اکوا الو دا وی کابی اس : کوشش+ می کھان' تک کامیات " غوے 
انہوں ۔ ' یونانی فلسفه ے کیا اثر قبول کیا اور کس حد تک ؛ ان یی 
فلسفیائه کاوشیں ایک صحیح ”اسلامی فکر؛ کے نشوو نما میں کہاں تک 
مساعد یا سد راہ ٭وئیں انہیں خود بھی اہداع و اجتہاد ے دوہ بہرہ .لا 
تھا یا نہیں یه ایک جداکانہ بحث سے ۔ یہاں راقمالحروف کو صرف یه کہنا 


۳۴ھ 


ہے کہ یو نانی سیاسیات ‏ :کے مطالعے سے عالم اسلام پر بچجز چند نظری بحوں 
کے اور یە بحثیں بھی صرف ”حکا؛ تک حدود تھیں آحپت سنکےا گویا یونانی 
فلسفه کی روایت قائم اور بر قراررکھی) اور کوئی اثر مترتب نہیں ھوا 
نه عملء نہ اصو3 ۔ ہاں منطق اور فلسفه اور اخلاق و معاشیات ی طرح 
بعض یونانی اصطلاحیں عربی میں منتقل هوقی رھیں؛ مثلڑ تدہبیر منزل ء یا 
سیامت مدن یا وہ اصطلاعات من ی ضرف را رف ا ات 
٤‏ 1ٌبھبھٹھ كه ٴٗ 0 
تصورات میں کسی کے حتاج نہیں تھے ٤‏ نھ یونان نه کسی اور مذھب 
فلسفەکے اس لئے کە اسلام بجاۓ خود ایک ایسا پیغام اور ایک ایسی تحزیک 
کے جس لے انساق: کا ذل و دماغ ھی لو تس بقل الا تافو 
حکاۓے اسلام کو بھی اپنی یونان پسندی کے باوجود اس اس کا احساس تھا 
کە ایک سیاست 'سیاست النبویهە۶“ بھی ہے ۔ پھر عملاً خلافت کے پیش نظر 
جو نصبالعین تھا اور باوجود بنیادی تبدیلیوں کے اس کا نظام جس مہج پر 
چل رھا تھا اس میں ارسطو کی آئینی اور دستوری تجاویز سے کوئی مدد 
نہیں مل سکتی تھی ۔ گویا انجام کار رسالۂ سیاسیات کے مطالعے کی ا٭میت 
عالم اسلام میں وھی رھی جو علمی نقطة نظر ا علم 3ےک نی کسی 
عاليه (ءنەەداء) کی ہو سکتی ےر ۔ 


آخرالاض يَة عزض کر دیتا غیر دامع تە 7ھ گا کہ ”رمالة اناگ 
کے اس ترجے میں مترجم کی ذمەداری محض ترجے تک حدود نہیں تھی بلکه 
کچھ اس ہے بھی بڑھ کر ۔ صفحات گذشتہ میں مترجم نۓ لطفی بے کے 
عربی اور با رکر کے انگریزی نسخوں کی طرف اشارا کیا ے ۔ للہذا ایلیں کے 
نسخے کا مقابله جس پر یه ترجمہ مبی سے ان نسخوں سے برابر ھوتا رھا اور 
گو ایلس کا ترجمە بھی اپنی جکھ پر خوب ہے لیکن حق یہ ہے کھ لطفی ہے 
بالخصوص با رکر کا نسخە اگر مترجم کے زیر نظر نہ ھوتا تو کتنی عبازتین 
غیر واضح رہ جاتیں اور کتنے الفاظ ہیں جن کا صحیح مفہوم متعین نه ھوتا۔ 
يہ اس لئے کہ اپنی روانی اور سلاست کے باوجود ایلسں کا ترجمە اغلاق اور 


رد 


اہہام سے خالی :نہیں ۔ اغلاق ےے اداۓ سطلب اور ابہام : الفاظ٘ کے استعال 
میں ۔ علاوہ اس کے ایلس ۓ بعض عبارتیں بھی حذوف کر دیں شاید اس 
لے کہ بیکر ےۓ جو یونانی ستن طیار کیاے اس میں یە عبارتیں موجود نہیں ۔ 
لہڈا مترجم ےۓ ان کا اضافه بارکر کے حوالے سے کیا ۔ پھر ایک مسثله 
یه بھی تھا کە رساله سیاسیات کی تر تیب کیا فی الواقعد وہی ہے جو ایلس ےَ 
انگریزی ترجے میں قائم کی ۔ یہ مسثله بھی بارکر کے نسخے هی کی بدولت 
حل ھوا۔اس ائٌے کہ ایلس (بالفاظ دیگر بیکر) ھی کی ترتیب معتبر ے اور 
حيَإالَامَكَان ارسطو کے اصل نسخے ہے قریب تر ۔ بہر حال یوں رسالۂ سیاسیات 
کا ترجمه جن ماحل سے گذرتا رھا۔-عبارتوں کا مسلسل رد وبدل اور 
دوسرے نسخوں ے ان کا مقابله۔-خاصے دقت طلب تھے ۔ پھر ایک بڑا 
مسثله تعلیقات اور تحشیے کا تھا ۔ تعلیقات کا اس لئے کہ ارسطو کے الفاظ 
اور مصطلحات کے علاوہ اس کا اشارا جن واقعات اور اشخاص یا مقامات کی 
طرف تھا ان کی تشریح ضروری تھی اور معن کے ذیل ھی میں هو سکتی تھی 
لیکن سوال بيه تها کس حد تک اور کس طرح رسالهۂ سیاسیات 
فی اور علمی اصطلاحات ہے پاک بے اوو اس لئے ہپتر تھا : کرچے 
میں بھی ان ہے اجتذاب کیا جا ۓ۔-تحشے کا اس لئے کہ جب تک ارسطو کے 
بعض اشارات ء مضامین اور مسباحث کی وضاحت حواشی سی ئ9 کوادی حاق 
شم ارسطو کے سلسله خیال میں اس کا ساتھ نہ دے سکتے 2 لیکن اس طرح 
حواشی میں تو بہت کم ٤‏ البته حواشی میں جو مطالب بیان کئے گئے ہیں 
اور پھر اس تمہید میں مترجم کو جب ایک دوسرے ونگ میں ان پر قلم 
اٹھانا پڑا تو ان میں کہیں نہ کہیں تھوڑا جت تکرار ضرور ہو گیا ے 
لیکن مترجم کو امید حے قارئین اس کی محبوریوں کے پیش نظر اس باب 
میں اے معذور دمجھیں کے ۔ اس کی کوشش . ر حال ہی تھی که 
تعلیقات ھوں یا حواشی ان میں حیلٰ الوسع اختصار قائم رھے۔ مٹی وجہ ےہ 
که تممید میں اسے مکرر بعض اصطلاحات اور ناحث ىق ظرفَ :اغارا کرنا 
پڑا تاکہ ارسطو کا نظریة سیاست واضع طور پر عارے سامتے آ جاۓ - پھز 
ایسا کرۓ میں اسے جن سرچشموں ہے مدد ملی اس کا اعتراف بھی واجب 


ے٦‎ 


سے ۔ اس ترجمے کی تسوید اور تبییض در تببیض کا عمل بھی خاصا 
طویل تھا جس میں اگر کوئی اور ہاتھ شریک ند جوتا تو نامکن تھا 
یسہولت امام کو پہنچتا ۔ لہذا یہ سرحله جن ہاتھوں ے تکمیل کو 
پہنچا مترجم بلڑ عذ ر ان کا سہاس گذار ہے ۔ 


+ 


ہو یں 


مقں‌مد 


ااظو تا رسالت اناسات انی ٹفتیف :کا7 دوشنا عم مر 
جس کے پہلے حصے کا عنوان تھے ' اخلاقیات ؛ ۔ لملہذا سیاسیات کے 
مطالعے میں ھمارا ذھن اخلاقیات کی طرف منتقل ہو جاتا ے ء بعینه 
جیسے اخلاقیات میں ھماری آنکھیں سیاسیات کو ڈھونڈھتی ھیں ۔ 
یە اس لۓ کە ارسطو ے مدبر ریاست اور معلم اخلاق ذائوٰۂ 
عمل میں جیسا کہ آجکل همارا دستور ےہ کوئی تفریق نہیں کی ۔ 
اخلاقیات میں تو وہ اس کردار کا نقشهہ پیشس کرتا ےہ جس کے 
بغیر ناممکن ےہ خیر کی زندگی بسر کی جا سکے اور جو اس کے 
نزدیک معاشرے ہی ہیں ممکن ہے ۔ للہذا اخلاقیات کے آخری 
ابواب میں جب اس اس ػى نوبت آئی که اپنی تحقیقات کی ترجانی 
عمل میں کرے تو اخلاق وعظ و نصیحت کی بجاۓ جس میں 
ھمیشہ افراد سے خطاب کیا جاتا ےاس نے یە بتانا شروع کر دیا که 
ایک مدبر ریاست کو دوران قانون سازی میں کیا کیا مواقع 
مل سکتے ہیں ۔ گویا ایک ایسے معاشرے کی تشکیل جیں میں هر 
کوئی خیر کی زندگی بسر کر سکے قانون ساز کا کام ھے۔ للہذا ارسطو 
کے نزدیک سیاسیات ہے مقصود یه نہیں که افراد:اور طبقات ایک 
.ےک ا کا لاق .ماینل! کرین:. کو کی ں:ظطرح۔ 
وہ اس تمہیدی کام کو اتمام تک پہنچانے ی کوئی ترکیب بھی نہیں 
کہ فزد گی آزادیٰ من حتی الوسع کم سے کم مداخلت کے باوجود 
نظم و جمیعت اور امن و امان قائم رکھا جاۓ ۔ ””'ریاسٹ تو اتحاد 


ای 


را کسرن! اور سرت در تترت کے باھم مل جائےۓ کا٢‏ ایک کائن 
و مکمل اور کافی بالذات زندگی کے لئے ۔ لہذا قانون ساز بھی انی 
حکه پر ایک صناع ہے؛ معاشرہ اس کا ھیولول اور مقصد خیر کی زندگی۔ 

افلاظون کے بھی ابتدائی مکالمات میں ایک یعنی ”پروٹا گؤرس؛ میں 
شوراطل کوٹا کی سی )۶۲٥06850198(‏ ہے کہتا ے کە شمشیر زنی 
اور سواری اور ایسے ھی بعض‌دوسرے فنون کے معلم تو بڑی آسانی سے 
مل جاتے ہیں ء معلمین فضائل کا ملنا کیوں دشوار ے تو پروٹاگورس 
اس کا جواب یوں دیتا ے کہ فضائل کا کوئی خاص معلم نہیں ۔ 
نوائن رکا کھائات سای ات پک کک کات 
دونوں تعلیم اخلاق کے اس نظریے سے متفق ہیں جو اس جواب میں 
مضمر ےہ ۔ یہی وجہ ےہ کہ جمہوریه کی ایک عبارت (ہ+وم ب) 
میں افلاطون نے اس خیال کی تردید کی ے کہ یہ سوفسطائی هیں 
جن سے نوجوان غلط اخلاق ٘ اثرات قبول کر رے ہیں ۔ افلاطون 
کمہتا ہے حقیقی سوفسطائی - تو خود. لوگ ہیں اور وھی درحقیقت ان 
کے معلم ۔ اس لئے کە نجی طور پر آپ انہیں کیسی بھی تعلیم دیجئے 
وہ ان خیالات ک مقابله نہیں کرسکتی جو لوگوں میں رائج ہیں ء نہ 
ان اخلاقی معیارات کا حو عام طور :پر جاعت میں مقبول ھو 
جائیں ۔ لیکن پھر اسی بنا پر تو ہم مجبور هو جاتے ھیں کہ لوگوں 
کے خیالات عليٰلهذا: اس. اجتاعی ماحول کو جو آپ سے آپ 
پیدا هو جاتا ے ے روک ٹوک بڑھنٹے اور پھیلے نە دیں جیسا کھ 
بالعموم ھوتا ے ٤‏ بر عکس اس کے دانا اور سمجھدار قانون ساز :اسے 
اظہار خیر کا ذریعه بنائیں ۔ مگر پھر جس کے لۓ ضروری ےکه انہیں 
اس کے ایک ایک جڑ کا تفصیلی اور پورا پورا علم حاصل هو ۔ گویا 
فضائل کا اگر کوئی تلم ےت و مرف ٹاو اد 


ج6 


لہذا اس حکومت کی بحث میں رسالے سے بھی هارا ذھن 
کرو موا ا اخدای طرفف: کلقل: . ھو جاتااے کد سال 
”سیاسیات؟ بھی شاید کسی خیالی دنیا یا مثا لی ریاست کا مرقع 
ے جس سے شاعر اور فلسفی تو بڑا اثر قبول کرتے ہیں 
یکن جس سے ھمارے سیاسی ادارات پر براہ راست کوئی اثر 
نہیں پڑتا ۔ یہاں یه کہنے کی ضرورت نہیں که افلاطون کی جمہوریه 
تو سر تا سر ناقابل عمل بے اس لۓ کہ افلاطون اپنے زمانے کے 
سیاسی احوال ہے بالکل مایوس ہو چکا تھا ۔ یھی وجہ ے کہ عمیں اس 
مکالمے میں کوئی ایسی تجویز نہیں ملتی جس سے هھم اپنے احوال کو جیسا 
کە وہ فی‌الواقعہ یں کوئی بہتر شکل دے سکیں ۔لہہذا پہلا سبق جو 
اس فلسفی نے میں سکھایا ے یە٭ کە تعمیر و تخریب کی اس دنیا سے 
کیوں نە کنارہ کشی اختیار کر ی جاۓ تا کە ماری توجه تمام تر 
اعیان کے غیر متغیر عالم پر رےے۔ یہی وجہ ےہ اس کی مثالی ریاست کی 
نوعیت جیسا کہ اس نے خود کہا ہے ایک ایسے نموے کی ہے 
جو آسانوں پر تیار ھوا اور جس کے ماتحت ایک عدالت پسند انسان 
اپنی زندگ پر حکمرانی کرتا ے ۔ گویا یه نمونه جہاں تک اس دنیا 
کا تعلق سے درحقیقت فرد کی زندگ کا ہے تدبیر ریاست کا نہیں جیسا 
که نوامیسس میں اسے خود بھی اعتراف ہے ۔ وہ کہتا ہے یہ ریاست 
دیوتاؤں یا دیرتاؤں کی اولاد ق ریاست ھے انسانوں کى جیسا 
کە وہ فی الواقعه نہیں ۔ 

بر عکس اس کے ارسطو میں نہ تو افلاطون کا سا جوش 
و ولوله ھے “٤‏ نه شاعرانهہ تخیل کرو فصل دوم میں اس 
کی تنقیدات کو دیکھئے تو افلاطون کی عینیت پسندی پر اس کی 
ے صبری کچھ نا مناسب سی معلوم ھوی ے۔ بایں عمه ارسطو میں یه 


د 


ملاضاط+ موسزد بی .15ک اشیاء بجاۓ خود ناقص هیں تو وہ ان 
میں خیر کے امکانات مؤجود پائے ۔ اس کے انەر بھی ایک حقیقی 
سیاست دان کا صبرو تحمل موجود ے جو اس بات کو سمجھ گیا 

سے کە اگر ام کے ٴ ھاتھوں: انان :کو کچھ ابَغا ے تو وہ جیۓے 

بھی ھین ویسے ھی اسےملیں کے۔ ارسطو کا نصب الغین نە محض عقل 
کی بنا پر تیار ھوا ٤‏ نه شاعری کے زور پر ۔ اسی بنا حقائقی ک 

کی ایک 'گونا کون اور حذ درجه وسیع دنیا کے باختیاط اور عمدردانہ 

مطالعة پر ےے ۔ فصل دوم کے چوتھے باب میں اس نے تاریخ کے 
نقطه نظر ہے افلاطون کی تنقید جس طرح کی ہے وہ بحیثیت تنقید تو 
اگزچه بڑی نا مناسب ہے جس پر تعجب ھوتا ے لیکن یوں اس کے 
اپتے روے کا اندازہ بھی نہایت خوبی سے هو جاتا ے۔ وہ کہتا ے”٭ھمیں 
چاھئے ضدیوں کے تجربات سۓ غفلت نهٴ بزتیں ۓاگر یه چیڑزیں اچھی 
ھوتیں تو سال ھا سال گززنے کے باوجود ھم ان نے ے خبر نہ رھتے۔ 
اض لٹ ک٭ ہم نے تقزیباً سضب کچھ جان لیا ۓ گو بعض اوقات 
ھم ان سب باتوں کو اپنے سامے نہیں رکھتے جیسا کە بعف 
ضوزتوں فیں لوگٴ اس علم سے بھی کام نہیں لیے جو انہیں حاصل 
ہے؟ ۔ ۵ساتیر سیں اس نے اپنے زماےۓ کی ۸٤٢؛‏ ریاستون کے 
دستور: ھاۓ حکوثت کا مطالعه کیا ے ۔ ی٭ مطالعه کس حد تکك مفید 
ےہ اس کا اندازہ ان حوالوتں ہے کزنا چاھۓے جو سسیامی زندگ 
کہ حقیقی تجربات کی طرف اس‌ےۓ بار بار کئے ہیں اور جن کی بدولت 
رعاله سیاسات کی حیثیت بعض صورتوں میں ان ادازات کی ایک تنقیدی 
تازیخ کی هؤجاتی ہے جو یونانی شہری ریاست میں رام تھے۔ پھر فصول 

چہارم > پنجع اور ششم میں تو ھم اس کی مڑا ی ریاست سے بھی‌بہت 

دورھٹ جاے ھیں اس لئے که جٹنی بھی ناقص ریاستیں ۔عمیں وہ نّایت 


٠ 


ٹھنڈے :دل سے۔ ان کا جائزہ لیتا اور بتلاتا عے کہ انہین قائم 
اور برقرار رکھنے کی بہترین صورت کیا ہوگ ء عایل ہذا یه که 
ان کی ناپائیداری کے اسباب کیا ہیں ۔ معلوم ھوتا ہے ارسطو شاید 
یه کہنا چاھتا تھا ”میں نے آپ کے سامنے وہ مناسب قسم کا دستور 
پیش کر دیا ہے جس سے معمول ھر کہیں سابقه پڑتا ھے ء لیکن 
ا جوم ااضی: مان ان4 بلکہ مر که کش ا قائمد 
آئین کے ماتحت زندگی بسر کریں تو آپ یه بھی جان لی کہ اسے 
بہتر سے بہتر شکل بھی دی جا سکتی ے؟؟۔ للہذا ٭سیاسیات“ میں 
ریاست کی تعریف گوؤ اس کے حقیقی نصب العین ہی :کے فتاتخث کی گئی 
بے لیکن ریاستوں اور ریاستوں کے ساتھ ساتھ سیاسی اذازات یق 
بحث اسی حیثیت سے جیسا که دو حقیقت ان کا وجود تھا ۔ 
یہی وج ہے که بظاھر دیکھۓ تو یه رسالە اخلاقیاتث کا مستزاد ۓے 
حالانکہ جہان تک سیاسی مسائل کا تعلق ے ان کو چھیڑا گیا ھے 
تو سو تا سر سیاسی نقطه نظر سے ۔ 

گویا عینیت پسندی کے ساتھ ساتھ تجربات زندگی کے احترام کی 
یہی روٹس گے جس پر رساله سیاسیات کی قدر و قیمت اور محکمی 
کا دارومدار ہے ۔ یه دوسری بات غے کە حض اسی ؤجه سے آس پر عمل 
کرنا دشوار و جاتا ہے ۔ هارا زمانه بڑی بڑی قومی ریامتوں 
کا عے اور اس لئے ھم مشکل غی سے سوچ سکتے ھیں کھ ریاست کی 
تعمیر ؤ تر گیب کیا اس طرح بھی ممکن کے کہ اس ہے خیر کی 
زندگی کا اظہار ہوے لگے ۔ ھم ارسطو کے اس تنقیدی تجزۓ کک 
تو قدر کر سکتے ہیں جس کا تعلق دساقیر حکوست ہے ہے لیکن 
وه اس سلسلے میں واضغین قانون کو جو تشورہ دیتا ھے اس نے 
کی اغا کیا گنا کنا تید یو بھ"یَرسَالة سیامیات یں غیت 


و 


پسندی کے ساتھ ساتھ ارسطو تے تجربیتکا جو پیوند لکایا عے اس میں 
وہ خود بھی کامیاب نہیں ھوسکا ۔ 


لہذا دو باتیں ہیں جن پر اگر کسی قدر تفصیل سے 
نظر ڈا ین جائے تو اس رسالہ کے 'سمجھۓ میں آسانی ھوگی ۔ 


جب سے ریاءت کا مطالعه منٹھاج تاریخ کے ماتحت کیا 
جا رھا ے ھم اس خیال کے عادی ھوچکے ہیں کە ” ریاستوں کا ظہور 
اور نشوو نا ھمارے اختیار کی بات نہیں ؛““ لہذا جب ارسطو 
اور افلاطون یه کہتے ھیں کهہ ید فی الحقیقت مقنن عی 
کے اختیاری بات ےے تو ھم اس پر ے صبر ہو جاتے ہیں ۔ 
مگر پھر عصر حاضر کی قومی ریاستوں کے بارے میں ھمارا یه اصول 
کیسا بھی صحیح هو ان نہایت ھی چھوٹی چھوٹی یونانی ریاستوں 
کے بارے میں صحیح نہیں جن کا شعور ذات کہیں زیادہ بڑھا ھوا 
تھا۔ للہذا جب ارسطو واضعین قوانین کا ذکر کرتا ہے تو وہ 
کوٹئی پا در ھوا بات نہیں کہ تا ۔ یونانی ریاستوں_. ۓ' اکیڈیمی 
کے طلباء کو ف الواقعه دستور سازی کی دعوت دی ۔ یونانیوں 
کہ نزدیک دساتیر کی حیثیت محض سیاسی کاربردازی کی نہیں 
تھی جیسا کہ بالعموم آج کل ہم سمجھتے هیں ۔ وہ اعے ایک طریق 
زندگی گردانتے تھے ۔ پھر اگرچہ دستور کے اندر انتظام اور عملداری 
کے عام معاملات اور فیصلوں کا صادر کرنا بھی شامل تھا لیکن 
2+ 2ء وہ درحقیقت کسی خاص انسان یا انسانون 
1 انہب اعت یعنی واضعین قانون کا کام ہے ۔ یونانی تاریخ 
کا مطالعه کیجئے تو اس سے بھی پہی ثابت ھوتا ے که اھل یونان 
کے یہاں واضعین قانون کی حیثیت فیالواقعه وھی تھی جو افلاطون 


6ی 

یروٹاگورس سے بحیثیت ماہر ترین قانون ساز کے ریافت کا 
قائون ۔ نوامیس میں بھی افلاطون جن افراد سے مکالمے میں مصروف 
آفب تی سے اک" کو اس : حیلیت سے )بھی - پیش :کیا گیا: "فی ء 
یعی اسہ جس سہ اھل گورٹائن (60۶55۲5) سے اس تی سی تی 
قوانین واضع کنٹی درخواست کی جس یىی وہ داغ پیل ڈال رے تھے۔ 
مطلب یه ےکه اس قسم کے واقعات عملی زندگی میں سچ مچ پیشٹی 
آے رھتے تھے ۔ اھل یونان کا خیال تھا عملداری تو اگرچہ جمہور ھی 
کے ہاتھ میں رھنی چاھئۓے ٢‏ لیکن قانون وضع کریں تو ساھرین فن ۔ 
غالانک ' بھاڑا یه ۷ قیال-' فطرت) > کی زیادہ ا ریب عے 
انث سا[2ۃ تو :الوکوں کا تختوص عق تمہ ٭فتلاری کا عائلد 
البته ماھرین فن کے ہاتھوں میں رھنا چاھئے ۔ 

اڑا اط کے اساٹ دز اطل ذو اخلن فان کا 5سوزالصل 
ے٤‏ یعنی ان ماھرین فن کا جن سے اس وقت مدد لی جاق 
تھی جب ریاست کو ان کی ضرورت پیش آۓے ۔ ہم ے انہیں چارہ 
گران: ریاست کہا ھے ۔ اس لۓے کە یونانی نظریه ریاست کی یه ایک 
نماپاں خصوصیت ہے کہ افلاطون اور ارسطو دونوں کے نزدیک مدبر 
ریاست کچھ ایسا انسان تھا جسےخوب معلوم وتا کرۓ کا کام کیا ے 
اور کیا نہیں یھی وجہ ےہ کہ جب لوگ اس سے مدد کے طالب 
ہوے تو وہ ان کے لے مناسب ‏ راستهہ تجویز کرتا۔ 
اسے ان قوتوں پر تو قابو نہیں ہھوتا جو معاشرے میں کام کرق 
ہیں ۔ لیکن ان کے یہاں سسلم تھا کھ معاشرے کو اس 
کے سشوروں کی بہرحال ضرورت ےھ ۔ جمہوریہ میں افلاطون 
کہتا ے ایک اچھا دستور جب ہی ممکن ہے جب حکمرانوں 
میں حکمرانی کی خواتخش باق نە رے۔ اس لے کہ جہاں لوگ طاقت کے 


2 
اور ارسطو ۓ انہیں دی ہے ۔ چنانچە جو بھی یونانی ریاست تھی 
بجز اس کی کسی فاسد شکل کے اور جسے ارسطو نے قانون سے بالا تر 
ٹھرایا ے وہاں نہایت کڑے اور سخت دستور پر عملدرآمد ھوٹا 
یہاں تک که اگر اس می ںکوئی تبدیلی واقع عوتی تو جب ھی کہ سب 
مل کر کسی واضع قانوذ کو ایک نے دستور کی تیاری 
بداو نے جیسے زمانه قدیم میں ایسمنے ٹیس (۵68000026668) 
کو جس کا ذکر ارسطو نے فصل سوم کے چودعؤیں باب میں کیا 
ےے ۔یا جیسے قرن چہارم میں اکیڈیمی کے تلامذہ کو۔ 
مقٹن کو گویا معمولی سیاستدان نہ کہئیے ء وہ ریاست کا چارہ گر 
تھا اور سے اگر طلب کیا جاتا تو اس ل کہ دستور حکونت سی دکھ 
درد کا مداوا کرے ۔ هیروڈوٹوس )8٦٥040٥٥٥(‏ کہتا ےہ 
جب اھل کائرین (07۲06)) نے ڈیلفی کے هھانف سے ذرخوامت کی 
که ان کے جھگڑے چکا دے تو اس نے ان ہے کہا ٭انٹیٹیا 
)13:18٤٥0٥8(‏ جاؤ ۔ للہذا ا ہل مانٹینیا ۓ ڈیموناکس (06000287) 
کی خدمات انہیں مستعار دےدیں جس نۓگویا ان کو سیدھا کرت 
کے؟؛ فرائض: سزانچام : :دنے اور کائرین ‏ لے ایک ثیا دستور تیار 
کیا ۔ غیروڈوٹوسں ۓۓے اعل ملے طوس (011608) کا ذ کر بھی کیا ے 
سے نر انت مو دتے کا جای مناقشات جاری تھے : حیّل کە انہوں 
ہے پارؤس(78508) ہے مدد مانگی اور پاروسیون ۓ انہیں دس ماعور 
بھیے جنہوں نے ملےطوس کا ایک نیا دستور وضع کیا ے 
اھل اثیليه ے بھی جب وہ تھیورائی (نتسط٦)‏ میں ایک ىُڑالی 
ہعتی۔ بضا رے تھے _ھپوڈاموس : ملےطوسی سے جین:: کا“ ذاکو 
ارسطوتے فصل دوم میں قصبہ بندی کے بہترین باھر کی حیفیت 
سے کیا تق میں کے کی رون کا اک جار اتا ارہ 


طٰٔ 


لئے لڑے جھگڑتے ہیں .اور نہیں جانتے وہ کیا فن ۓے جس ہے ریاست کا 
چپو هاتھ میں رکھا یا چلایا جاتا ےہ حالانکہ یہی دراصل مطلب ے 
تدبیر زیاست کا وھاق بیامات کا بھی حقیقتاً کوئی وجود نہیں ھوکا ۔ 

ہی وجەے کہ حکومت کے بارےمیں‌بھی ‌ارسطو تے ج وکچھ کہا 
و مر ات َخ ال طابق 2ے وو : فلاطون؛ ی:ائمخضزص 
نظرۓ کا قاثل' عے کە ‏ ھر انشان :کو آخیرز ھی ای طلِ ا 
غلطی نتیجہ ےے جہالت کا کسی برے ارادے کا نہیں ےے ۔ لہذا وہ 
طبعاً مم نوا اف پ کا اویامنت نام ے اس اجتماع کا جو صرف 
خیر کی زندی کے لۓ قائم ہوتا ہے ۔ یہ ریاست ھی کا وجود ے 
جس میں خیر کی مشترک جستجو جو ایک نہایت گہری صداقت 
عے انسان اور عالم قجاات کر متعلق نِد شہیف؛ بوتای 
اور خود اپنا شعور حاصل کرق ہے ۔ ارسطو کہتا ےہ ریاست کا 
وجود گھر اور گؤں دونوں ہے متقدم ہے ۔ یه دوسری بات ے که 
باعتبار زمانه اس کا ظہور بعد میں ھوا ہے ۔ اس لئے کہ یه چیز 
جس کے لۓ انسان غیر شعوری طور پر جد و جہد کرتا ےہ اس کَ 
سمجھ میں آتی ہے تو اس وقت جب ریاست بالارادہ اور جان بوجھ 
۳۲ تظم کا یڈ اتواق ےتاڑا اکر ریغ بات کهھ غیر 
متمدن معاشرہ کیا ہے ریاست ہی کے حوالے سے سمجھ میں آ سکتا ے 
تو ریاست کا وجود بھی جب: ھی سمجھ میں آئے گا کھ .اس ک 
کامل و مکمل صورت ہھمارے سامنے ہو ؛ یعنی جب وہ خیر جس کے 
حصول یک هر اجتماع کو جستجو ہے اپنی' پوری شان کے ساتھ 
معراج کمال کو پہنچ جاۓ ۔ یہی وج ے کہ ارسطو اور 
افلاطون دونوں کے نزدیک مثالی ریاست ھی ریاسٹ کی میثیت ریاست _ 
طبعی اور قرار واقعی شکل تھے اوراس لۓ وہ سیاسی تحقیق کا آغاز بھی 


کرتے ھیں تو اسی سے ۔ 


ارسطو کے یہی خیالات ھہیں جن کی رو سے وہ ریاستیں بھی 
جو ھنوز ناقص ہیں اور جن کو اس لئے انْ کی بگڑی ہوٹی شکل سے 
تعبیر کرنا چاہئے اس کے نزدیک نتیجه ہیں غلط خوالی اور 
جہالت ء نە کہ ارادوں میں فساد اور خرابی کا ۔ وہ کہتا ے ان 
سب کا تغلق عدل وا انصاف یىی ' کسی 'نه کی می لت ھ5 
اعیانیتوں اور جمہوریتوں کی غلطی یه ے کہ ان کے ذھن میں خیر کا 
جو تصورکام کر رھا ۓے صحیح نہیں ۔ پھر ار ان کا درجہ کامل و مکمل 
ریاست سے پست ہے تو اس ل ۓےکه وہ نہیں سمجھیں ریاست کا مقصد کیا 
ے یا اس مقصد کا حصول کن ذرائع سے کرنا چاھئے۔ بایں عمه ان ک 
حیثیت بھی فیالواقعهہ ریاستوں کی ىے اور اسلۓ ان کے اندر 
بھی خیر کا کوئی نە کوئی ایسا تصور موجود ھوکا جو باقی سب 
میں مشترک ےے جیسے کوئی نه کوئی ایسی آرزو جو اس کے ہر 
ار ال ہی سد مک 
پھر یونانیوں کا یه اصول که ریاست کا حجوعر ے اتحاد مقصد 
ایک طرح سے آج کل کے اس خیال ہے کچھ ختلف نہیں کہ ریاست 
نام ےے طاقت کا۔ برعکس اس کے افلاطون اور ارسطو دونوں 
یه سمجھتے ھیں کہ طاقت دلیل ھے ریاست کی ناکامی کی وہ اس کامیالی 
کی علامت نہیں ۔اس لئے کە طاقت نتیجەہ ۓ اس کشا کش کا جو خی ر کے 
محختلف اور متصادم تصورات ہے رونما ھویق ہے ۔للہذا جتنا کسی ویاسٰت 
میں‌خیرکا تصورصحیح هو کا اتنے ھی لوگباعم متحد رہیں کے۔گویا ریاست 
مظہر عے اس کے اتحاد و اتفاق کا ء طاقت انکی اس ناکامی کا که وہ باھم 
متحد نہیں ۔ اور اس لۓ سیاسی خرابیوں کا مداو ابھی یہی اہ که ھم 


کی 


خیر یی زلدق سے آرک مؤں ۔' اجتتی کسی شخض کو یە ؟اگہی حاصل 
عے اتنا ھی اسی کو مدبر ریاستِ کہلاتے کا <حق پہنچتا هے؛ اس 
لئے کہ" بھی آکبی ھے جس ہد لوگوں کو وۃ کچھ مل سکتا ے جس 
کی انہیں تلاش رہتی ہے ۔ 

اب اگر ریاست کا مطلب ہے انسانوں کی وہ تنظیم جو اس 
خیر کے طالب عی سے مت : خیراغدمجھے هیں تو طاقت اور 
اقتدار بھی انہیں لوگوں کے ہاتھ میں رھنا چاھۓ جو اس 
مقصد ہیں آگے بڑھ سکیں ۔چنانچهہ یہی اصول حے جس کا 
اظہار ارسطو نے سیاسی عدل و انصاف کے بیان میں کیا ےے ۔ 
اس کا کہنا ےے اوزار انہیں کو ملیںں جو ان کا استعال 
کر سکتے ہیں ۔ پھر چونکہ ریاست کا مقصد بھی ایک نہیں ۔ اس 
کے کی ایک تصور ممکن ہیں ؛ لہذا حکوست کے لئۓے بھی الگ الگ 
قابلیتوں کی غضروت ہهوگ ۔ مثا ی ریاست میں تو طاقت اور اقتدار 
اس شخص کے ہاتھ میں ھوگا جس سے بڑھ کر خیر کی اور کسی 
کو ا گہی نہیں ۔ دوسری ریاستوں میں ان انسانوں کے جو يالواقعد 
اس مقصد کے حصول کی صلاحیت رکھتے ہیں جو انہیں حاصل 
آکرنا :ا "2 سیاسی+'اختیاؤات::' کی سی ہے“ زیادہ ‏ عادلانه 
تقسیم وہ ہے جس میں سیاسی قابلیتیں حتی الوسع ضائع نه 
هونے پائیں ۔ 

ان“ کے اس عتیدے سے کە یەافی الخفت افراد ویامت کے 
مشترکە عقائد اور آرزوئیں ھیں جو دستور ریاست یق شکل میں 
جلوہ کر ہوتی میں بخوبی واضح ہو جاتا ےہ کھ 
ارسطو نے تعلیم کو مستقل اھمیت کیوں دی سے ۔ تعلم ھی وہ 


ل 


سب ہے بڑا آله ے جو مقنن کے نزدیک گویا اس امز کی غانت 
ے کہ اسی پیش نظر ریاست کے آئندہ شہری ان عقاید میں حصة 
نی جو اس کے وجود کا باعث ہوئۓ ۔ بات یه ے که اعل 
یونان کی چھوٹی چھوٹی ریاستوں کو بە نسبت ھمارے اس امس کا 
کہیں زیادہ گہرا اور واضح احساس تھا کہ دستور کی ہستی کا 
دارومدار در حقیقت ان لوگوں پر ے جن کا کام ے اسکو چلانا ۔ 


ید تھے مختصراً وہ روشن "جن کے ”ماتظت ارسظر' بٹائل 
سیاست کی طرف قدم بڑھاتا ہے ۔ لیکن جہاں تک انسانوں اور پھر 
عمل ادارات میں ان سے کام لینے کا تعلق ے ارسطو بعض ایسی 
مفاہمتوں پر بھی اتر آتا ے جن کی اس کے خیالات ہے پوری 
پوری مطابقت پیدا نہیں ھوتی ۔ 


ٍ ۔ ارسطو کے نزدیک ریاست میں شرکت کا مطلب ہے کسی 
ایسے گروہ میں شرکت جو خیر کا طالب سے ۔ لہذا وہ چاھتا ۓ 
اس کی شرکت انہیں افراد تک مدود رےے جو اس طلب میں 
نہایت اعليلٰ اور صاف و صریح طریق پر حصه لے سکتے ہیں ۔اس قسم 
کی ریاست کے شہری بنینگے تو وھی لوگ جنہیں فراغت حاصل سے 
اور جومقاصد حیات میں غور و فکر سے کام لیتے ہیں ۔ رہا وہ 
نہایت گہرا تعلق خواہ اس کا شعور کیسا بھی پست ھو جس 
کا اظہہار ریاست سے وفاداری اور حبالوطنی میں ھوتا ے ارسطو 
کی نگاھوں میں اس یق کوئی قدر و قیمت نہیں ۔اس تے شہری 
کی جو تعریف کی هے اس کا اطلاق جہاں کہیں کوئی یوٹانی 
میں ابا تھا اہی اہ کک ایک قلیل ہے حصے پر ھوتا 
ے تا پھر باوجودٹ اس اعتراق 5 کھ ریاست کی ھسی جب 


م 


ھی ممکن جب وہ ان لوگوں سے تعاون کرے جن کے متعلق !سے اتنا 
ہوں کو ار دی کور امت کا رگن بزیں ؛خواہ اس لئے ,کان میں اتنی 
سمجھ بوجھ کہاں کھ ریاست کے مقاصد کا شعور پیدا کر سکیں 
جیسے مثالٌ غیر متمدن انسان جن کے متعلق اس کی رائے تھی 
کهہ طبعاً غلام واقع ھوتے هیں ؛ خواہ اس لۓے کہ شہریت کے 
لئے جس قسم کی فراغت ضروری ےے اھل حرفهہ ھی کی بدولت 
میسر آتی ے ۔ لیکن پھر عض اس لے که اھل حرفه کی بدولت 
جو زندی دوسروں کے لۓ سمکن ہو جاتی ہے وه خود اس کے 
اھل نہیں رھتے ۔ ” وہ جتنے زیادہ غلام بنتے جائیں کے اتنی 
ھی ان کی خوبی اور مہارت بڑھے گی ؟“ٴ ۔ لیکن غلام کی ثثال 
تو خیر کی زندگق کے لۓ ایک ذی روح آلے کی ہے ۔ لہہذا اس 
کی ہستی ریاست کے لئے ہے ؛ ریاست کی ہستی اس کے لۓ 
نہیں ۔ 

۔ ارسطو کے ذھن میں جس ثثای ریاست کا تصور کام کر رھا 
کی اس کک' بیان :میں کبھی ایک نصبالعین کی طرف جھک 
جاتا ے ؛ کبھی دوسرے کی طرف ۔ ایک نصبالعین تو امارت 
کا ےے دوسرا دستوری حکومت ء یعنی مخلوط دستور کا ۔ 
٦‏ 0 ۸ اوزات اتی کور یلی تو ان5 استعسان 
کر سکتے ہیں ““ تو اسے امارت کی طرف لے جاتا ے جیسے افلاطون 
٦‏ "لک خی لوک خر سے 9050 1ک می 
ان کی تعداد کم ھی ھو یق کا وجہ ہے که افلاطون 
ے جس ریاست کا تصور پیش کیا عے وہ اس میں سارا اقتدار 
فلسفی محافظین کی ایک چھوٹی سے اقلیت کو دے دیتا ے ۔ لہذا 
ارسطو بھی اس اصول کے مطابق یہی سمجھتا ے کھ اگر ریاست 


نْ 


میں ایسا کوئی فرد موجود ہے جو باعتبار فضائل سب سے اونچا 
ے تو پھر بادشاعت ھی حکومت کی بہترین شکل هو گی ۔ گو اس 
کے ساتھ ساتھ وہ یه بھی سمجھتا ے که مطلق العنان‌حکومت قی حیثیت 
صحیع معنولں میں سیاسی نہیں ۔ اس لۓ که حکومت کرنے کا مطلب 
چرواھوں کی طرح بھیڑ بکریاں ھانکتے رھنا نہیں ہے ۔ حکوست ےہ 
برابر کی حیثیت کے انسانوں پر حکمران ہونا۔ و کہتا ےہ 
جمہوریت پسندوں کا يی خیال تو صحیح عے کم مساوات ریاست 
کا جزو لازمی ہے ۔لیکن وہ اس کے نزدیک بعض اسے اجڑا یىی 
اھمیت تسلیم نہیں کرتے جو ویسے ھی اھم ھیں جیسےمساوات ۔ لہہڈا 
اس کی رائے میں ایک دستوری حکومت ى بنیادی ,خصوصیت ھی 
یه ے که حکوست اور محکونی میں سب باری باری ہے حصه 
لیں -۔ وہ سمجھتا ےے یہی اسارت کا بدل بھی عے ۔ رھا ریاست 
کا وہ منتہا جس کی رعایت ہے سیاسی اختیارات کی تقسیم ھوگی سو اس 
کا تصور کبھی توبطوراس خیر کے کیا گیا ے جس کے فہم اوز حصول 
کا نے ۷ات ۶ ٹاگزیڑ عے اور جو بجاۓ خودکاقی بھی ھے (امارت 
کی ته میں یہی اصول کام کرتاے)ء؛ کبھی خیر کی اس شکل 
یں جو تا پیچیدەہ ہے اوز جس کا حصول فضیلت 
کے علاوه. دولت اور مساوات دونوں پر مشروط ےے ۔ چنانچهە یه 
آخری تصورعے جس پر ارسطو نے سخلوط دستور کی بنا رکھی 
ہے اور جس کے پیش نظر جب سیاسی اقتدار کی تقسیم کی جاتی 
سے تو کچھ اھمیت ”' فضیلت)““ کو دی جاتی ےے کچھ دولت اور 
کچھ تعداد کو ۔ مگر پھر ” باری باری ہے حکومت اور محکومی 
کا اصول “؛ اس اصول ے۔ کم ” اوزار انہیں کو ملیں جو ان 
کا استعمال کر سکتے هيں ““ ہوری پوری مطابقت نہیں کرتا 


س 


تا آلکه اس میں کچھ ترمیم نە کر دی جائے ۔ ارسطو کا یه خیال تو 
صحیح ۓے کہ سیاسی حکومت کا تقاضا ے مساوات؛ گو ان معنوں 
میں نہیں که جمله افراد ریاست اپنی قابلیتوں میں یکساں ھیں؛ 
یا یەکە انہیں یکساں اختیارات دئے جائیں؛ بلک ان معنوں میں 
7ح و عطق جا رات لم خیین کر نے 
كکه اس کی حیثیت 'مقتن کک +ھاتھ میں اوزار کی ھ۔ ان میں 
ھر کسی کو يە کہنےکا حق حاصل ےہ وہ اپنی زندگی کس طرح بسر 
کرنا چاھتا؟ تھے ےاللہذا'مٹٹن اور صنعت گر میں افلاطون نے جو 
مماثلت پیدا کی سے قائم نہیں رھتی ۔ اس لئے کەه مقنن کو اپنے ایسے 
انسانوں ھی ہے سابقه بڑتا ے اورانسان خود بھی سوچ سکتا 
ہے کہ اس کی زندگی کا مقصد کیا هونا چاھئۓے ۔ اندریں صورت یه 
کہنا غلط ہو گا کہ فرد: کی حیثیت مقن کے ہاتھ میں حصول 
متصد کے ایک وسیلے کی ہے۔ ” باری باری ہے حکومتا اور 
محکومی؛' کے اصول میں جو خوبی پائی جاتی ہے اس کا فہم ہمیں 
اس امر سے بھی عو سکتا ہے کم بہت ممکن عے ریاست کے حکمران 
مر وو کی امن یز کا جات نه بننے دیں جو سب کے سامنے ے 
بلکە اپنی ذاتی اغراض کے تحت میں لے آئیں ۔ گویا آج کل کی زبان 
میں دریافت کیچے تو ھم کہینگے یہ سیاست کےاس ابدی مسئلے کو سیدے 
سادے اور اٹکل پچو طریق پر حل کرنے کی ایک کوشش ہے کہ عوام 
بھی قابو میں رھیں اور حکومت کی کل بھی چلتی رعے ۔ دراصل اس 
١ 7706‏ 
اور محکوم کوئی بھی مبرا نہیں ۔ لہذا اگر یه تسلیم کر لیا 
جاۓ کة اس کا حل جس اصول کے شاتحت: کیا: : جائیگا 
اسے بہترین دستور .کی تشکیل میں انتہائی اھمیت حاصل سے 
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تو يه 'گانا تھی لازم آئیکا کہ سیاسیات کا نقطهھ آغاز ے انسان 
کی ذات ناقص؛ نہ که اس کی مثا ی فطرت ۔ للہذا بجاۓ اس کے 
که ھم کسی ایسی ریاست کی بنا رکھیں جو انسان کی مثا ی 
فطرت کی ترجمانی کرے اور پھر جہاں تک هو سکے اس میں اور 
بلحاظ انی کی بثال فطرت ہے اس کی خًاروں تہ انت 
پیدا کرتے رهیں ھمیں یه کہنا پڑے کا کہ ریاست اور ریاست کے ساتھ 
ساتھ سیاست کی کل جس طرحچلا کریق ہے اس سے یہی نہیں هو تاکه اس 
کے اعلیٰ مکنات کا اظہار ہو پلکه کمزوریوں کا بھی ۔ بات؛ 
یه ے که ریاست کا وجود ممکن هوا تو محض اس لئے که انسانوں میں 
ایک سی آرزوئیں پائی جاتی ھیں۔ لیکن پھر حکومت اور سیاسی اقتدار 
کے علاوہ حکام کی موجودی بھی جو اس اس کے مجاز ہیں که 
ریاست کى طرف ہے حکومت کريیں ضروری ےہ اس لۓ کهھ 
انسانوں کا اتحاد ایک ناقص سی چیز ےہ اور اس کی مدنیت طبع کا 
اظہار جن گوناگوں طریقوں میں ھوتا ے ان کا تصادم بھی نا گزیر ۔ 
لإپذا اك کا مغاذ: ٹکراتا: ۓ اوران ہیں سماعر ںی رات 
طبقات کی کشاکش جاری رھتی ھے حالانکہ ھونا یە چاھے کەہ سب 
مل کراس خیر کی جستجو کریں جو ان میں مشترک ہے ۔ افلاطون 
اور ارسطو کو چونکہ اس قسم کے مقنین ہے ا ػثر سابقہ پڑتا تھا 
جن,کی طرف لوگ بطور ایک جماعت کے رجوع کرتے لہذا وہ 
سمجھے؛ ' لوگ اید برضا و . رغبت ٘ اور بالاتفاق 
ایسا کر رےے ہیں ۔ دراصل سیاسی سسائل کا تعلق اس امر 
سے سے کا ھا غاما یس کر کے ےک د2 
اوز>:اسکاا اظاز "هو تو ہے ۹ اعلیغ مد ای 5ھ 


ف 

رضاۓ عامه کے اظہہار کے لئے جو سیاسی آلات کار وضع ھوں 
کسی خاص شخص) یا فریق کے نجی اغراض کا ذریعه نه ‏ بنتے پائیں؛ 
نهە ان کے ذاتی مفاد کا ۔ 

لہذا ارسطو کا خلوط دستور اس امر کا اعتراف ےہ کہ 
ریاست میں ھر فریق کا اپنا ایک مفاد هوتا ے اور اس لۓ 
”فضیلت+' مال و دولت اور تعداد کے دعووں میں ٹھیک ٹھیک تعلق 
قائم ھوگا تو یوں نہیں کہ جس زندگ کو خیر سس تعبیر 
ا جا ما سے اس کک اعتتان ہے ان دی لمت معَابلة ہت یئ 
بلک اس بنا پر که جو فریق اس کے دعویدار یں ان کی طاقت 
کیا غے اور جمیعت کیا ۔ :الینه لوط :دھتوز پز عمل ::جوکا تو اسی 
ریاست میں جہاں متوسط طبقے کو اثر اور رسوخ :حاصل 
ےے کیونکہ یہی طبقہ ے جو امیروں اور غریبوں کے درمیان 
ساسگا جداردیں تنکا مو ہہ ہیں :اکر لن سم کنااکٹی 
دستور سے یالواقعه اس توازن کی نمائندی ہو سکتی ہے جو 
ریاست کے ختلف طبقات میں قدرتاً پایا جاتا ے تو اس کا 
وجود اور بھی حکم اور پائیدار رے گا ۔ بعینه جمہوریت کے متعلق 
بھی ارسطو کا خیال ےہ کم اس کا مطلب بہتوں کی حکوست نہیں ے ء 
وہ غریبوں کی حکومتے؛ جیسے اعیانیت تھوڑوں کی حکومت نہیں بلکە 
دولتمندوں کی حکوست جن میں هر طبقے کی کوثش یە تو ھوق نہیں 
کكهہ کسی نصبالعین کی ترجمانی کرے ۔ ا کی کوشش 
ہوتی ے طاقت کا حصول ؛ یا یہ کە جیسی بھی ا شر ی ہ حت 
عے برقرار رے ۔ دراصل اگر ھہم چاہتے ھیں کسی طبقے کو سچ مچ 
اس حالت میں دیکھیں جو اسے معاشرے میں حاصل حے اور جس 
سے نکلے کی اس کے سامےۓ کوئیٴ صورت نہیں تو اسے قرن 


ص 


چہارم کے یونانی شہروں ھی میں دیکھا جا سکتا تھا ۔ چنانچہ یه وہ 
حقیقت 6ے جس کا ازسطوؤ کو بھی اعتراف تھا ۔ یہی وجہ ےہ که 
فصل پتنجم میں اس ۓ اسباب انقلاب کا ذکر جس طرح 
کیا ے اسی سے بخونی اندازہ هو جاتا عے کە یونائیٰ ریاستوں کو 
اس نصبالعین سے دور کی نسبت بھی نہیں تھی جس ہے ارسطو اپنی 
بحث کی ابتدا کرتا ے ۔ بعيینه اس نے واقعات کا جو تجزیە 
کنا ےے اس سے بھی ہی ثابت ھوتا ے ک٭ ریاسٹ کیا تھی حریف 
جحاعتون کا ایک اکھاڑا ۔ رے اسباب انقلاب سو ان کا بیان بھی 
وہ اس حیثیت سے نہیں کرتا که یه وہ تغیراث ہیں جو خیر عامهة کے 
تصور ہے پیدا ہو ۓ۔ برعکس اس کے یه تبدیلیاں تھیں طبقات,ریاست کی 
جن یا معاشی حیثیت میں ۔ یہی وجە ے که اعیانیتوں اور جمہوریتوں کے 
سامنے اس نۓ جو مقصد پیش کیا وہ خیر ی زندگی نہیں ےء بلکہ یہ کە 
رائچالوقت دساتیر کو استحکام اور پائیداری حاصل ھوگی توکس طرح ۔ 

الہذا فصل چہارم ء فصل پنجم اور ثشم کی واقعیت پسندی 
اور فصل اول + فصل دومء هھفتم اور ھشتم کے عیئی تصورات میں 
کوئی ربط پیدا نہیں ھوتا ۔ ارسطو صرف یه کہنے پر قناعت کرتا 
ے کھ مروجه دساتیر اپتی صحیح شکل کی سسخ شدہ صورتیں 
ہیں ۔ بایں ہمه رسالۂ سیاسیات کا مطالعه کیا جاۓ تو اس 
اضر ٴ ا:''اعترافت کرنا'“ پڑیکا کە ‏ ارسطو نے ریامت کی 'باعیتث 
جس طرح ے نفاب کی ۓے اس سے ہم بے حد فائدہ اٹھا سکتے 
هیں ۔ ارسطو کى ناکاسی کی وجه یە نہیں ہے کە اپنی عینیت پسندی 
کے ساتھ ساتھ وہ واقعیت پسند بھی ےےء بلک یه کہ اس نۓ ان 
دونوںیا) رمسحاثاتت- :کو : ایت دوسرنے کل ڈور ار تھا وہ اس 
امر پر ضرورت سے زیادہ زور ديیتا ے کە يہ صرف علم ہے جس 
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کی بدولت ہم کوئی مثا ین ریاست قائم کرسکتے ھیںء یاجیسے یه کە ریاست کا 
کوئی مستقل نمونه بھی ے جس کی تھوڑی بہت جھلک قائم شدہ ریاستوں 
میں نظر آجاتی ہے ء یا یہ کە ہم انہیں اس کی بگڑی ہوئی شکلوں ہے 
تر کی الاک اگ سٌالبات؟ کو عساکشیئ 'قالزائعد اس نے 
سابقة پڑتا ے کسی نصبالعین کی رعایت ہے سمجھن ےکی کوشش کی 
جاۓ تو پھر یه سمجھنا بھی لازم آۓ گا که تاریخ میں اس نضبالعین کا 
بتدریج انکشاف کس طرح ھو رھاے ۔ یهە نہیں کهە ہم تجخزبات سے مَنْھ 
موڑ لیں ٤‏ یا یه سمجھیں که اس سلسلے میں مجرد استدلال ھماری رہنمائی 
کے لئے کافی ہوا بات یه ے کە اگر ھم چاھتے ہیں کہ اس سے جو موجود 
عے کسی مشثا ی چیز کی طرف بڑھیں تو پھر کسی ایسی چیز ھی کی طرف 
بڑھنا چاهئے جو بہتر ے اور ماورا بھی؛ نەکە اس بہترین کی طرف جو واحد 
بھی ھے اور غیر متبدل بھی۔مگرپھر جب ارسطو یه دیکھتا تھا کەاس زماۓ 
کے معاشرے میں کچھاس طرح کےانسان بھی موجود ہیں جو سیاسی خورو 
فکر کے مطلق اھل نہیں اوراس لۓ دوسروںن ھی کی نگرانی میں جہکر سے 
بہتر کام سرانجام دے سکتے ہیں تو اس نے اس سے ید نتیجہ قائم کیا کە وہ 
قدرق غلام ھیں ۔ اس لۓ که انسان کی طبعی حالت تو اس کے نزدیک 
وھی ےے جس میل وہ اپنا بہترین کام آپ سرانجام ادے سکے - 
لیکن ارسطو چونکە فطرت کو بھی معین اور غیر متبدل قرار دیتا ے 
7 سا عو کی ارس خائر ہے کالاکد ا" بطلب 
یه ھوگا کە انسان جیسا ھےعمیشه ویسا ھی رھے گا ۔ یوں اس نے 
اس کے کچی اور بن جاۓ میں ایکك مصنوعی روک 
فائم کر دی ۔ للہذا اس نۓے غلامی کی حمایت جس طرح ک ے 
اس سے اندازہ هو سکتا ھے کہ اگر فطرت کا تصور بطور ایک 
مثالی شے کے کہا جاۓے تو اس سے عملی سیاسیات میں کیسے کیسے 
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قبیح اور خراب اثرات مترتب ہوں گے۔ ایسے ھی شہریت کے بارے میں 
اس کی بلند خیالكَ ان لوگوں کے :لئے تو ایک اعلیل: زندگ' کا 
سامان پیدا کر سکتی ہے جو اس میں پورا اتر سکیں لیکن جو انْ میں 
پورا نہیں اتر سکتے ان کے متعلق یہ رائۓ قائم کرنا پڑیی که ان کی 
فطرت ھی مختلف تھی اور اس لۓ ناممکن تھا وہ کسی نصبالعین کا 
حصول کر سکتے ۔ 


و ای جن 


کثابات 


تصئیفات کا پہلا نسخه بحذف 660٥1٥‏ (خطابت) ء وم720 
(شاعری)اور ,066000100168 (معاشیات فصل دوم) ٢‏ ەج‌یں از آلڈسمانی ٹیس 
(08 16( آا )۵1٥108‏ ویس ہ-روم۔ طبع می کواز جس کی نگرانی اراسمس 
(1088008) ۓ کی بعض تصحیحات کے ساتھ از گریٹائیس 
8۲۲8٥8‏ (بشمول 3ہ ٥٥ط‏ اور )80650٥۸‏ ۵۳۱۰ء وسی ۔ 
نظر انی .۵ؿھ, ۔ متاخر نسخے عمانویل بیکر (×معلتآ[78 ٥[‏ ص٥‏ دصہ0) 
اور برانڈس (780018) کے نسخوں کے (یونانی اور لاطینی) بعد شائعم هوۓ 
۵ج یی ۔ محلد پنجم میں بونٹس (800162) کا اشاریه شامل ے .ے--ر۳ہ۔ 
دیدو (101006) کا نسخه (یونانی اور لا طي8ی) ٣ھ‏ ج یں ۔ مےسرربیرں ۔ 


انگریزی ترجمے : مس تب ٹی۔ثٹیار (10ئ٭'" .'7) معد متدمه از 
پورنری (7وتزط]808)ء وج یں ۰٢‏ ۱۲ہ۱۔ ترجمة آکس فرڈ مرتبد 
جے۔ اے ۔ اسمتھ (طهآصطط8 .ھ .ل) اور ڈبلیو ۔ڈی راس (88 10.7.0 ۲۷۰) 
ورجیں رہے,ر.۹) (ا ۔ منطق ء ب ۔ فلسفه فطرت ٤‏ ج - نفس ؛ د ۔ تاریخ 
حیوانات ؛ ہ اجزااۓے حموانذت ؛ و۔ چھوٹی چھوٹی حیاتی تصنیفات؛ ز۔ مسائل ء 
39 ۔ ما بعدالطبعیات ؛ ط۔ اخلاقیات ء ی۔ سیاسات اور معاشرت ؛ ک ۔ خطابت 
اور شاعری) اس اتھیکا (متط0ا) کا نی )50٥(|(‏ نسخه سے تہه و مترحمهة 
ایچ ۔ ریک هیم (حصدمطعآہ 78 .) ۹۲۰ر ۔ ٥٥9۱‏ 81٥٥م‏ از جے۔ایچ 
فریسے ٥86(‏ 16۲8 .5 .ل) ہہ ور ۔ از ڈبلیو ایچ فائنی (7716 .آ ۷۷۰)۔ 
ے۹۲ . ٥٥ذ‏ 8٣ط‏ از ہی۔ایچ۔وک سٹیڈ (٥٤٤افتا۶۰11.۷۷)‏ اور ای 
کارن فورڈ )٥0٥0080(‏ .۰( ."357)ء ہ۹۰٠‏ ٥٤ذ6[ہ‏ رز ایچج۔پی۔ ریک عیم 
۲ 8 [8طم٥٤316‏ ازایچ ۔ٹریڈے نک (علمنص ”ہ1۲۶9 .51)ء ۱۹۳۳ 


بب 
الگ الگ تصنیفات کے متائر نسخے : 


حیوانات (51008ص1(6۸) ٹارسٹ رک (ع[ہ[۲ا09۲8'أ])“ ٢ہ‏ : ٹرننڈلب رگ * 
(ع٣۵‏ ا طا[ء61٥7)‏ ترتیب دوم ےےہ١۔‏ انگریزی ترجے کے ساتھ از ای 
والیس) ۷ہ 8ا[۷۷ .لا + ہہ ۔بیل (اطهہت) م+ہر؛ ۔ معە انگریزی از 
آر۔ڈی۔ھکس (وع([ہ 1 .0 .8) ۔ 

اخلاتیات(106108) : جے۔ایس۔بروئر ٥٢(‏ 1300۲ .آ) (نکو ماکوسی) 
۹م ۔ ڈبلیو - ای ژیف (ق[ہل .7  )۰‏ مہ : ۔ےے سس ائ رید اغرششت 
(98عہ 2.۰ .3) حر ۔ اے ۔ گرانٹ (6ص659 ۰ھ) ہ۵-ےف۵ہ 
٦ہ‏ ےر یہہر۔ای۔سور (٥0<۶ہل([.)‏ ۰۰ہ۱) یعہ۳؛ٴ 
ترتیب چہارم ۹۰ہ ۔ رہزمزوئر )888٥089067(‏ (نکو ما کوسی) ے۱۸ 
سوس ہیل (اط٥‏ تد ٥٥80)ء؛‏ ہےہ.ہں؛ ۔ نظر نی ازاو۔ اپلٹ 
(الۃ 70ھ .۔0) م.) < اے گرانٹۓ (دہ60 ھ )۵‏ مہہ ۔ آئی۔ بائی واٹر 
۲۷٥ ٢٥(‏ ظط .1) (نکو ماکوسی) .وم جے ۔برنٹ (۳06تاظ 3۰) 
مور 


تارج حیوانات(صہ[دصنصھ ٢0۳3ا‏ 5118) غنائیٹر (<٥1نعصاہ8)‏ 
۲ہ ۔ اؤبرٹ (6 ٥6۲‏ 405) اور وس (<٥صہصہ۲۷1)-‏ .ہر ۔ ڈٹمیئر 
(67٥طظ0166)‏ ے ور ۔ 


مابعداالطہعیات ٥(۵ ١٤٥(‏ 6]) شرائیگر (<ہچ نہ ٣×‏ طہ8) ہ۱۸۲ 
ڈبلیو کرائسٹ (ائنعط0) )۲٢۰‏ ۹وہ ۔ 

منطق (9000ع0۲) وائیٹس ہ-ممرر ۔ 

شاعری (۵وع[206) فالین (ەاطہ )۷‏ ٭ےہ--ے ہہ ١‏ معه تعلیقات 
از ای ۔ہہور۔ هےہرر ۔ مععە انگریزی ترجمه از ای ۔ آر۔ وارٹن (. 177 
”صہاعتطہ۷۷) ۸۵ہ ہہ ۔ ایویر ویگ (ج٥7068۴)‏ دےہ--۰عہ 
تعق حریی کرعیة ار یر مبیل ےہ١‏ اشمٹ ۵ےہ۱ اٹ ۸ے۱۸ ٛا4 
بائی فاثر وہ ۔ئی ۔ جے۔ ٹکر (مم لہ 00 .3 .7) وہ ۔ 


ج 

جمہوریة ‏ اثینيه (حصانمصہ نصعطاش ە نآطاامرہ:7) قرطاس کا 
متن اور نقل کا الاصل ایف ۔ جی ۔ کنیون (ط870٥6٤1‏ .6  )7.‏ وہ؛۔ 
ترتیب سوم م۹ کائبل (061اتھػ[) اور ولیمووٹیس ۔ موئیلن ڈورف 
(ز۶×مة دہ[[۶-106٤‏ ذ۳ حدهذالٴ٢۲) ١۸۹۱‏ ترتیب سوم ۹ - فان ھورورڈن 
0٣ <٥”(‏ نصہ٢)‏ اور لیئووین) 6٣٢ ٥٥(‏ 5) کنمون کے متن ے 
رورر ۔ بلاس (88دآ[ظ) ۱۸۹۲ ؛۹۵ہ۱؛ ہ۸4۸ہر؛ .ور ۔جے۔ای۔ 
سینڈیز ١138(‏ ط8 .لا ۰ل) ۹۳ہ۱۔ : 

سیاسیات (70[16108) سوسے میل ہےر معد جرمن ترجمه ےر ۔ 
ترتیب سوم +روسوسے سیل اورھکس م۹ہ۱ وغیره ۔ او ۔امشی 
(طہەتصد5] 0۰) و.ور ۔- 


طبعیات (7[78[9) سی ۔ پرانٹل ([٤جص279‏ .0) وےہ ۔ 
خطابت (٥ہذ<٥٤٥ط[۸5)‏ : اضٹار (عط٥8)‏ ۹۰ر ۔ افپرنگر 
( ہچ ٘ٗہعترھ8) (معه لاطینی :.متن) ےہ ۔ کوے (06(6) اور سنیڈیز 
ےےہ ۔ ‏ روئمر (7ە جت50) ۵ہہ۱) ہہہ۱“ 

ایک یا ایک ہے ژیادہ تصتیفات کا انگریڑی ترجمه : 8 تصھ 206 

معد پاروا نا ٹورالیا [ٌ٤8(‏ ہ۲8[ )88۲۲٥8‏ از ڈبلیو ۔ہ اے ۔ ہیمنڈ 
80683 .ھ .۳۷۰ .و ۔ 8ہ تط00ا یعنی اخلاق پر نکو ماکوس 
کے نام از ای ۔ پارگیٹر (1)67ج×20 .7) دمے؛ ء؛ عه وم نانلہ2 از ے ۔ 
گل رمصتللتہ 3) ۓےوےرے یی ری - بعد ومفضو٥امحاط‏ 
اور 206168 از ٹی۔ٹیلر ۱م , اورمتاخر نسخے ٥م‏ تط76 صدء ط١د‏ دہ (<٦‏ 
۶٣۳‏ زیادہ تر بیکر کے مت ہے از ڈی-بی-چیز (۵عهقط0 :0 .0ا ےمں۔ 
نظر انی ہرم اورمتاخر نسخے معه تمہیدی مضمون ازجی ۔ ایچ ۔ 
لیوس (8٭6٥‏ "0آ .ا .ك) (عالیات کیمیلوٹ 01888308 4 08) 
۰ہ ۔ قرقیب از جے ۔ ایم ۔ مجں (آ[٥ط9]166‏ .]ا9 .ل) (نیو یونیورسل 
لائبریری ۶7و۶ ما4 [٥ہ٥٣نطتا )(7٥6٦‏ .ور؛ .روم معە مضمونتمہیدی 


اد 


از پروفیسر جے ۔ا۔اسمتھ (اویریمیئز لائبریری 0۶ا4 )10٣٥٣٣ ۸٥۶۵‏ 
,وم از آر ٭ ڈبلیو ۔ براؤن (06 3706 ٢۰‏ .78) (کلاسیکل لائبر یری 
بان (صط0٥ظ)‏ ہ۸۶ وغیرہ - از آر۔ ولیەز (۲۷۷[[118008 .5) ٠:۸۹‏ 
رر 2ا از ڈیلیوعایم ھیچ (٢‏ ۰137.7806 ۲)۷۷ اوغیرہ مع اردمہ 
٥6‏ ط80٣‏ جو انڈرونیکسی ٭ ت0 ٥مھ‏ ستوطن ‏ روڈس 
058 سے منسوب ے) مرتبه ای۔ کیچ ۹ےہر ۔ از ایف ۔ ایچ ۔ پیٹرز 
(69.68( .ا .7) مہ, ۔ جے۔ ای۔ سی ویلڈن. ۲۲١[14(‏ .3.10.0) 
ہو ۔ جے گیلیس (لبکس ھنڈرڈ بکس ۵ع[800 5000764 8 ل٥٥‏ 0ام٥-0٢)‏ 
٭+وہ, حصال٥صەنمؤۂ‏ ۔عنذعہاەتلا از آر ۔ کریسویل (ال 0:68۷ .ط 
(بان کلاسیکل لائبریری) ہمہ معه رساله قیافه شناسی از ٹی ۔ ٹیلر ۱۸۰۹ 
8 طام (16٥‏ از ٹی۔ٹیلر ۰۱ہ از جےایم ماسہون( 18508.00[ .3.51) 
(بان کلاسیکل لائبریریٰ) ہمہ -۔ ت(زہص9ج07 معه ۔مقدمه از پورفری 
از او۔ایف۔اوون 0٥٥(‏ ."0.[7) ( بان کلاسیکل لائبریری) ہم۱۸ ۔ 
دنا رآحھذ ×ہندٴہ :٥0ط‏ ای ۔ پوسے (6ا08 .5) رمہ: ۔ ای ۔ ایس۔ 
بوریئر ×ەنطہ "صظ .0.3 .حم ۔ وەنعداله'7 00 ای پوسٹے ہہے١‏ 
لہ ت٦۲‏ ٢٣ط‏ (یونانی اور انگریزی) از جی ۔ آر ۔ ٹی راس ۱۹۰١‏ 
معه 1008ھ 106 از ڈبلیواے ۔ هیمنڈ .ےن ۔ ٥چد‏ 014 ١ص٥‏ 0ہل 
صمنۂفحنمرەەظط ےصە طف٥(‏ ةقصە ە گت ڈبلیو اوگل (ع0 ۲٢٢‏ 
ے۹ہ؛ ۔ 70661٥٥‏ معه تعلیقات داسیے (× مھ ٭100) کی فرانسیسی سے 
٥.ے۱۔‏ از ایچ ۔ جے۔پائی (ہ:رط .7 .08) ہہے! ء ۲۰وےر ۔ازٹی ۔ ٹوننگ 
(چصنصط ٦۳۷‏ .7) ہے ء ۲ یہر معد دیباچہ ء تعلیقات از ایچ ھملٹن 
(صہالنصة11 .53) ٢٠ہ‏ ومن7٭ہو۶ 1 صد 3خ×ہہ٤-ط7‏ دہ (ف51اہ٥۳۲ٴ'‏ ۔ 
از ٹی ۔ ایچ ۔ ھابز (68 101010 .0 ."1 ) بان کلاسیکل لائبریری) ۱۸۰١‏ 
از وارٹن ہہ (ملاحظه هو یونانی) ایس۔ایچ ۔ بوچر (×ەط06ظ .8.77) 
٥۵ء‏ ترتیب سوم ۲٠۰و‏ ای ۔ ایس ۔ بوشینڈے ے٠۱۹‏ از 
انگرم بائی واٹر ۹۹ تصلقةصنصھ قتاطتا9 106 از ڈبلیو ۔ اوگل 
۲ حصسسانعصەنصعططذ ەەناما‌مرظ ٥ط‏ از ای ہو سٹے روہ ایف۔جی 


کون ۹ری جے ٹی ۔جےہ ڈائمز 70708 .3 )وہ 
:زا٢‏ ٥ہ‏ مفجاحانا٥٤‏ ہ26۷ از فا ص ٢٢.214868‏ ہ۰ہ۔ 
دہ نل[ ریگیئس ‏ (08تع7:6) کی فرا نسیسی سے ہ۵۹( ۔ از ڈبلیو۔| یلیں 
0 ۰) ۰۱ےے ہےےر ہ۱۸۸۸ سارلے (ھ۵و 657[ )1٦]‏ یونیورسل لائبریریء 
۳ہ ل(لیکس ھنڈرڈ بکس) ۔ از ای ۔ والفورڈ (معه 7)168و رھ 
اور سوانح از ڈاکٹر گیلیس (بان کلاسیکل لائبریری ۴۸ ۔- ‏ جے۔ای ۔ سی 
ویلڈن ۱۸۸۵ - ہی۔ جوویٹ ۵ معھ مقدمه و اشاریه از ایچ درے وہ ھی 

ڈیوس (وذ ٣ظط ۱۰۰٠۳ )+ ۲۲٢.‏ ۔ فصول اول ء سوم و چہارم 2 
بیکر کے متن ہے از ڈبلیو ای بولینڈ (8011800 .10 )۷٢۰.‏ معه مقدمه از 
اے لینگ (عمصآ ۰ھ) ےہ۱ -۔ ‏ 868٦ہ[5ا70‏ (دوسرے فلاسفہ کی 
تحریروں کے ساتھ ےوھ۵ر ے.٭ہر۔.ہەر؛ مہ ہر وغیرہ - ٥ہ‏ [ ہ0٥7‏ 
ایک خلاصه از ٹی۔ھابز ۵نہ,؟ نیا نسخه وہےم بقلم مترجمین 
عو صنتلصنط' ٤ہ‏ ٢ھ‏ (نن تفکر) ہہہر؛ ہریف از,لی۔ایم کرمن 
(صەمنٹل) .35 .0) ہ۱ - جے ۔ گیلں ٭جہم ۔نا معلوم الاسم ے مہ۱ 
ے ۔ آرسی۔جیب '((نادا٥ل‏ .) .:7) معد مقدمہ و اضای تعلیقات از جے۔ 
ای۔ سنڈیز ,وم (ملاحظه هو اور اخلاقیات کے ذیل میں)۔ ت٤ج٥‏ ۲ء8 
860660800 (فرضی تصنیف) نامعلوم ٭.ے ر٤‏ ایم کیسٹر (68860 .31) 
کے عبرائی ترجعة سے ے۱۹۰ ؛ ۹.۸ لڈگیٹ (8ع179) اور برگ 
(طق٣لاظ8ا)‏ کا ترجمہ ۔ مرتبہ آر۔اسٹیل (.8 ."لا .22 .2 ٥ا"‏ .3) 


ص۹۶ ۹۸ہ۱۔ 


سوانح وغیرہ : جے۔ڈبلیو۔بلیکس لے( ٥‏ [ة٭عا٭ 5ظ 3۰۱۷۷۰) ۱۵۴۹۔ 
اے کرضٹن (ص٥غط٥ذم)‏ .ھ) (جارڈنز نیچورلسٹس تةٴ٭ ×0٥‏ ٥ل‏ 
۸608 لائبریری ۰۳| ۔ جے۔ایس۔بلیکق (متعاهەعاظ .7.۵ك) 
بعنوان ١*٥.‏ ا7۵۲۱ھ ٤:٥.‏ ٭×ہو3 ,دلو ہل( ۶ہ ہہەهط۶ صدہل 
١ےہ۱‏ ۔ جی ۔ کروۓ (٥6)٥م60‏ .6) کی ارسطو مرتبە اے بین (صتعظ ۵۸) 
اوررجی سی رابرٹسن ' (ہ[8) 70568 6.30) ےن ۔ ‏ ہہر۔لای 


2 


والیس ۲٢١186 ٥(‏ یىی ۶ٴہ جزمہەہآنطط عط؛ ۶ہ ٭ەصتلاہدەہ 
۸۶090666 ع۹۷۸ ٴ٠‏ اے گرانٹ 01888108 ۸163765 
ہ3 طنایچصتظ 50۶) ےےہ, ۔ ٹی ڈیوٹسن (صہ48ذ 8ط )٥۰‏ 
ی ۔ 6٤ہ67)‏ دلج101 لعصمتاد+1700 غاصمنصھ 4ص٥‏ 416٥٥18ھ‏ 


3.٤08‏ 700) ۲ور ۔اے ۔ ای۔ٹیلری ارسطو وروں ۔ ڈیلیو۔ ڈی۔ راس 


ارسطو م۱۹۲ ۔ 


کتابیات کے سلسلے میں مزید معلومات کے لئےملاحظه ھومقدمه ٹاریخ 
سائنس از سارٹن جس کا ترجمہ جلس ترقی ادب لاھور ۓٗ شائع کیا ۔- مترجم 


۲۳" الف 


فصل اول 
ہلا باب 


ا ک2 ہم دیکھتے ھیں ھر شہر )١(‏ ایک اجتاع ےے اور ھر 
اجتاع کسی اچھے مقصد 08 لے قائم ھوتا ہے ء کیونکهہ انسان 
عثل رتا ےے تو کسی ایسی هی بات پر جو اچھی گر آائت لد 
 ۵‏ کی نا انی ضرق ور کی کی [0 اون اس 
اجتاع کی تو بالخصوص جو خود بھی سب سے اعلیٰ اور سب پر 
غازی 22 ۳(2) اب کچھ ایسا ھی اجتاع ے جسے شہ رکہتے ھیں ؛ 


١۔‏ آج کل کی اصطلاح میں 'ریاست' ٭ لیکن شہر اس لئے کہ ایک تو یونان 


میں عام طو پر شہری ریاستیں قائم تھیں ۔ ثانیا یونانی زبان میں پولس 
قناە٥ط‏ کے معنی حض شہر ؛ یعی آبادی اور بستی کے نہیں ۔ تفصیل کے 
لئے ملاحظہ ہو مقدمهة -- مترجم ۔ 

م۔ یعنی اصول خیر پر-۔-ارسطو کے نزدیک هر عمل کی ایک غایت ہے اوراس5 
حصول خی رکا حصول--۔'ہٰذا اچھائی یا خیر ھی اعال انسان یکا سر چشمہ ے ۔ 

۔ ''عت سے اعلوا“ باعتبار غایت اور اس لئے سب پر۔ 7 احاویٰ" کیونگہ 
بای سب اجتماع اس کے اندر شامل ہوں گے ء یا پھر اس کا جز ٹھہرینگے۔ 
للہذا سب ہے زیادہ اقتدار بھی اسی اجتاع کو حاصل ہوگا ۔ ملاحظہ هو 
اخلاقیات فصل ۸ باب لے 
”جو بھی اجتاع ے سیاسی اجتاع ھی کا ایک جزے ۔ لوگ باھم مل کر 
سفر کرے ہیں تو اس لئے کہ ضروریات زندگی کے پیش نظر اپن یکوئی 
غرض پوری کر سکیں ۔ سیاسی اجتاع بھی قائم هوا تو یونہی اور خود بُود ۔ 
اس اجتاع کو بقا بھی ہے تو اس لئےکھ اس میں سب کا فائدہ ے؟“ ۔ 
للہذا ارسطویٰ عہازت اگر یوں پڑھی جاۓ ”جو اجتاع سب سےاعلیے اور 
اس لئے سب پر حاوی وہ سب ہے بڑھ کر اور زیادہ ہے زیادہ حصول خیریق 
کوش شکرے گا“ تو اس کا مطلب اور بھی واضح ہو جاغگا--مترجم ۔ 


٢ 


یعنی یہ اجتماع سیاسی اجتماع(م) ھے اور اس لۓ وہ لوگ غلطی 
کو و جن کا یہ خیال ے کہ حکومت خواہ سیاسی ہو یا شاھی ء 
عائلل یا آقائی(٥)‏ اس کے اصول یکساں ھہوتے ہیں ۔ وہ سمجھتے ھیں 
اق ہے حو فرق ے تعداد 6ا مار کت 
اقتدار زیادہ افراد ھہوتے ہیں کسی کے کم 2000 ان کک دک اتی 
حکومتکا تعلق بہت تھوڑے افراد سے ھوتا ہے ۔ عائلی کا نسہٹا زیادہ لیکن 
سیاسی اور شاعی حکومت کا اور زیادہ افراد 232 جیسے ایک پت پوت 
کنے اور چھوجے سے می و وی فرق ھی نہیں 0 نە شاھی اور سیاسی 


م۔ یا صحیح لفظوں میں اجتماع مدنی جس کا تعلق ملک و دولت ء یا ریاست 
ے ےہ ۔ ملاحظه هو اخلاقیات فصل ہم باب ہور: 
دوستی بھی ایک اجتاع ہے ء خواہ اس یکوئی شکل هو۔ لیکن جو اجتاع 
قرابت اور دوستی ہے وجود مں آتا ےے اس کی اہی ایک خاص تی ےہ 
(کیونکہ ان کا تعلق مارے طبعی احساسات اور فطری ھمدردیوں نے ے) 
البته دوستی کی وہ شکل جس ے اھل شہر یا افزاد: قبیله 'یا'ٴ ایک ساتھ ۔ 
سفرکرۓ واے متحد ھوے ہیں محض اجتماع نہیں ؛ کیونکہ اس قسم کے 
اجتاع کے لے کوئی نەکوئی معاھدہ یا مفاہمت ناگزیر ھے ۔ تشریج اگلے 
باب میں آۓ گی -- مترجم 

ج۔ اشارہ ۓے افلاطون اور اس کے هھم خیالوں کی طرف -- مترجم 

ہ۔ حالانکهہ یھ فرق ہیئثت: ترکیبی کا ےہ ء یمثلاا سیا سی ا جتماع 
مساوی | لحیثیت افراد کا اجتماع غے “ تفصیل ۲آ کے آۓ گی۔- مترجم 

ے۔ آقائی حکومت کا اشارہ اس اقتدار ی طرف تے جو آقا کو غلام (علیلإهذا 
خاوند کو بیوی اور بال بچوں) پر حاصل ہوتا ىے ۔ عائل حکومت ہے 
ماد ےے گھر بار کا اتظام دی ول ما کک مک تی 
ہے ۔ لیکن سیاسی اجتماع ان لو گوں کا اجتماع ےے جو آزاد هیں اور اس لئے 
باھم مساوی اور چہی ”رساله سیاسیاٹ؟ کا اصل موضوع ے - مترجم 


۳ 


حکومت میں(۸) ء؛ الایەہ کہ پہلی صورت میں ایک ھی شخص لگا تار 
حکوست کرتا اور دوسری میں ریاست کا ہر رکن باری باری ہے 
اس میں حصۂ لیتا اور جیسا که قواعد سیاست کا اقتضا ہے کبھی 
حا کم هوتا ے کبھی حکوم(۹) ۔ لیکن یه بات صحیح نہیں اور ھر 
شخص کی سمجھ میں آ جاۓ گی بشرطیکه وه اس حث میں ہمارے 
مسلمه منُہاج(۱۰) سے کام ے ۔ ہم کسی مسئلے کی تقی قیکیا کرتے 
خی جوا یگنشت اخزا' ایی دوٹطررے ‏ نے الگ 
کر لیں ؛ تا آنکہ معلوم ہو جاۓ اس کے اولین عناصر کیا تھے ء 
ابو یی اس کے دقیق تریی۔ اڑا (۱): حونگ تبلیتھ:شہر ے 
ابتدائی اجزا کا پتا چلے گا تو اسی منہاج کی بدولت ۔ یونہی معلوم 
ھوکا :سن باعم اختلاف ےے تو کیا ٤‏ جیسے کا کے 


کر ارسطو چاھتا عے پادشاعت اور صحیح سیاسی نظام ء یعنی نظام مدی 
میں فرق کیا جائۓ ۔ 

و۔ متن میں عام فرد ۔ راقم | لحروف نے فرد کی بجاۓ محکوم کو اس لۓ 
ترجیح دی کہ حاکم و حکوم کی مساوات کا تصور جو ایک صحیح 
سیاسی نظام کا خلاصہ ےہ پیش نظر رعے -- مترجم 

٭ر۔ منہاج تحلیلی ء یعنی فصل سے جنس تک پہنچنے کا عمل -- ملاحظہ ہو 
حاشيه ١‏ باب دوم -- مترجم ۔ 

ور۔ ارسطو کے ذھن میں در اصل مفرد اور سکب کا تصور کام کر رھا ے ۔ 
شپر ایک سکب ے اور اس صکب کے متعدد.اجزا ۔ تفصیل 
فصل سوم باب اول میں آے گی -- مترجم ۔ 


7٘ 


جن باتوں کا ذکر ابھی ہو رھا تھا ان کی تمقیق ' میں قواعد 
فن )۱١(‏ ہے مدد مل سکتی ے تو کہاں تک )۱١(‏ ۔ 


۲۔ وہ قواعد جن کے ماثیت ہم کسی سوضوع کا مطالعه کرتے ہیں ۔ مترجم 

٣۳۔‏ یعتی وہ باتیں جن ہے آگے چ ل کر سوال پیدا وکا کہ آفا کو غلام ء 
باپ کو چون اؤر خاوند کو بیوی پر جو اقتدار حاصل ے اس کی نوعیہت 
کیا ے - غلول متا تدبیز منونی مع کا عم 


دو سر | باب 


اب اس خاص علم میں بھی جس کسی کی نظر اس امر پر ےکهہ 
اس کی داغ بل کیونکر بڑی اور'و کیا شاخ تھی جو شروع شروع میں 
اس سے پھوٹی تو دوسرے مباحث کی طرح یه مبحث بھی تمام و کمال 
اس کے سامنے ہوگا(١)۔‏ وہ دیکھےکا جن ہستیوں کی نوع ایک 
دوسرے کے بغیر زندہ نہیں رہ سکتی ان کا جوڑ جوڑنا ضروری ہے جیسے 
پر اور مادہ کا افزائش نسل کے لۓے۔گو یہ س بی کچھ اپنی پسند ہے نہیں 
راتا ا اد اس نطری تحریک کی بدولت خو حخواثات اور ناتات تی 
یکسان طور پر کام کرتی ے اور جس کا تقاضا ے کم وہ بھی اپنے 
پیچھے اہی ایسی ہستیاں چھوڑ جائیں(١)‏ بعینه یه بھی ایک قدرق 
اس عۓے کە بعض حکومت کریں اور بعض اطاعت ؛ تا کهە یوں ان 


١۔‏ یعنی جو کوئی منُہاج تکوینی سےکام ےکا اس کے ۔ بالفاظ دیگر ج وکوئی 
اس بات پر نظر رکھتا ‏ ےکهہ کسی شے کا نشوو تھا ۔کیوٹکن ھوا ۔ 
ارسطو کے نزدیک یہ منہاج منہاج تحلیلی کے مترادف ہے یا یوں کہۓے 
کھ منہاج تحللی کا صرف یہی پہلو سر دست ارسطو کے سامنے ہے ۔ اس 
لئے کہ ہاج تکوینی (یعنی کسی شے کی تکوین ء تولید ٛ نشو و تما) 
کے مطالمے میں بھی جب ھم کسی شے کے بسیط اجزا پر نظر رکھتے 
هیں تو اس صورت میں بھی عقل و فکر اور تحلیل و تجزیە :ھی ہے کام 
پڑتا ے -- مترجم ۔ 

ع۔ کیا اس کا یه مطلب ہے کہ ارسطو نباتات میں بھی :جنسیت کا قائل 
تھا ؟ جدید ترین تحقیقات بہر حال یہ ہیں کہ اس نۓ نباتات میں نر اور 
مادہ کا وجود تسلم نہیں کیا ۔ ملاحظه هو سارٹن ہ مقد مہ تاریح سائنس ء 
عصر ارسطاطالیسَٰ -- مترجم 


ری میں 


٦ 
کی حفاظت اور سلامتی کا ایک ذریعه نکل آۓ(٥)۔ اس لےکہ جو‎ 
ذھن غور و فکر اور دور اندیشی کا اھل ے اسے قدرتاً حکویت ھی‎ 
کا مستحق سمجھا جاۓ گا ۔ برعکس اس کے جس کی خوں صرف جسم‎ 
تک عدود ھا غلامی کا اذا ثابت ھکد اتا او تک‎ 
امتیاز دونوں کے لئۓے مفید ٴے(م) ۔ البتہ عورتوں کا معامله طبعاً‎ 
غلابوںا آھے لٹ فا ینک اقطرت یق تال ۷٥ات" فافرنت‎ 
تو ے نہیں جو غریبوں کے لئے ڈیلفوی تلواریں تیار کرے تھے(ہ) ۔‎ 
فطرت کے یہاں ھر مقصد کے لئے الگ الگ آلات ہیں ۔ لہذا‎ 
اس کے هر مقصد کی تعمیل بطریق احسن مر می و ا‎ 


مت کو حکوست کی غایت ےہ حفظ نوع اپنی محدود ہے عدود اور ابتدائی 
شک سے کے کے انہائی نشو و ھا کا الیک اس "من اط ات 
ے کہ حکومت اور اطاعت کا وجود چونکه ھمیشہ سے چلا آرھاد ےھ 
اور چلا جائۓ گا اس لئے بعض لوگ تو همیشہ حاکم (آزادء حر) 
رھیں گے اور بغض ھمیشه حکوم (غلام ؛ عبد) -- مترجم ۔ 

م۔ غلامی کےجواز میں ارسطو کی دلیل اول ۔ ارسطو کےنظریه غلامی و آقائی 
کو سمجنے کے ال اس امتیاز کو پیش نظر رکھٹا ضروری ے جس کی 
ابتدا جسم اور ذھن سے ہوتی ہے اور جس کو ارسطو اپنے سلسلڈ 
استدلال میں بار بار پیش کریگا -- مترجم ۔ 

۵- نطما٥ھ‏ یونان قدیع کا مشہور؛ گو چھوٹا سا شہر جسے ناف زمین 
تصو رکیا جاتا تھا اور جہاں اپالو دیوتا کے مندر میں لوگ استخارے 
کے لئے جاۓ اور غیب کی خبریں معلوم کرے یکوشش کرے ۔ 

ڈیلنی کے آھنگر جو تلواریں طیار کرے ان کےکئی استعمال تھے 
تاکە غریب ان سے اپنی گو ناگوں ضروریات پوری کر سکیں ۔ 

لہا اس مثال کے پیش نظر ارسط وکہتا ہے کہ عورت ے دو کام 
لئے جاے ہیں ۔ وہ غلام بھی ہے اور بیوی بھی (حالانکہ فطرت ےَ 
ہر مقصد کے لئے ایک الگ شے پیدا کی ے) -- مترجم 


ے‫ 


كکهە جب کسی شخص سے ایک ھی کام لیا جاتا ےہ تو وہ اس کی 
0 1۰0 ہیل ا اکر بے نت اس کے 
77 0 می ےک لئ عائن ۔االیکن' عَی شتن 
قوموں میں تو عورتوں اور غلاموں کو ایک ھی سطح پر رکھا 
جاتا ے ۔ ان میں کوئی بھی حکومت کا اھل نہیں ھوتا )٦(‏ ۔ یہی وج 
کہ غیر متمدن معاشرون میں غلام اور لونڈیاں ھی ملتی ہیں(ء) 
اور یہی وجهہ ےہ شعرا کے اس قول کی که ان پر اھل یونان کا 
حکومت کرنا ھی انسب ے(ہ۸)۔ جیسے فطرت نےۓ غلاموں اور 
غیر متمدن قوسوں میں کوئی فرق ھی نہس کیا (۹) ۔.ہر حال ان دونوں 
یعنی عا لی اور شہری اجتماعات پڑعو“ کے تو اول جس اجماع 
کی بنا پڑی عائلی اجتاع تھا ۔ ہڈا ہسیوڈ ے ٹھیک کہا ے ”پہلے 


ہ۔ کیونکە ان میں جو بھی خوبیاں هیں جسمانی ہیں ۔ للہذا مرد و زن 
سب غلاموں کی زندگی بسر کرے هھیں ۔ ان میں کسی ایسی جماعت کا 
نشو و نما نہیں ھوتا جو حکومت کی اھل هو اور جس کی موجودگی 
ناو اد سن فا اون علام کا اغواز پیڈا کرنے نے مم 

ے۔ اس لئے که غیر متمدن اقوام میں عورت بھی غلامی ھی کی زندگق 
بسرکرتی عے ۔ وہ رفیقةُ حیات تو وق سے لیکن اس کی ازدواجی زندگق 
پر غلامی کا رنگ چھایا رہتا ےہ جس ک وج ظاھر سے اور وه یہ 
کم غیر متمدن اقوام میں مرد و زن سب غلامی کی زندگی بسر 
کرے ہیں -- مترجم 

اٹ شعر یوری ے ڈیس (8٥٦م08:1ہ3)‏ کا ے ۔ مشہور ٹریجیڈی نویس شاعر 
سلامس میں پیدا ھوا؛ .ہرم قم -- مترجم 

و۔ لہذا غلامی ایک فطری اس کے اور اس لئے یونانیوں کو حق پہنچتا 
ۓے که غلاموں ء یعنی غیر متمدن دیا پر حکومت کریں -- مترجم 


ہ۸ 


گھر ء پھر ببوی اور پھر ھل جوتنے کے لۓ بیل(۱۰)؛ء۔ اس لئے کھ 
غریب تو گھریلو غلام پر بیل ھی کو ترجیح دے گا۔ ہر حال 
فطرت ے جو اجتاع ہاری روز مہ زندیق کے لۓ قائم کیا عائلی 
اجتاع 9ٰ۶ 2 3 نام کرون دبی(010) 3ے تی 
”ایک ھی دسترخوان پرکھاۓ واے؛ء لیکن لی منےڈیس قریطشی(٢۱۲)‏ 
ہے ابی ھا سر تھا 09 پ ۶ٰٰٰوٰوو٘٘9 2000 فض وت 
کا اجتاع جو شروع شروع میں اس لۓ قائح هوا تھا کہ ایک 
دوسرے کو مستقل طور پر فائدہ پہنچتا رے کاؤں کہلاتا ےہ 
اور گاؤں ىی تر کیب جیسا که ظاھہر عے قدرق طور پر ایک ھی 
خاندان کے متعدد افراد ے ھوتی جن کو بعض تو ”ایک ھی دودھ 
پیئے ہوۓ؛؛ ککہتے ہیں ٤‏ بعض ”بے اور بچوں کے مے؛؛ )٣١(‏ ۔ بہی 
وحه ے که ابتدا میں هر شہر کسی نہ کسی بادشاہ کے زیر 
حکومت تھا جیا کہ غیرممدن تونوں ٹن آج بھی دتور 2ہ 
کہونکةیة ریاہتینٰ ان افراد پر مشتمل ہیں جو شاھی حکومت 
اک سر تسلم کے چکے ھیں ۔ یوں بھی عر خاندان پز 
بزرگ خاندان ھی کی حکوست ہوا کرق ہے اور اس کی شاخوں 


۰- ہن1168 مشہور یونائی شاعر ' اعمال و ایام“ 00٥8‏ ۸ ععاءہ٢٦‏ کا مصنف 
جس ہے یه شعر ماخؤذ ھے۔ زمانە قرن مشتم ق ۔ م کا نصف اول -- مترجم 

١١۔‏ 4ةدہعوا0 صقلوی مقنن ۔ زمانه مہہ ق ۔ م ک نصف اول مترجم 

00004٥8 -۲‏ جزیرہ قریطش کا وہ مصاف جس ہے ارسطو نے استفادہ 
کیا ۔ خیال ہے ریاست کے معنوں میں لفظ شہر (وتاەػ) کا 
استعمال پہلے پل اسی نے کیا ۔ زان ہہ ق ما قزیطش 
)0۶۷۱٥٥(‏ حرۂ روع کا ث ور جز یرہ اور قدم می نوسی تہذیب 7 تمدن کا 
س کز تفصیل آگے آئیگی -- مترجم 

٭ر۔ يد افلاطون کے الفاظ ہیں جو اس ۓے اپنی مشہور تصثیف 'نوامیسں؟ 
98 1 میں استعمال کئے >-۔زیٹروجم 


۹ 


پر ان کے بزرگوں کی )٥١(‏ ۔ الہذا جب ھوس یەدکہتا ےکە ہ رکوئی 
اپنے بیوی مچوں پر حکومت کرتا تھا تو اس کا کہنا بھی در اصل 
یە ے کهہ یه صورت تھی جس میں اول اول لوگ الگ تھلگ 
زندی بسر رن تھے وا اک خزال کە دیوتاؤں کو ات 
بھی شاھی حکومت قائم ےے اس لئے عام ھوا کە پچھلے زماۓ 
میں تو سب اور آج کل بھی دنیا میں زیادہ تر بادشاہ ھی حکومت 
ای ات ھیں ۔ وہ سمجھے کهە انسان چونکە ڈو وق کک فقغایة 
پیدا کیا گنا اس لۓ ان کا طریق زننی بھی وھی ھوکا حو 
ھمارا ۔بہر حال جب ہت سے کنے باھم مل جاتے اور ایک 
کامل و مکمل اجتماع کی صورت اختیار کر لیتے ھیں تو ایسے 
اجتماع کو شہر کہا جاتا ے ۔ چنان چہ ھم کہہ سکتے ہیں 
جہاں کہیں شہر کی تشکیل ہهوئی حکومت اپنی غایت اور کمال 
0+007 کیونکه اجتماع اساق :5> آغاز-اگرجدا اض ےۓے 
کر اک رک تار ہیں لیکن اس فا رکھا گیا تو“ اس لے 
کہ خوش ختی کی زندی بسر کریں(٣١)‏ ۔ لہذا ثابت ھوا کە شہر 
م۔ یعنی جب ایک خاندان کے افراد بت سی شاخوں میں منقسم ھوکر 
(یکت ای دس یی می ری سرک رع مو کو ان لا ان 
بھی حکومت کا انداز شاعی رھتا ہے ۔ بات یہ ہے کہ تدبیر منزل 
کی ذمه داری چونکه صاحب خانه پر ہوق ےے اس لئے گھز بار 
کے انتظام کو ایک طرح کی بادشاعت ھی سے تعبی رکرنا پڑےگا -- مترجم 
۵ ۔ گویا اجتماع انسانی کی تین مرحلے ہیں ۔ پہلا مرد و زن یا خاوند اور 
مو یکا جس ہ ےکنبے کی ابتدا ھہوئی ۔ دوسرا کنیے کے انتشارکا جس سے 
کاؤں ک داغ بیل پڑی۔ تیسرا وہ جس سے شہر کی تشکیل ھوتی ہے - ان 
تینوں ماحل میں اور سب سے بڑھ کر آخری م‌حلے یا یوں کہۓ که شہر 
کی تکمیل پر افراد کی وہ ضروریات پوری ہو جاتی ھیں جن کا تعلق صرف 
معاش یا خانه داری ہے نہیں ء بلک زندی کے اعلول مراتب سے ہے ۔ 
لہدا ان کا حصول شہر ھی کی بدولت ممکن ے -- مترجم 


٠. 


کا نشو و نما ایک فطری اس سے ؛ بشرطیکہ یه بھی تسلم کر لیا 
جاۓ که اجتماعی زندگی کی ابتدا مرد ؤ زن سے هوئی(٦٥)‏ اور اس 
لئے وہ اجتماع بھی جو ابھی ابتدائی حالت میں ھیں اسی غایت 
کی طرف بڑھ رےۓے ہیں ؛ کیونکہ ہر شے کی غایت ھی اس کی 
الف فطرت دے ۔ پا یوں کہئےکه اپنے ستہاۓ کمال کو پہنچنا هر شے 
کی فطرت میں داخل ے ؛ خواہ وہ اسان هو ء گھز یا گھوڑا (ء١)‏ ۔ اب 
غایت یا علت غائی ھی کو چونکھ ھر چیز پر ترجیح حاصل ےہ 


+ر۔ یعی عالله ہے -- مترجم 

ے۔ ریاست (شہر) کا وجود ایک طہعی امس ہے ؛ کمونکہ اس کا نشو و نما 
طبعی اجتماعات کی بنا پر ھوتا ے ۔ مگر پھر محض ان اجتماعات کی 
موجودگی اس کے طبعی ہوۓ کا ثبوت نہیں ۔ ثہوت یہ ےکه ریاست کا 
اپنی جگە پر بھی ایک وجود ہے کیونکہ وھی ان سب اجتماعات کا 
مقصود ہے ۔ للہذ ریاست نام ے کمال اجتماع یعبٔی اس کی تکمیل اور 
حصول غایت کا ۔ ہی وجهة ےہ کہ ریاست کا ظہور دفعة هو خاۓ 
تو بھی اسے ایک طبعی امس ٹھہرایا جاۓ کا اس لئے کھ ریاست 
ھی تکمیل ذات کا ذریعة ے ۔ 

ویسے یوٹانی ریاست کی تاریخ یہ ے کہ اس کے نشوو نما میں 

ایک تو جغراق ۔ معاشی اسباب نے حصہ لیا (یعنی کسی ایسے مقام 
ۓ جہاں لوگ بآمانی آ جا سکتے تھے اور جہاں تبارت اور معاش 
کی سہولتیں موجود تھیں) ؛ ثانیا جنگی وجوہ ے (جن کے ماتیت 
ریاست کا تحفظ اور دفاع ضروری ٹھہرا) الٹا سیاسی ۔ اجتماعی 
عوامل نے (تا کہ عدل و انصاف قائم رے) ۔ یہ اسباب تھے جن 
کی بنا پر ارض یونان مین آبادیاں قائم ہوتی چلىی گی اور شہری 
ریاستیں وجود میں آئیں --- مترجم 


اور 


9 


ایک :مکل بالذّات حکومت(۱۷۸) ھی وہ عغلتث غاق اؤر سب سو 


بہتر شے ے(۱۹) جس سے ھمارا متقصود دن پورا ھوتا ے ء للہذا تسلم 
کرتا + پرتے کا کە شہر کا نشی وا 0افت فظری اہ تی اور 


7 


نظر قدرق طور پر اجتماعی زندگی بسر نہیں کرتا وہ اہنے 


ھم جنسوں سے برتر ھوگا یا کم تر(۲۱) ۔ ہی وجه ےہ کہ جس 


۰۸ 


4ج٭۰.۔ 


معنی کاق بالذات اور کفایت ذات کا مطلب ہے (ارسطو کے نزدیک) 
وہ صورت ٴحالات جس میں انسان کسی 'چیز کی کمی حسوس'نہیں 'کرتا ۔ 
جس کے ہم سب دل ہے آرزو مند ھیں اور جس کا مطلب ےہ وہ سب 
کیا او ای ضرت جو تے نت غیر انان کے ماع و ہمان 
نشو و نما کا ہب بنتے ہیں مترجم 
ارسطو کے فلسفیانه خیالات کے لئے ملاحظہ ہو مقدمهہ 

ارسطو کا کہنا یہ ہے کہ ریاست(شہر) کا مقصد ے کفایت ذات 
اور کفایت ذات ہے بہتر کوئی شے نہیں ۔ للہذا ثابت ھوا کا یو مت 
سے بہتر شے ریاست ھی کی بدولت میسر آےۓ گی ۔ پھر ریاست کا 
وجود ایک طبعی اس ےہ کیوتکه اس کی غرض و غایت ھی یه 
عے کہ ذات انسانی کے تمام کمال نشو و نما کا ہب بئے-- مترجم 
یا سیاسی ء مدنی بالطبع -- مترجم 
”کون سے جسے زندگ کی ساری نعمتیں میسر هوں اور وہ تنہائی ک 
7 ۳ 10 ۱ وس رس اماک کی ظت 
میں داخل تے ۔ انسان کا وجود ھی سیاسی اجتماع کن ےہ ا 
(اخلاقیات فصل ٍ باب و) مگر پھر ارسطو یه بھی کہتا ے کہ انسان 
ازدواج کے لئے پیدا کیا گیا ء کیونکە عائلے کا وجود ریاست ہے متقدم 
بھی ہے اور نسبتاً ضروری بھی (اخلاقیات باب ۱۲) -- مترجم 


29 


شخص کی کو برادری سے ء نە قانون ء نهە ۴ 9 :و 
کی ہذمت کی ے ۔ اس قسم کا انسان طبعاً لڑاکا اور ٴ پرندوں کی 
طرح اکیلا ھوکا ۔ پھر نطق کا عطيه بھی تو اس اس کی دلیل ہے 
کہ انسان شہد کی مکھیوں اور گلوں میں مل کر رھنے واے 
چوپایوں کی نسبت زیادہ مدنی ا لطبع ے ۔ کیونکہ فطرت کا کوئی 
فعل جیسا کە عم اور بنا کر آۓے ہیں عبت نہیں اور یه 
ضف اسان ےہ جو نطق ت فاتو اتھاتا ےد کے شک 
آواز جو لذّت و الم کی علامت ے دوسروں کو بھی عطا هوئی 
اور آواز ھی کی حد تک وه لذت و الم کا ارات کات او 
اپنے احساسات دوسروں تک پہنچاۓے منے لیکن۔ نطق یت درسے 
تو ھم یه بھی. بتا سکتے می گت جیہد ا کیا ھعد/ او تو کا 
عدل کیا ےے اور ظلم کیاے بات ایل "ی7ک :اسان اور کی ام کی تی 
سابه الامتیاز ے تو بھی که انسان کو خیر شر ظلم اور عدل 
کا ادراک حاصل ہے اور یہی وہ باتیں ہیں جن میں شرکت سے 
کے اور شہر یىی بتا پڑی ے الیکن شاہز کا تاور" فذرتا ناد یا کے 
کے تصوز سے منقلام ےے۔ اس لور کو کل کا اوح ود رت 
متقدم وکا ( 2)۳ نات جب هھم پورے انسان ہے قطع 000+ لیے 
ہیں تو کیس ے کہا جا سکتا ے کە ابھی ایک هھاتھ یا ایک پاؤں 
باق ہے ۔ الایهہ که اس کے کچھ اور معنی بھی ھوں ء یعنی یه فرض 
کر لان اتا کا ھاتھ پتھر کا ے اور اسے ابھی تا ھا( ۷۳ت لچتن 


٭۔ کیونکہ جز کا تصورجب ہی ممکن ہہ کہ کل کا وجود ہو۔ کل ھی 
کے حواے سے جز سمجھ میں آتا اور اپنا وظیفه ادا کرتا ے -- مترجم 


٣۳۔‏ لمہذا ے جان ھاتھ پتھر کے ہاتھ سے بھی بد تر ہے .-- مترجم 


۳ 
اس صورت میں ایسا هاتھ ایک ے جان ہاتھ ھوگا۔ یوں بھی 
کسی ش ے کو ش ے کہا جاتا ے تو ان صفات اور قوتوں کی بدولت 
جن سے اس کی استعداد کا پت چلتا ےے اور جن کی نی سہ اس 
کی نی ہو جاتیق ےے ۔ بجز اس کہ کہ اس کا نام باق رہ جائۓ۔ 
کا ور امن اف یىی : ذلیل اھ کی شر 6اا وخوک: فود سے متقدم 
ہے(۲) ۔ کیونکە فرد بحیثیت فرد تو اس قابل ھی نہیں کهہ کاقی 
بالذات هو سکے(٥۲)‏ ء لہذا فرد کو شہر سے وھہی نسبت ےہ جو کل 
سے جزو کو ۔ لیکن جو کوئی اجتماعی زندگی بسر کررۓ کے ناقابل ء 
یا ایسا کای بالذات ےہ که شہر سے ے نیاز ہو جاۓ وہ کبھی 
اس کا جزو نہیں بن سکے گا جیسے ديوتا یا درندے اس کا جزو 
نہیں بن سکتے ۔ للہٰذا یہ کوئی فطری حرک ےے جس نے هر کسی 
کو دؤسروں سے ربط و ضبط پیدا کرےۓ پر جبور کر رکھا ے 
اور یہی وج ےے که جس کسی نے اول اول شہری اجتماع کک 


مم۔ کمونکہ شہو کا وجود ایک طبعی اس ہے اور فرد اپنے نشو و تما کے لۓ 
اس کا محتاج ۔ پھر ہی تو وہ کل ہے جس کا فرد ایک جزوے ۔ 
اس لحاظ ہے بھی شہر کا وجود فرد کے وجود ہے متقدم ہوا اس لئے کہ 


کل کا وجود جزو ہے متقدم ے ۔ مترجم 


ؿں۔ کفایت ذات کے لئے ملاحظہ ہو حاشيه ر۔ کفایت ذات شہر عی 
کی بدولت ممکن ہے -- مترجم 


مرن 


بنا ڈای جنر ین 770“ 
ا کون سی تو اسی اجتماع کی تکشل تہ 
۶2٦‏ ال "۰ت 
بھی کر جاتا ۔ دنا میں کسی چیز ٢‏ الہ انا رت 
اسلحه کے بل پر ظلم وسّم کا اور یه وه اسلحہ ہیں جو انسان 


خود 


اپنے 0  ٔ‏ ۲+ مم 


اور شجاعت ہے ٤٢‏ تکرا خ کا استعمال بدترین اغراض و بھی 


0 


ے۔ 


لیکن شہری اجتماع (ریاست) کا:وجحود اکر "اپ کت ط ان ےج 
یه سُوال ھی پیدا نہیں هوتا که اس کی بنا وق سن کا 
ارسطو کا مطلب شاید یه ہے کہ ایک اس طبعی کے با وجود 
اس کا نشوو تھا خود بخود نہیں ھہوتا۔, اس میں انسان کے اپنے 
ازادے اور عمل کا بھی دخل ے۔ گوتا ات بیو بت 
انسان کے اپنے کرتنۓ کی چیز کی ہے ۔ (جس کا ظاھر ہے ایک طریقه 
اور ایک سلیقة ھوگا) ۔ للہذا ریاست کے دو پپہلو ھوۓ۔ ایک 
طبعی ؛ بعنی وە حرک جو اس کے نشو و نما کا باعث ہوتا ہے 
دوسرا فی یعی انسان کا اپتا عمل اور ارادہ حر کک 
وہ اس ی تعمیر کرتا ے ۔ ریاست نام ے ان دونوں چلوؤں کے 
صحیح اشتراک اور امتزاج کا ۔ اگر ایسا ند ھوتا تو سیاسیات ک 
بحث لا ٴحاصل تھی -- مترجم 

6 ارسطاطالیسی لغت میں وہ فہم و دانش جس ہے کام لیتے 
هوۓ انسان اپنے اندر نظم و ضبط پیدا کر لیتا ے ۔ یعنی وہ دانائی ء 
دور بیی اور دور اندیشی جس کا تعلق عمل ہہ ۔ بلاحظہ ہو 
فر ھنگ مصطلحات -- مترجم 


ه۵ 


ھو سکتا ے(ہ۱) ۔ لہہذا اس سے زیادہ بد طینیت اور جابر ء ھوا و ھوس 
کا شکار اور شکم کا بندہ کون ھوگا جو ان کا استعال نا جائز اغراض 
ھ- 2) ؟ عدل ایک سیاسی نات (۰ ٣ے‏ اور" اس کے 
قواعد نظم ریاست کی بنا ء علىی ھذا غلط و صواب کا معیار ۔ 


۲ کیونکہ ریامت کی تعمیں میں. انسان کے غمل اور اراددرے کو ھی 
ادخل عے ۃ لہذا اس پہلو سے بھی سیاسیات کی بحث اخلاق اور اصولی 
شکل اختیار کر ے گی --- مترجم 

وم۔ گویا ریاست کا امتبٰداذ بدترین استبداد ے' ٠‏ خالانکہ اس کا مقصد ۓے 
کفایت ذات‌اور فرد کا تمام وک كوان تھو او جاے۔: بالفاطدیکرڈ اب ارتا 
سرچشمه ھونا چاہئۓے ء نەکە شر کا ۔ للٰہذا ریاست کی بحث میں ہم انسان 
اور اس کی فطرت ء یعنی فضائل اور رذائل کو نظر انداز نہیں کر 
سکتے ۔ حض طبعی اور خارجی ممحرکات پر زور دینا غلطی ہے - 
ملاحظهہ هو مقدمه -- مترجم 

٭ہ۔ عتاء(٢‏ ارسطو کے تصور فضائل و رذائل ء علی هذا ان مصطلحات کے 
لئے ملاحظه ہو مقدمة -- مترجم 


۳۴پ 


تیسر | باب 


اس اس کی وضاحت کے بعد که شہر کے اجراے اتکی 
کیا ہیں اب يە دیکھنا ۓ کہ عائل حکومٹ(١)"‏ کیا عوق 
۔ اس ل کہ جو بھی شہر ہے عائلوں یا کنبوں ھی ہے بنا 
؛ بعینه کے کے بھی کچھ اجزا ہوتے ہیں ۔ کنبہ 
بنے گا تو اس میں کچھ آقا ھونگے ؛ کچھ غلام ۔ لیکن جس 
طرح ھر موضوع کی تحقیق میں ہارا قاعدہ يہ رہا ہے کہ سب 
سے پہلے اس کے اولیں اجزا پر نظر رکھیں اور آقا اور غلام ء 
خاوند اور بیوی ء باپ اور بچے ھی کنے کے اولین اجزا ہیں ء 
للہذا ھم اس بث کا آغاز بھی انہیں ہے کرینگے اور دیکھیں کے کە 
یه سب اجزا ہیں کیا اور انہیں هونا کیا چاھئے ۔ ہارا مطلب 
اس, کی اآفقائی: ازدواجی اور عائ لی عناصر ہے ؛ کیونکہ بھی 
ھر کنے کے الگ الگ جزو ہیں ۔ اب کچھ لوگ تو یه سے 
میں کہ کے کے لے اش بیدا کر اک تی 
اس کا انتظام و انصرام دوسری!٢)‏ ۔ کچھ یہ کە معاش ھی اس 


6۔ تدیر غنزل . بعنی وه کیا تغلقٴ ے جو صاحب خالہ کو 
اعل و عیال اور آتا کو قاع کے" موا ےج ھا کر 
رعایا اور ریاست کو افراد ہے --۔ مرحم 

۲۔ جسے ارسطو ے حکوبت ہے تعببر کیا ہے اور جس کی نوعیت ھر 
اجناع میں ختلف ھوگی ء کیونکەہ ھر اجتعاع ى 71 8ءء 
سی نہیں ھوتی -- مثرجم 


3ر 


کااسب ہے بڑا حصه ےت للہذا, بہتر| عوکا ہم یہ حث (۳) کسی 
دوسرے موقع کے لئے اٹھا رکھیں ۔ سر دست ہمیں آقا اور غلام 
کہ متعلق کچھ کہنا ے٤‏ تاکه وه سب باتیں جو اس سلسلے 
میں لازم و ملزوم تصور کی جایق ہیں ہاری سمجھ میں آ جائیں ء 
بلکہ هو سکے تو هھم اور زیادہ معلومات حاصل کر لیں ۔ یه اس 
لئےکە بعض لوگوں کی راۓ میں آقا اگر غلام پر حکوست کرتا 
ہے تو اپنے برتر علم کی بدولت ۔ وہ سمجھتے هیں آقا هو ؛ یا حاکم(م) 
یا بادشاہ اس علم کو نوعیت )٥(‏ جیسا که ہم اوپر دیکھ آۓ ہیں 
ھر حالت میں یکساں ھوگ (٦)۔‏ مگر بعض کے نزدیک یه راۓ 
نا قابل تسلیم ے ۔ وہ کہتے ہیں آفائی حکومت فطرت کے خلاف 


۷ 9 فقاو ھف: مجن ی تا پر کو" آقا' بن گیا 


م۔ معاش کی بحث -- مترجم 


م۔ متن میں میجسٹریٹ ٥۵۵‏ اہ نچھلا جس کے لغوی معنی حاکم یا آقا 
کے ہیں ۔ مترجم نے کہہیں کہہیں لفظ میجسٹریٹ بھی استعال 
کیا ےہ ۔ بہر حال سیجسٹریٹ سے مرادےے وە فردء یا افراد جن 
کے ھاتھ میں ریاست کا نظم ونسق ہو کگکا۔ آج کل کی اصطلاح 
میں عال حکومت یا ارکان ہیئثت حاکمہ ۔ الفاظ و مصطلحات کی 
کی مزید تشریح آگے آئیگی ۔_ مترجم 


۵۔ جو ایک کو دوسرے کے مقابلے پر حاصل ہے -- مترجم 


ہ۔ للہذا ان میں کوئی فرق نہیں ۔ مگر جسے ارسطو تسلم نہیں کرتا ء 
کیونکہ اس کا مطلب یھ ھوکا که جو شخص آقائی کا اھل ے وہ 
حکومت کا بھی جو صحیح نہیں ۔-- مترجم 


۸ 


کوئی غلام ۔ حالانکہ بهہ اعتبار فطرت ان میں کوئی فرق نہیں ۔ 
للہڈا اس حکومت: کا سر مه جس ار قوت آھے ءَٴلهکه'عدالتٹ 2102 


ے۔ یعبی غلام پز آقا کے اقتدار کا ۔ ارسطو سے پہلے بھی کچھ لوگ 
غلامی کو اچھا نہیں سمجھتے تھے ۔ خود اس کے معاصرین میں 
بعض ۓ غلامی کی مذمت کی ؛ مثلا شاعر فلیمیون دہہ صلہط2 
اور میٹرو ڈورس 168۲0308( ے -- مترجم 


چو تھا باب 


پھر چونکہ ھر کنبے کے لۓ معاش کا هونا ضروری ھے ؛ 
لہذا اس کے ذرائع حصول بھی تدبیر منزل ھی کا ایک جزو متصور 
هونگے ۔ یه اس ل ےکە معاش کے بغیر کوئی شخص زندہ رہ سکتا ‏ 
نه اچھی زندگ بسر کر سکتا ہے ۔ لیکن ہم دیکھتے ہیں 
جونھی کسی فن کی تکمیل ہوئی اس کے لۓے مناسب آلات کا 
حصول ضروری کو رکال تاکہ میں گنی پا جو کام اپنے ذڈے لیا 
حے بخویں سر انجام ھوتا رےے ۔ اندریں صورت تدییر منزل کے لۓے 
بھی کچھ آلات یىی مررثت٢‏ مری ۷ اج بعف شون ہک الات تو 
ذی روح ہوتے ہیں ؛ بعض کے غیر ذی روح ۔ مثال کے طور پر 
نا خدا کو لیج ۔ اس کے نزدیک پتوار اگر غیر ذی روح ہے تو 
ملاح ذی روح ۔ یہی وجہ ھےہ کہ بعض فنون میں ملازموں کی 
حیثیت بچی آلے کی ہو جاتی تھے ۔ پھر املاک بھی زندگی کا آلہ ہیں ۔ 
اس لئے جتنی کسی کے پاس زیادہ چیزیں ہونگی اتنے ھی اس کے 
پاس آلات بھی ہونگے اور اس میں توکلام ھی نہیں ے کہ غلام 
بھی ایک ذی روح آله ے(ا) ۔ البته جو کوئی اپنی ضروریات آپ 


ر۔ ذی روح آله اس لئے کہ ناخدا پتوار سے کام نہیں لے سکتا جب تک 
پتوار کسی کے ہاتھ میں نہیں ۔ لہذا یہ شخص جس کے ہاتھ 
میں پتوار ے ذی روح آلہ ے ۔ پتوار اس کے مقابلے پر غیر ذی 
روح آله -- مترجم 


۲۳ الف 


۲٢ 


پوری کر سکتا ے وہ یقیناً ھر قسم کے آلات ہے مستغنی ہوکا ۔ 
اسر کہ اکر کو آلة عش یپاک ۷نی 
بھائنپ لے اور خود تخود کام کرۓ لگ جاۓ (جیسے دیدالسی 
مجسموں کی کہانی میں ان کیا جاتااے یا جیسے شاعر ے 
ولکن کی تبائیوں کے بارے میں کہا ےہ ”آپ ھی آپ چل 
کر دیوتاؤں کی مجلیں میں آ جاتیں :؛ )٢(‏ تو ال خود یخود بننے اور 
بربط آپ سے آپ بجنے لگ جاتا ۔ نە معار کو مزدوروں کی ضرورت 
ہوتی ء نە آقا کو غلاسوں کی ۔ اب یہ معلوم ہے که اورہ عام 
میں ھم جن اشیاء :کو 'آلات'' ہے ؛تعہیں':کرنۓے )هن کسی دونری 
شے کی کارگذار ہوتی ھیں(م) ۔ برعکس اس کے جو اشیاء ہاری ملکیت 
ہیں(م) استعمال ھی کی جاتی ہیں ؛ ان کا کوئی دوسرا مصرف نہیں هوتا 


پ۔ ةتال088 دیدالس وہ اساطیری ھستی ہے جس نے اھل یونان کے نزدیک 
فن تعمیر اور سنگ تراش کی ابتدا کی اور جس کے متعلق عجیب و غریب 
افساۓ مشھور تھے ۔ ملاحظہ ہو کوئی سی کلاسیکی قاموس ۔ دیدالسی 
مجسموں کا اشارا ان رنگین چوبی مجسموں کی طرف ے جو ایک جگه سے 
دوسری جگہہ کھسکتے چلے اوت تھے ۔ ه٥‏ ك٣‏ (یا قنھصہ٥ن۷)‏ یا 
ہفائییٹس 1608٥٥٤٥08‏ یونانی اور رومی 2 0 
ک5 نام نے مترجم 

م۔ کا رگذار یعنی کسی دوسری شے کی تیاری کا ذریعه ۔ ارسطو یہاںن اشیا کی 
پیدائش اور استعال میں فرقکر رھا ہے ۔ آله کارگذار ے؛ لہذا جوں ھی 
وہ چیز جو اس کے ذریعے تیارکی جا رھی ہے تیار ہوئی اس کا استعمال 
ختم ہو گیا ۔ لیکن استعمال کا مطلب ہے حض استعمال ؛ یعنی کسی شے 
کو کسی مصرف میں لانا ۔-- مترجم 

م۔ یعئی اشیاۓ مقبوضہ ۔ اس ساری بحث میں ملک اور قبضے کو ہم معنی 
سمجھتا چاهئے ۔ مترجم 


1 


۹ئ طبار کیا گاتا ےی لیکی :کوٹ یا سر 
استال میں آتے ہیں ۔ پھر چونکه کسی چیز کا تیار کرنا اور 
استعمال میں لانا دو ختلف باتیں ہیں ء لمہذا دونوں صورتوں میں 
الگ الگ آلات کی ضرورت ھوق اور يه سب آلات بھی ایک ہے 
نہیں ہونگے ۔ بعینہ زندگی کا معاملہ ہے کہ اسے بسر ھی کیا جاتا 
اعے ؛ کسی دوسری شے کے استعال میں نہیں لایا جاتا کە یه اس 
کی کارگذار ٹھہرے ۔ لٹہذا غلام کی خدمات بھی استعال ھی کے 
لئے هیں(ء) اور کسی مقصد کے لۓ نہیں ۔ پھر چونکہ ھر وہ شے جو 
ہاری ملکیت میں ےہ کسی دوسری نے کا جڑ ٹھہریگی اور 
جزو ہمیشه جزو رعے گا اور کچھ نہیں ھہوگا؛ اس لئے جو کچھ 
بھی ھاری ملک میں ےے اس کی حیثیت بھی جزو کی هوق (٦)۔‏ 
لذا آقا اپنے غلام کا آقا ھی رےے کا؛ اس کا جزو نہیں بنے کان 
برعکس اس کے غلام آقا کا غلام ےے اور غلام کے سوا اور 
کچھ بھی نہیں(ع)ا۔ اب آپ سمجھ گئۓے غلام کیا ے اور :اس 
کی صلاحیتیں کیا ۔ کیونکہ جس کسی کی هستی قدرق طور 
پر انی نہیں ء کسی دوسرے کی ےہ اور وہ ےے بھی انسان تو 
لازماً تسلیم کرنا پڑے کا کہ فطرت نے ایے غلام ھی پیدا کیا 
سے ۔ للٰہذا ھر ایسے انسان کو جو کسی دوسرے ھی ملک میں ے 


ی۔ اس لئے کہ غلام آله پیدائش تو تھے نہیں ۔ وہ خادم ہے اور آپ لے 
استعمال ھی کرتے ہیں -- مترجم 

ہ۔ اور اس لئے ضروری ےے کہ کل ہے وابستہ رےے -- مترجم 

ے۔ یعنی آقا کک تو اپنی ایک مستقل ہستی اور شخصیت (آقائیت کے علاوہ) 
ہے ء مکر غلام کی غلاہی ہے الگ نہ ہستی ہے ء نە زندگی -- مترجم 


بر 


انسان ھوے ھوۓ بھی چیز بست ھی تصور 'کرنا ۹28ھ +7 
پھر چیز بست کی حیثیت آله ھی کی تو ہوتی ہے ۔ وہ استعال ھی یق 
جاتی ے ۔ اسے جسم کا حصہ تو نہیں کہہا جائیگا (۹) ۔ ٠‏ 


ر۔ حتی کہ اسے رھن بھی کیا جا سکتا ہے - مٹرجم 
و۔ مالک کے جسم کا ۔ کمونکه چیزبست یا املاک کی حیثیت جسم کی تو 
ہے نہیں کہ اعے مالک کے وجود یے ال گکرنا نامسکن ٹھہرے۔۔۔مترجم 


پاغچو اں باب 


رھی ید بحث کە کچھ لوگ قدرتی طور پر غلام پیدا کئۓے جاتے 
هیں ء یا یه کە کسی شخص کا غلام هونا یا نە ھونا قرین انصاف اور 
مفید مطلب ہے یا نہیں ؛ یا یہ کہ غلامی کی جو بھی شکل ے فطرت 
کے خلاف سے آگے آۓگی۔ لیکن اس کی یە وجە ھرگز نہیں کە ھم 
اس محث کا عام اصولوں کی بنا پر کوئی فیصله نہیں کر سکتے؛ یا یه 
ھائع نک وی نظ اشن کا5 کنٹھتا: 'مشکل 201(2 بات یه 
عے کہ بعض کا حاکم اور بعض کا محکوم هونا ضروری ھی نہیں ؛ 
فائدہ مند بھی ے اور یہی وجہ ے کهہ بعض حکوست کے لۓے پیدا 
ھوے ھیں بعض اطاعت کے لۓ ۔ پھر حکوست اور حکوسی کی بھی 
متعدد صورتیں ہیں۔ اگر حکوم اچھے ہیں تو حکوست بھی اچھی 
موی جیسے ہہائم کے مقابلے میں انسانوں کی )٢(‏ ۔ کیونکه جتنا اچھا 
مسالہ کسی کام میں لگایا جاۓ کا اتنا ھی اچھا وہ کام بھی ھوکا 
اور يہ ماننا پڑتا ے کہ جہاں کہیں حا کم و حکوم کا وجود ے 


غام اصولون ى' بنا پر ء یعَی عقلی ٹا الات اتا ا جو گویا' ایک 
صورت سے کسی حقیقت تک پہنچنے کی ۔ اس کی دوسری صورت ے 
اختبازری ء یعنی واقعات کے پیش نظر اس کا اذراک ۔ لیکن ارسطو نے 
غلامی کی بحث میں زیادہ تر عقلی اور فلسفیانہ منہاج یعتی منطقی زور 
استدلال ھی سے کام لیا ہے اور یہی اس کے دلائل کی سب ھے بڑی خامی 
ےے -- مترجم 

ہ۔ یعنی وہ حکومت جو بہائم کے مقابلے میں انسانوں پر قائم ہوگی مطلب 
حے جہائم کے مقابلے میں انسانوں کے اندر نظم و ضبط قائم کرنا ۔ مترجم 


مر 


وھاں کسی نە کسی کام کی تکمیل هو رھی ے (() ۔ علی ھذا یەدکه 
جس چیز کے متعدد اجزا ہیں ء متصل ء یا منفصل وہ باھم مل کر 
ایک هو جائیں تو ان میں وھی رشتہ قائم ہو جائۓ کا جو حا کم و حکوم 
میں پایا جاتا ے ۔ یه فطرت کا اصول ہے اور هر کہیں‌کام کر رھا ہے ۔ 
ذی روح ہستیوں ھی میں نہس ء بلک ہم یہاں تک کہہ سکتے ہیں 
کہ بعض غیر ذی روح چیزوں ء مثلا موسیقی میں بھی ۔ مگر یه وہ 
محث ہے جس میں ہم اپنے موضوع سے بہت دور نکل جائیں گے (م) ۔ 
بات یہ ےہ کہ ہر زندہ شے روح اور جسم سے سکب ہے جن میں 
ایک قدرتا:جکویت "کری :عے دوسری 'اطاعت' انگریی صورت* اکر ھم 
یہ دیکھنا چاہتے ہیں کہ فطرت )٥(‏ کیا ےے تو ھمیں اس کی تلاش 
کسی ایسی چیز میں کرنا پڑے کی جس میں اس کا اظمار انی 
کامل ترین شکل میں هو رھا ے ۔ اس میں نہیں جو اس کو مسخ کر 
دے ۔ بالفاظ دیگر ھم اس کا سشاھدہ ایک ایسے انسان میں کریں 


کیوکد کرت الاک وطرند تع و مر ظا دنت 
غركض و غایت ۔ لہذا حاکم و محکوم کسی کام ى تکمیل کر رے هیں * 
یعی اس مقصد کی جو ریاست کی تشکیل کا باعث هھوا _ مترجم 

م۔ ارسطو یہاں دو باتوں پر زور دے رهھا ے ۔ ایک تو |س پر کہ جہاں 
کہیں اجزا ۓ مل کر سکب کی صورت اختیا رکر ی ے وہاں حکوست 
اور محکومی کا رنگ چھا گیا ہے ءگو اس کا انداز هر ضورت میں جداکاند 
ھوکا ۔ دوسرے اس پر کہ ید انداز چونکہ ھر صورت میں حذاکاند وکا 
لہذا حاکم و عحکوم اجزا کی نوعیت بھی ایک دوسرے ہے ختلف اور 
جداکانہ هو -- مترجم 

۵۔ یعٹی اس یىی حالت کال کیا ھے ۔ ملاحظه ہو باب م ٭ اپنے منتہاۓ 
کمال کو پہنچنا هر شے کی فطرت میں داخل ہے“ ۔ -- مترجم 


۲۵ 


کے جو روح اور جسم ہر لحاظ ہے کامل و مکمل هو اور جس میں 
اس کی تمام و کال جھلک نظر آ جاۓ۔ کیونکہ جو لوگ اخلاقاً 
پست اور رذائل میں سبتلا ہیں ان میں روح کی بجاۓ جسم حکومت 
کرتا عے اور اس کی وج کے ان کی فاسد اور خلاف فطرث زندیق ۔ 
لہذا آقائی اور سیاسی حکوست کے اولین اصولوں کے لے ہمںس 
زندوں ھی کا رخ کرنا پڑے گا ؛ کیونکه روح جسم پر ویسے ھی 
حکومت کری ہے جیسے آقا غلام پر اور پھر ذہن کا بھی یہی حال ے 
كە]آقا ء بلکه بادشا کی طرح خواہشات پر اپنا حکم چلاتا ہے ۔ 
لہذا یہ ایک طبعی اس ےہ کہ جسم روح کا حکوم رے اور اسی 
میں اس کا فائدہ بھی ے ۔ بعینه جذبات کو بھی ذھن اور عقل کے 
تابم رھنا چاھئے ۔ رھی یہ بات کە جہاں کہہیں حکمرانی کی قوت 
سرے ہے مفقود ہے ء یا اگر ےہ تو ناقص اس میں سب کا نقصان ےہ 
خواہ وہ انسان ہوں یا حیوان ۔ یہی وجہ ےکم پالتو جانور قدرتاً ہہائم 
سے بہتر ھوتے هہیں اور دونوں کا فائدہ بھی اس میں عے کہ انسان 
کے زیر حکومت رہیں تاکه ان سب کی حفاظت کا ایک ذریعه نکل 
آۓ(٦)‏ ۔ کچھ ایسا ھی معامله نر اور مادہ کا ے (ے) ۔ ایک اعلیٰ ہے 


٦‏ ایلیں (مہن زیر ترجمه) کی عبارت کچھ مغلق سی ےہ ۔ دوسرے متون 
ہے مقابله کیا جاۓ تو ارسطو کا مطلاب واضح هو جاتا ے ۔ ارسطو 
کہٹا چاہتا ے که جسم کا روح اور خواہشات کا ذھہن کے تام رھنا 
جس طرح انسان کی اپنی ذات کے لئے مفید ےہ ویسے ھی اپنے|ابناۓے جٹنس ٴ٤‏ 
یعی دوسروں ہے ربط و ضبط ء یا بە الفاظ دیگر حیات اجتماعيیه حا 
بھی ۔ مژید یدک ھ ہم اس اصول کا اطلاق ان روابط پر پر کے ھیں 
اس5پ کی ارت تکہ فرت٭ات قائم هی ۔ حیوانوں کا دی 
ا0 رھ ہكم ارسطر ا کے ئردتث ان یئ سازریٰ بخوتان 
(غلامون کی طرح) جسم سے خصوص ہیں ۔ مترجم 

ے۔ ملاحظه هو باب دوم ء حاشیھ مٍ ۔ مترجم 


ای 


دسر آدنی ۔ ایک حکومت کرتا ے دوسرا اطاعت اور یه وہ بات ے 
جو بی نوع انسان پر :ہر کہیںٴ صادق آےۓ گی ۔ لہذا "جو لوگ 
دوسروں کے عقابلے میں ایسے ھی پست ہیں جیسے روح کے مقابلے 
میں جسم ان سے غلاموں ھی کا سلوک کرنا چاہئے ۔ کیونکە ان کا 
مناسب استعال ہی ےہ کہ ہم ان کے جسموں سے کام لیں اس لئے 
کہ ان میں جو بھی خوبی ہے جسم کی سے جسے مان لیا جاۓ تو پھر 
یه بھی ماننا پڑے کا کہ فطرت تے انہیں غلام ھی پیدا کیا (۸) اور 
انْ کا فائدہ بھی اسی میں ےہ کە کسی کے غلام بن کر رھیں۔ 
لہذا وہ شخص ف الواقعه غلام ے جو اس لئے پیدا ھوا کە چیزبست 
کی طرح کسی دوسرے کی ملک میں رعےہ اور ہے بھی ء جو اتنا 
تو سمجھتا ے که عقل ایسی استعداد کوئی شے ہے لیکن خود اس کے 
استعال کا ال نہیں (۹) ۔ حیوانوں کا معامله البٹه کسی قدر ختلفك 
ہے ۔ انہیں عقل سے بہرہ ھی نہیں ملا ۔ وہ صرف اہی خواہشات کے 
اشارے پر چلتے ہیں ۔ اس لۓ ان دونوں میں کچھ بہت زیادہ فرق 
نہیں(۰٥)‏ ۔ چنانچە غلاموں اور سدھاےۓ ھوُۓ جانوروں ہے ھمیں جو فائدہ 


ہ۔ گویا غلامی ایک حیاتی اس ہے اور اس لۓ اصول حیاتیات کے ماتحت 
نوع انسانی کو دو طبقوں میں منقسم سمجھنا چاھئے ۔ ایک آزاد لہذا 
حاکم؟ دوسرا غلام اس لئے حکوم اور 'مملوک ۔ لیکن یه سارا استدلال 
غلط ے ۔ تفصیل کے لئے ملاحظہ ہو مقدمه ۔ مترجم 

و۔ بس اتنا ھی فرق ے جو ایک غلام اور حموات میں پاآیا جاتا ے ۔ 
حیوانوں کو تو عقل و دانش ہے بہرہ ھی نہیں ملا ۔ غلاموں کو ملا 
ہے مگر وہ اس کے استعمال ہے عاری ہیں ۔۔ ھترجم 

-.١‏ یعی حموانوں اور غلاموں میں ۔ یہاں پہنچ کر غلامی کے جواز میں 
ارسظو کا سلسله استدلال خم هو جاتا ےےمترجم 


۲ 


پہنچتا ےے ان کی جسانی قوت ہی سے پہنچتا ے جس ہے ہم 
اپی ضروریات کے مطابق کام لیتے ہیں اور جس کے پیش نظر فطرت 
کا سنشا بھی یہی نظر آتا ے کە غلاموں: اور آزادوں )١۱١(‏ کے جسم 
اپیکی؟! دوسراۓ ؛ سے مختلت رکھے ۔ غلام تنو مند ھوں تاکه اپنا کام 
خوشن اسلوں سے سر انجام دے سکیں ء آقا قد و قامت میں 
سیدے جس سے غلام تو اپنی ذمہ داریوں میں کوئی فائدہ نہیں اٹھاۓے 
لیکن جو حیات مدنی کے لے جس میں کبھی صاح کے فرائض ادا 
کرنا پڑتے ہیں کبھی جنگ کے مفید ھے ۔ یه دوسری بات ےکە ان 
اصولوں پر ھمیشه عمل نہیں ھوتاء کیونکە بعض صورتوں میں غلاموں 
کا جسم بھی آزادوں کا سا ھوتا ے اور روح بھی )۱١(‏ ۔ لیکن اکر ئل 


١۔‏ آزاد بی حر ملاحظہ ہو فرھنگ مصطلحات مترجم 

إ۔ یه سارا استدلال ناقص سے اورارسطو کو خود بھی احساس ےے کھ 
غلامی کو ایک حیاتی (لہذا طبعی) مظہر قرار دیتے هوۓ اس ۔٭ٴ 
غلاموں اور آزادوں کے جسم کے بارے میں جو دعویل پیش کیا ے 
(غلام تٹومند ھوں ؛ آقا قد و قامت میں مستقم) کچھ بہت زیادہ واضح 
نہیں ۔ یوں بھی فطرت ھمیشهہ اس پر عمل نہیں کرتی ۔ ارسطو شاید یه 
”کہ سکتا تھا٢‏ یا کہنا,چاھتا ےہ کە غلاسوں کے اجسم بھی اگرچة 
کبھی کبھی آزادوں کے سے ہوتے هیں لیکن آزادوں کی روح صرف 
آزادوں ھی کے حصے میں آتی سے ۔ غلاموں کو اس سے کوئی بہرہ نہیں 
ملتا -۔ بہر حال غلامی یونانی معاشرے کا جزو لازم بن چکی تھی ۔ پھر 
ارسطو بھی اسارت کا حامی تھا ء طاقت کا بچاری اور نسلى اور قوسی تفاخر 
ہے سرشار ۔ لہذا یه کوئی عجیب بات نہیں اگر اس کی ناروا حمیت اور 
مسا کے اگ سو نے امستتلان پر اذہ کیا اور وہ فطرت کا صحیح 
مقصود و منتہا سمجھنے ہے قاصر رھا ۔ ارسطو سے پہلے بھی متعدد 
یوناتیق اس قسم کے خیالات کا اظہار کر چکے تھے ۔ عصر حاضر میں 
بھی اھل مغرب کے یہاں نسلی اور قومی تفوق کے جو نظرے حیاتیق 
اعتہار ہے قائم هوۓے اس طرز خیال کی افسوسناک مثالیں یں ۔ مترجم 


۲۰۸ 


مسلم ے کہ بعض جسم دوسروں سے اتنے ھی اچھے ہے ہیں جتنے 
دیوتاؤں کے مجسے انسانوں ہے تو یه بھی تسلیم کرنا پڑے کا که 
ادئو کو اعلیل کا غلام هونا چاہئے ۔ پھر اگر ہارا یه قول جسم کے 
ہیں ار میں صححع ھک روح کا رس مامح و اک 
ےکہ زوح کے حسن کو دیکھنا ایسا آسان نہیں جیسےبدن کے حس ن کو۔ 
پہر حال کچھ لوگ چونکہ بالطبع )۱١(‏ غلام پیدا ھوے ہیں اور کچھ 
آزاد اس لئے ظاہر ے کہ جس کسی کو غلامی سے فائدہ پہنچ کت 
ے اسے غلام بنا لینا ھی انسب نے اور عدل و انصاف کا تقاضا بھی 


بھی سے ۔ 


گویا مشرق و مغرب میں جہاں کہیں غلامی کے جواز اور عورتوں کى 
حکونی پر استدلال کیا گیاااسن میں ارسطو کی منطق کو بھی بہت کائی 
فغل آرھا کے رجم 


چھٹا باب 

مگر پھر جن لوگوں کی راۓ اس سے ختلف ےہ اس کا سمجھنا 

بھی تو مشکل نہیں ۔ اس کے اندر بھی کچھ نە کچھ معقولیت پائی 
جاتیق ہے ۔ کیونکە غلامی کی دو ھی صورتیں ہیں (١)۔‏ ایک تو 
یہ که ھم کسی شخص کو .قانوتاً غلامٴ بنالیں ۔ ظاعر ہے ایسا 
قانون ایک طرح کا معاہدہ ہوا جس کی رو سے هر وہ چیز جو لڑائی 
میں ھآتھ آئۓ فاتحین کی ملکیت تصور ھوگی )٢(‏ ۔ گو بعض قانون دان 
اس مزعومه حق پر اعتراض کرتے ہیں ۔ وہ کہتے ھیں یه بڑی 
منگدكۓی بات ہے کە کسی شخص کو یڑا دوسرے کا حکوم بنا 
لیْا جاۓ ۔ حض اس لئے کە وه اس پر جبر کر سکتا ہے اور طاقت 
میں بھی زیادہ عے ۔ لہذا یہ مسثله داناؤں میں بھی ختلف فیه 
ج16 شی کی رادت: "کچھ :اور بعض کی کچھو؛نگر ھم 
سمجھتے ہیں اس بارے میں جو تذبذب یا اختلاف ‏ ےہ 
وہ. اس لے کهھ حت او بڑی بڑی صلاحیتیں اور خاطر خواء 
وسائل (۳) باھم جمع هو جائیں اور انسان اپنی طاقت سے کام 


)ھ ایک وہ چو گویا غلامی کی حقیقی اور طبعی شکل ےہ ۔ اس ہے پچ 
صفحات میں بحث ھو چک - دوسری پر اب گفتگو هو ۔۔ مترجم 

إ۔ جیسا که اِرسطو کے زماۓ میں عام قاعدہ تھا ۔- مترجم 

م۔ وسائل یعنی مناسب ساز و سامان اور ساز و سامان کا مطلب ھے ارسطو 
کی لغت میں ذاق اوصاف ۔ قابلیتین اور صلاحتیں ء علی هذا مادی وسائل 
تفصیل فصل ھفم ء باب اول میں ملے گی ۔ مترجم 


1 


سے 


ںا 


تو انے ا کثر کامیاں ا وق غز :اس و کہ فتح و تا ا 


7ھ جو برترت یىی ضرورت تق .اس ہیں ساعتث کالات کی 


بھی 


بڑا دخل سے اور جس ہے بظاھر یه مترشع ھوتا ے که طاقت کو 


اس وقت تک عليبه نہیں ھوتا جب تک بڑی بڑی صلاحیتیں اس کا 
ساتھ نہ دیں (م) ۔ بایں ہم یه سوال کہ طاقت کا استعال قرین 
عدالت نے یا پہیں ٦ھ‏ تک حعل ازاع ےے (٥)۔‏ کیونکهہ بعض 
لوگ تو عدل و انصاف کو خیر خواھی پر محمول کرتے ہیں ء 'بعض 
اس پر کہ حکوست کا حق صرف انہیں کو پہنچتا ےے جو طاقت اور 


قوتٹت 


مین کا 


ہیں برتر ھں(٦)‏ ۔ لیکن ان غتاف اور فا ار مت 


0 ا فتح و کام انی خیرکی دلیل ہے ٤‏ ا۲ بت کو شون 
کو عمیشہ فتح و کامرانی حاصل ہو ہے - پہلی صورت میں (جیسا کهھ 
عام خیال ے) فاتحین کو از روۓ اخلاق حق پہنچتا ۓے کہ مفتوحین 
کو غلام بنا, لی ۔ لیکن دوسری صورت میں اس قسم کا قدم 0 ا ا 
پہلے یہ ثابت کرنا ضروری ھوگا که فتح و کامرانی فی الواقعه خیر کو 
حاصل ھوئی ۔۔ مترجم 

کیونکھ + یه مسئله عدالت کا ۓے +> سوال یة :ھے کے عتقو اھاناہ6 
رشته خیر ہے جوڑنا چاہئے یا طاقت ہے۔مترجم 


- اس دلیل کی بٹا پر کە طاقت اوزژ 'قوت کی برتری عدل و انصاف کیک 


برتری ہے ۔ لہذا طاقت کا غلبہ عدل و انصاف کا غليه ے لیکن ارسطو 
کی اپنی راے اس کے مقابلے میں یه عے کہ اضل برٹری خیری آھے جو 
اگز کی میں موجود تھے اوران ی کا لو رٹ 
تو اسے حق پہنچتا ۓے کە سفتوحینَ کو اپنا غلام بنا لے ۔ در اصل 
ارسطو کی منطق نے خود اہے ایک ایسی سشکل میں الجھا دیا ےہ جس 
کا اس کے پاس کوئی حل نہیں ۔ منطق یه ےہ کم برتری حاصل عے تو 
خیر کو خوں کیا ھک عدالح 0 00اک وحم و ا ا 
حق پہنچتا ے کە مغلوب کو غلام تصور کر ے ۔ مگرا وه بھولتا ے 
کی اس طرح جو دستور قائم ھوکا وہ ٹھیک بھی هو سکتا آے اور غلط 
بھی ۔ نە: ہمیشه :ٹھیک ٤>‏ انة عمیشه غلط ۔ لہذا عدالت کا ممخلة 
ویسے کا ویسا عی' لایتحل رھا ۔ مترجم 


ڈ 


پھر کوئی ایسی دلیل نہیں ملبّی جس سے قطعی طور پر ثابت ہو جاےۓ 
ُکە آقائی اور حکرانی کا حق صرف ان لوگوں تک مدود رھنا چاعئے 
جن میں بڑی بڑی صلاحیتیں پائی جاتی ھیں ۔ بعینه کچھ لوگ صرف 
اس حق کا سہارا لیتے هوۓ جس کا تعلق قانون لے ہہ (کیونکہ 
0ے فا ون رت سا جانا ےے اک عدل و انی 
رو ہے بھی ایک جد تک درست ھی سمجھا جاۓ کا) اس اس پر زور 
دیتے هیںکە غلامی کی وہ شکل تو قرین عدالت ے جو نتیجہ ےہ جنگ 
کا ا سر قرین عدالت نہیں كیونکەہ ھوسکتا بے وہ اصول 
ھی قرین عدالت نه هو جس کی بنا پر 0 یوں بھی 
اگر کسی 'شخص کو نے جا طور پر غلام بنا لیا جاۓ, تو 
7 و اھ کرای کو نمچ غلامی کے قابل, سمجھنا 
چاھۓے ۔ اس اصول کو تسلم کر لیا جاۓ تو یه بھی تسلم کرنا 
٣ھ‏ رات خاندانرن: ۓے ‏ راد اک جنگ ہں قد رکز 
بک جائیں تو غلام یا غلاموں کی اولاد بن سکتے ہیں ۔ للہذا اس 
۷ حل' اتک" نویک سا رھ رر ان کی عو کا 
جاۓ(ء) ۔غلام کہا جاۓے تو صرف غیر متمدن افراد کو۔ لیکن 
جس کا مطلب یه ےہ کہ ہم اس مسئلے کو پھر سے چھیڑ رے ہیں 
جس سے اوپر بحث کر رعے تھے اور وہ یہ کهہ فطرت نے غلام 


ے۔ ارسطو کے پیش نظر شاید لائی کرگس ۷8ع٣‏ 50ى (مشہور اٹینوی خطیب 
افلاطون کا پیرو ء بڑا نیک نام شہری اور مدبر ۔ سال وفات ہم قی۔-م) 
کا ود قانون ےے جو اس نے ومم قی۔م میں اثینية میں نافذ کیا اور جس 
ای 0900ی مق یواتف کو اب اعت اک ذی کی تھی کہ کسی آزاد 
شہزی کو جو کسی دوسرے کی اسیری میں ےے (بوجھہ جنگ) غلام 
سمجھ کر خریدۓ کی کوشش نہ کریں ‏ مترجم 


اروں 


تا کیا تو کی 09 6ت کیک اس ال 1 کا ھا 
ۓے کہ بعض کہیں بھی ہوں ہمیشہ غلام رہیں کے ء 
لیکن بعض کسی حالت میں بھی غلام نہیں ہوں کے ۔ پہی وجه 
سے کہ جو لوگ حسب و نسب میں شریف ہیں ان کی اپنے وطن میں 
بھی عزت ہوتیق ہے اور جہاں کہیں جاتے ہیں وهاں بھی عزت 
ھی کی نظر ہے دیکھے جاے ہیں ۔ برعکس اس کے غبر متمدن 
قوتون ی ضرف ان کے فطن مین آعرت رق ٢ھ‏ حا کر رات 
اؤز حریّت ذات کی بھی دو قسمیںٴ هین ١ایک‏ عالمگیر ذوسری 
غیر عالمگیر اور جس کے پیشس نظر تھیوڈیکٹس کی تمثیل میں 
عیلن تے کا ے : 

1 کون تج :جو ھوے غلامی کا طعنہ اد یت کہ 

غیر فانی دیوتاؤں تک مبرا سلسله نسب دوتنوں طرف 

سے پہنچتا مے (۹))ءء؛ ۔ 


م۔ یعنی اس بحث کو جو پچھلے باب میں خسم هو چکی اور جس میں ارسطو 
ے غلامی کو ایک فطری اور طبعی اس ٹھہرایا تھا:۔ ا لئے کە 
حا کم و حکوم کی موجودگی هر کہیں ضروری ہے بە سیب اس کے کھ 
کچھ حکوم پیدا موۓے هیں کچھ آزاد 5 لیکن اڈ ایت اور مسثله روؤئما 
ھوتا ے اور وہ یہ کہ غلامی کی ایک شکل تو فطری اور طبعی ہے ۔ 
دوسری اتفاقی ۔ہ ایسے ھی اشراف تو وہ ھیں جو احرار کی اولاد هوں 
لیکن ہو سکتا ےہ ایک شخص حر تو ہے مگر شریف نہیں بعینہ جیسے 
اشزاف 1 اؤلاد کت ال اسیری میں غلام 7 جائےۓ تو وہ غلام تو 
ھوگ ء لیکن اسے غلام نہیں کہا جائیگا جیسے ضروری نہیں کہ حر 
اگر طبعی شرف سے عاری ے تو ھمیشه حر ھی کہلاۓ۔ لہذڈا اشراف 
وہ ھیں جن میں فی الواقعه شرافت اور نجابتِ پائی جاتی سے اور اس لے 
ان کا شمار عمیشه احرار میں هوگا ۔- مترجم 

و۔ 06006685115 شاعر کا نام ےہ ۔ ارسطو کا رت جس تا اس تی :خذیت 


سی اپیٰ کتاب 17 حطابت :۶ پیش کی ۔ مترجم 


۳٣۳٣ 


رج مو لوت ار تی ساٹ کا اظہار کرت مین 
وہ در اصل اس بات پر زور دیتے ھیں که آزاد اور غلام؛ شریف 
اور وضیع میں کوئی فرق ہے تو صرف اس کے فضائل اور رذائل 
کا ۔ کیونکە وہ سمجھتے ھیں جس طرح انسات' سے انسان پیدا ھوتا 
کے اور درندے ے درندے ایسے ھی اچھوں کی اولاد بھی اچھی 
ھوگی جیسا کە فطرت کا منشا بھی ہے ؛ گو ایسا هونا ضروری نہیں 
که یه متا ھمیئه پورا عوتا رتھے(١١)۔‏ بہر حال اس شبہے میں 
کچھ نه کچھ معقولیت ضرور ے کە یه فطرت نہیں جس نے ایک کو 
غلام اور دوسرے کو آزاد پیدا کیا ۔ مگر ھم دیکھتےهیں کہ بعض 
صورتوں میں کسی کا غلام اورکسی کا آقا هونا فریقین کے لئے یکساں 
طور پر مفید رھتا ہے ۔ یوں بھی فطرت کا تقاضا ہے کہ بعض 
حکویٹ کریی اور بعض اطاعت )۱١(‏ ء یہی آید تو حکومت وی 
جو“ مر پھر نر کا انداز حکوت بھی تو وَغی* لے جو غلام 
پر آقا کا ۔ البته حکوست کا غلط یا ناقص هونا دونوں کے لۓ مضر 
ے کیونکه جزو ہو ياکلء؛ جسم هویيا روح سب کا نفع ایک 
ھی بات میں ہے )۱١(‏ ۔ اب غلام کا وجود اگرچه آقا سے الگ تھلگ 


.۔ لہذا ارسطو کے نزدیک ایسا ھونا حعض ایک استشنا ے جس ہے قانون 
فطرت میں جیسا کہ ارسطو نے اس کی تعبیر ری ہے کوئی فرق نہیں آتا ۔ 
خالا کک یه اکنا نہیں ء بلکھ ارسطو کا سوۓ فہم ۔ مگر اس قسم 2 
خیالات هھمیشه عام رےے اور آج بھی کسی نە کسی رنگ میں عام 
کو تورم 

؛ر۔ یه فطرت ہے بار بار استشہاد ارسطو کے ضعف یقین کی دلیل ہے ۔ وہ 
حقائق کے مطالعے میں بھی حقائق ہے آنکھیں بند کر لیتا اور فطرت کے 
مزعومه تصور میں پناہ لیتا ے ۔۔ مترجم 

ہر۔ اور اس لئۓے آقا اور غلام کا بھی ۔۔۔ مترجم 


برای 


ھوتا ے )۱٣۳(‏ بایں مہمده وه اس کا جزو ھی تو ہے 25 بظا ھر 
غیر ڈی روح چڑوے اہڈا ہو کا تھے کے ھا اور غلام ہیں باھم 
دکر اقادے اور دوسی کا ارمته قائی کم ا 2 5اطات ٹک 


ت2 


درمیان یه رشتة ص0ھ*20+0000 وع کو امن کر سن لت 


کو قانوثاء یا فتح و کام انی کی بنا پر غلام بنا لیا جاتا ے ان میں یه 
ایی قائم نہیں ہو سکتا )۱٣(‏ ۔ 


. کمونکھە اس کی حیثبت حض ایک ذی روح آلے پیلک یر یٹ ری نو 


ملاحظہ هو باب م ٤ح‏ و- مترجم 


لیکن اس رشتے کا تقاضا. ھوکا کہ غلام کو بھی کچھ حقوق حاصل هوں ۔ 
ورنه افادے اور دوس یکا رشته ے معنی هو جاتا ےے ۔ چنا چە اخلاقیات 
فصل ر؛ باب و میں ارسطو ے تسلیم کیا ہے کہ غلاموں ہے 
حیثیت غلام تو دوستی ممکن نہیں ء البته انسان کی حیثیث ہے ہمکن 
سے ۔ کیونکە جو لوگ کسی قانون کی پابندی ء یا کسی معاعدے میں 
ھی کت اخیاں کن لیتے ھہیں ان میں عدل و انصاف کا رشته قائم هو جاتا 
سے ۔ لہذا عین سمکن ہے کہ بحیثیت السان غلاموں سے بھی دوستی کا 
رشتہ قائحم هو جاۓ ۔ لیکن اگر غلام کسی نظام قانون میں شریک کر 
یی ۶ 0 سے 
و کت کا تصور ے معنی ھو جانے کا)' اندرین ‏ صورت انی جحعی 
حض چیزبست یا ذی روح آلے کی نہیں رے کی ۔ 


بات اصل میں یه ے کھ ائثبنيه کی طرح یونان کے بعض دوسرے 
شہروں میں بھی غلاموں کی حالت نسبتاً کہیں بہتر تھی ۔ ھمیں معلوم 
عے متمدن دنیا میں غلامی کے جواز کے باوجود کس طرح رفته 
رفته وہ قوانین اور اخلاقی ضوابط تیار ہوئۓے جن سے مقصود یه تھا کە 
غلامی کی شد تکم ھویق جاۓ ء اس کے کچھ حدود ھوں ء بلکە غلام 
بھی انسانوں کے ہے حقوق حاصل کریں ء حَيّل کہ وہ آزاد هو جائیں ۔ 
تسا ہت 


ویا غلامی ایک غیر طبعی نشو نما تھا جس کا آپ ھی 


هو گیا جا ارجم 


ساتو اں باب 


اوپر کے بیان سے یه بات تو واضح ہو گئی کہ آفائی اور 
سیاسی حکومتوں کو یکساں تصور کرنا غلط ہے ۔ یہ سب حکومتیں 
سا کة بعض لوگوں کا خیالَ ہے ایک سی نہین ھوتیں )١(‏ ۔ 
کوئی حکومت تو غلاموں کے لۓے موزوں ہوق ہے کوئی 
ادن کے لے پھر عائل وت ے: یعیٰ گھر بار کا 
انتظام تو جیسا کە ھر کہیں دیکھنے میں آتا ے اسے بادشاعت ھی 
و را پڑ ےکا و عیں اس تج سای اجتاع دہ جے جس 
+٢٥٥٦٥‏ ء+ ود پر محومت یق حان ‏ نا“ آب ‏ آقا کو اما 
کہا جاتا ھے تو اس لئے نہیں کہ اسے غلاموں ہے کام لینا آتا ا ے : 
یعنی وہ جانتا ے کە ان سے کام لینےکا طریقه کیا ے؛ بلکہ اس لئے کهھ 
وہ سچ مچ آقا ھوتا ہے (۳) ۔ جب ھی تو غلام کا نام غلام ھوا اور 


١۔‏ جیسا که باب اول میں وضاحت کر دی گئی تھی ۔-- مترجم 

پ۔ اس لئے نہیں کہ آقا غلاموں پر بادشاہ کی طرح حکومت کرتا ھھ ؛ 
بلكه اس لئے کكهة خاوند کو بیوی اور باپ کو بچوں پر بادشاہ ھی 
کا سا اقتدار حاصل هوتا ے ۔ لہذا جہاں کہیں گھر یا کنبہ موجود 
ہے وہاں تدبیر منزل ى یہی صورت' هو ۔ 

ضمناً یه بھی ثابت هو گیا کہ ارسطو کے نزدیک بادشاھت کا ارتقا 

عائلی حکومت ہے هوا ۔ عائلے کا صحیح ارتقا يہ ہے کہ اس سے 
گاؤں اور گاؤں ے شہر کا وجود متشکل ہو -- مترجم 

م۔ اپنے جبلی تفوق کی بنا پر جیسا کہ پچھلے ابواب میں بار بار بمان هو چکا 
ہے -- مترجم 


۹ 


آزاد کا آزاد ۔ البته یه کہا جا سکتا ے کە ایک علم تووہ ہے جو 
آقا کے لۓ موزوں ہوکاء دوسرا وہ جو غلام کے لے اور جس ک 
نوعیت کچھ ویسی ھی ھوگی جیسی اس علم کی جس کی ایک غلام 
سراقومه (م) میں تعلم دیا کرتا تھا ۔ وہ ایک مقررہ رقم کے عوض 
لوگوں کو بتایا کرتا تھا کە گھریلو غلاموں کے فرائض کیا ہیں 
اور اس کے لۓ انہیں کیا کچھ سیکھنا چاہئے؛ مثلا طباخی کا فن )٥(‏ 
اور ایسی ھی متعدد خدمات جن میں سے بعض تو کسی کک رذن کر 
دی جایق ھیں ۔ بعض کسی کے اور جن میں پھر کچھ تو وہ ھیں جن 
کو عزت کی نظر سے دیکھا جاتا ے ؛ کچھ لابدی ۔ جب ھی تو یه 
ضربالمثل عام ھوئیکه آقا کو آقا اور غلام کو غلام پر ترجیح حاصل 
ہے ۔ ہرحال بعض چیزوں کا تعلق غلاموں ھی کے علم سے عے ۔ 
آقا کے علم کی شان البتہ یه ے که غلاموں سے ٹھیک ٹھیک کام لے 
سکے ؛ کیونکہ آقائی کا مطلب بے غلاموں سے کام لینا نەکە صرف ان 
کی ملکیت ۔ مگر پھر اس کے باوجود اس علم میں کوئی وجە فضیلت 
نہیں ۔ غلام کو اگر یە جانے کی ضرورت ہے کہ کام کین ےکرے تو 
آقا کو یہ که کام کیسے لے ۔ لہذا جو لوگ اس قسم کے دھندوں 
سے بچنا چاھہتے ہیں کسی منتظم کی خدمات حاصل کر لیتے ھیں اور 
خود امور سیاست یا فلسفه میں مشغول ہو جاے ہیں ۔ رھا وه علم 
جس کا تعلق اس بات سے ہے کہ کنبے کے لۓ غلاموں کے حصول 
کا ذریعه کیا ھوکا سو یه آقا اور غلام دونوں کے علم سے مختلف ہے ۔ 


م۔ 88٥0٥٥‏ جزیرہ ماۓ صقليه کا قدیم اور مشہور شہر -- مترجم 
۵۔ اور جس میں صقليه کو خاص شہرت حاصل تھی -- مترجم 


رس 


سر دست یہی کچھ عے جو آفا اور غلام کے باھمی فرق کے متعلق ھم 


کہیں کے ۔ 


پ۔ ارسطو یہاں غلاموں کی تجارت (بیع و شرا) کا جواز پیدا کر رھا ہے ۔ 
یہ ”غلام“ یا تو لڑائیوں میں قیدی بن کر تاجروں کے هاتھ آتے ؛ یا 
غلاموں کی ضرورت حبور کرتی کہ غیر متعدن اقوام پر تاخت و تاراج 
کرے هوۓ جو لوگ گرفتار هو جائیں ان کو غلاموں کے طور پر بیچ 

جاۓ -۔ مترجم 


٦‏ الف 


غلامی چونکہ ملکیت ھی کی انت نوع ےہ اس لے انت 


هم اپنے ویر کر دو فا عق )5افت اب کا کک کے 
الاک یی عام 708 9۹ 6)۶ لی 


شی باج علل وج اف کے 
کا کسپ زا بَل اض کنت یا کس و کات 25969000 


یی حصول معاش' یا حصول رزق جس کے پش نظر ضروری ہے کھ 
انمان کے ہاتھ میں کچھ زر ء یا نقدی (روپیه پیسه) موجود هو ۔ گویا 
زر کا لفظ بہاں ان معنوں میں استعال نہیں ھوا جن معنوں میں آج کل 
اصطلاحا استعال کیا جاتا ہے ؛ گو یہ ساری بحث اصوی اور معاش ہے ۔ 
زر چونکہ مبادلے کا ایک واسطہ ے؛ لہذا اس پر گفتکو ضروری ھوگئی 
لیکن فنی اعتبار سے نہیں؟ بلکہ تدبیر منزل کے حوالے ے ۔ یہ گفتگو 
گیارھویں باب میں ختم ہو جاتی ہے جس میں تدبیر مبزل کے ساتھ ساتھ 
ارسطو تۓے ریاست کو بھی نظر انداز نہیں کیا اور اس لئے کہا جا سکتا 
/ان: ابواب میں ارسطو کویا معاقیات و جال فا2 کت 
کر رھا ہے ۔ البته جہاں تک کتب زر یا عام لفظوں میں کسب دولت ؛ 
یا حصول املاکِ ؛ یا بحض کسب و اکتساب کا تعلق ے اور جس ہے 
اول کچھ نقدی ء یا روپبە ء یا زر ھاتھ لگتا ے اور پھر کہُیں اس کے 
ذریے عم اپنی ضروریات پوری کرے ہیں ارسطو ۓ اس لفظ ۔(زر) کو 
() ایک تو عحض مال و دولت کے لئے استعال کھا ے؛ خواہ اس کی 
کوئی بھی شکل دو؛ اچھی پا بری (م) یا زیادہ تر حصول :دوات کی 
اس یی کے لئے جو سر تا سر مذموم اور حرص و وا اور خود غرضی 
پر مہبی ہے (م) : یا پھر لیکن شاذ ھی اس شکل کے لئے جسےفطری اور 
طبفی کہا:جانۓ کا اور چو اس لئے تدییر'منزل "اور دو ریایت 
دونوں کے لئے ناگزیر ے -- مترجم 


+۹ 


پت مو ہے :یہاں ابتدا ھی میں یه:سوال اٹهایا جاۓے کە حصول 
زر اور تدییر منزل کیا ایک ھی چیز کے دو نام ہیں یا یہ که 
اول الذ کر کو موغرالذ کر کا جزو اور جزو نہیں تو اس کا تابع 
ٹھہرانا چاهئے(۳) ؟ کیا ان میں .باھم وھی رشته کام کر رہا ہے جو 
نال سازی کو فن پارچه با ء یا پیتل سازی کو جسمە گری ہے 
ے ؟ کیونکە ان سب کا فعل یکساں نہیں ۔ ایک اوزار سہیا کرتا 
عے دوسرا سامان اوز سامان ہے 'مارا مطلب ےہ وه سساله جس ہے 
کوئی چیز تیار کی جا ۔ مثل کپڑے کے لئے اون اور جسموں 
کے لئے پیتل ۔ بالفاظ دیگر حصول زر اور تدبیںر منزل کو ایک 
سمجھنا غلطی ے ؛ کیونکه ایک کا تعلق وسائل ہے ھےہ دوسرے 
ماع کہ بدا کت وا شتاتب کا معلق تذییف نل می ات 
ھوکا (م) اندریں صورت حث سط ھی کو! سو زر کو توابص ‏ مل 
کا جزو ٹھہرایا جاۓ یا مجاۓ خود ایک سستقل فن ؟ اس لۓکهھ 
مال و دولت کے ذرائع حصول پر غور کرنا اگر اس شخص کا کام 
ہے جو کسب زر کا خواہشمند ے اور کسب زر کے ایک نہیں 
متعدد سر چشمے ہیں تو یه بھی دکھتا ا تھا 25 کہ زراعت ک5 
مل می شاعل فیا ہی ۶ گیا سو ا کاب کی 


یعنی مماعد اور جس کی طرف اس سے پہلے تیسرے باب میں اشارا کر 
دیا گیا غے - مترجم 

بت وب و کاب لے خطات لے وہ معاقی سرک رن جو قاے ذاتۂ کے 
لئے ناگزیر ے اوز جس کا تعلق عے حصول معاش ء یا حصول رزق سے 
اور بس ۔ البته اس اطلاح کے لئے ملاحظه ھو مقدمه اور اوپر 


حاشیه ‏ مترجم 


۰ 


ہر شکل کے بارےمیں جس کا تعلق حصول رزق سے ےہ ہم یہی راۓے 
قائم کریں(٥)‏ ؟ یه اس لئےکہ حصول رزق کی کی صورتیں ھیں اور 
خی وج ے که انسانوں اور حیوانوں کا طریق زندگی ایک سا نہیں ۔ اب 
خوراک کے بغیر توکسی کا زندہ رھنا ھی سمجھ میں نہیں آتا ۔ لہذا 
یه خوراک ھی کا اختلاف ےے جس نے انسانوں اور حیوآنوں کی زندگ 
میں تو بالخصوص بہت بڑا اختلاف پیدا کر رکھا ہے ۔ بعض حیوان : 
گلوں میں زندگی بسر کرتے ہیں بعض الگ تھلگ ء یعبی _ جیسے 
جیسے ان کو حصول خوراک میں آسانی هو ۔ بعض گوشت خور ہیں ء 
بعض پھلوں پر گذر کرتے هیں ؛ بعض جو کچھ بھی مل جاۓ 
اس پر )٦(‏ ۔ فطرت نے ان کا طریق زندگی بہرحال اس خوی سے 
واضح کر دیا ے کہ وہ اس سے باآسانی رزق حاصل کر لیتے ھیں ۔ 
یھ دوسری بات ھے:کها انس یىی تہ ایک سی ہیں ات ای 
کو کچھ مغوب سے ؛ کسی کو کچھ ۔ للہذا جو حیوان گوشت 
کھاتے ہیں ان کی زندگی اں حیوانوں ہے ختلف ہوق ہے جو 
پھلوں پر گذر کرتۓے :ہیں - یہی حال انسانوں کا تھے ان کے طریق 
زندیق بھی الگ الگ ہیں ۔ ثلا چرواھوں کا جو سب سے زیادہ 
ے کاری کی زندگی بسر کرتے ہیں ۔ کیونکەہ ان کی گذر اوقات 
پالتو جانوروں کے گوشت پر ےہ جس کے لۓ انہیں کوئی خاص 
عنت تی کرتا پڑی میں 10 لاہ کا کو اف و تا 


۵۔ تاکه معاش جد و جہد کی اس شکل میں جو فطری اور طبعی ہے اور اس 
میں جو غیر فطری اور غیر طبعی سے امتیاز کیا جا سکے -- مترجم 
فطلب یه رفک كوثت شور جاتور الا اک ری ات ہے 

سبڑزی خور باھم ملکر -- مترجم 


اص 


اپٔی بود و باش تبدیل کرتے رهیں ۔ وہ مجبور هھیں کە جہاں کہیں 
وہ جائیں ؛ وہ بھی جائیں ۔ وہ گویا ایک زندہ اور متحرک ۔کھیت 
کی کاشت کرے رہتے ہیں ۔ بعض لوگ شکار پر گذر کرتے ہیں ۔ 
کوئی کسی جانور کی تاک میں لگا رہتا ہے کوئی کسی کی۔ 
بعض اپنے ھم جنسوں ھی کو لوٹ لیتے ھ22 لیکن جو لوگ 
جھیلوں ؛ دلدلوں یا دریاؤں اور سمندر کے قریب رہتے ہیں 
چھلییوں سے پیٹ پالتے ھیں ۔ کچھ پرندوں یا وحشی جانوروں کا 
شکارکر لیتے ھیں ۔ مگر نوع انسانی کا زیادہ حصه زمین ھی کی پیداوار 
اور اس کی کاشت کئے ہوئۓے پھلوں پر زندگی بسر کرتا ہے ۔ لہذا 
جو لوگ فطرت کے اشارے پر چلتے اور حصول رزق کے لۓے خود 
جد و جہد کرے ہیں ان سب کا طریق زندگی قریباً قریباً ایک سا 
ھوتا ے . انہیں یه خیال ھی نہیں آتا که اپٹنی ضروریات مبادے یا 
تجارت کے ذریعے ہم پہنچائیں ۔ مثلاٌ چرواھوں یا کسانوں ؛ رھزنوں ؛ 
٠‏ ماھهیگیروں یا شکاریوں کو۔ بعض لوگ متعدد پیشے باھم ملا لیتے اور 
یوں اس کمی کو پورا کرے هوۓے جس نے همیں ایک دوسرے 
کا محتاج کر رکھا ہے بڑے امن و چین ہے گذر اوقات کرے اور 
اپنے معاش کے لئے اپنی ھی ذات پر انحصار رکھتے یں ۔ ان میں 
ایک ھی شخص بیک وقت چرواھا بھی ھوتا ےء رھزن یا کسان 


ے۔ قزاقی اور رھزنی کی طرف اشارا ے ۔ ءجیب بات ے کہ ارسطو ے اس 
کا شار بھی پیشوں می ںکیا ھے۔گویا قزاقی اور رھزنی بھی حنت کی ایک 
شکل ے جیسے گلہ بانی یا شکار ۔ بات یہ ہے کہ ارسطؤ کے زماۓ میں 
٦7ٴہ۷تئپئبٰئٰفئٰئٰٰ ‏ لں ا 
رھزن یکو معیشت کی ایک جائز شکل تصور کیا جاتا تھا -- مترجم 


٦‏ ب 


۴۳۲ 


اور شکاری بھی ۔ یہی حال دوسروں کا ہے ۔ وہ بھی ویسا ھی طریق 
زندگی اختیار کر لیتے یں جیسے ضرورت کا تقاضا هو ۔ حاص ل کلام یه 
کە فطرت نے هر جاندار کے لۓخود ھی اس کے رزق کا انتظام کر رکھا 
ےہ ۔ اس وقت بھی جب پیدا ھوتا ہے اور اس وقت تک بھی جب وہ 
بلوغ حاصل کر لے ۔ بعض کے لۓ تو دور ما قبل یعنی زمانہ ولادت 
تک رحم مادر ھی میں مناسب تغذے کا التزام وکا گا وت 
تاآنکداوؤ' پیدا عوکر ابی ڑا اپ حاصل کے ہجوت 
مکوڑوں اور پرندوں کے لۓ (۸) ۔ البتہ جن حیوانوں کے مے زندہ 
پیدا عھوتے ہیں وہ ان کی غذا کچھ رخ 0 و را اندر ھی 
موجود رکھتے ہیں ہارا مطلب بے دودھ سے ۔ اب ان باتوں ہے 
کوئی نتیجە اخذ کیا جا سکتا ے تو ہی کہ پودے حیوانوں کے 
لۓ پیدا کۓےگۓ ء حیوان انسانوں کے لئے پالتو جانور اس ل ۓکھ 
استعمال یا. دوسری ضروریات کے کام آ سکیں -۔ وحوثی یا کم ار کم 
ان کا زائد حصه اس لۓ کە ان ہے کوئی نە کوئی دوسری غرض پوری 
ھوق رےۓ ؛ مثلا لباس کی یا ویسی ھی کوئی دوسری ضرورت ۔ پھر 
چونکە فطرت نے کسی ثے کو ناقص یا عبث (۹) پیدا نہیں کیا ٤‏ اس لئے 
یه ماننا بھی لازم آۓ کا کە اس نے جو کچھ پیدا کیا انسان عی 
کے لے کیا بی وخداتھ آکه' بال غیت کو یا اک کت 
کسب کی طبعی شکل ھی سے تعہیر کیا جاتا ے ء کیونکە شکار بھی 
جس کے بغیر نا ممکن تھا ھم درندوں پر قابو پا سکتے اسی کا ایک 


ہ۔ کیڑے مکوڑے اور پرندوں کے انڈے مراد عیں ۔ ایلس کی یه عبارت 
قدرے مغلق ہے - بترچم 
۔ اور اس لئے ارسطو کے نزدیک غائیت کی دلیل -- مترجم 


۲۴۰۳ 


ذریع ة7( ١0:۔‏ الہٰڈا: جو لوگ :قدرتا اس لئے؟ پتے میں کھٴ خلامی 
کی زندگی بسر کریں : لیکن اس پر راضی نہیں ہوتے ان کے خلاف 
جنگ "کرنا |ایک: طبعی امے بِھہٴ بلکە سر تا سر جائز بھی )٥١(‏ 
اور حا اک کو تو سرتے ھوتا ا کو :ید کد آچصولں رر 
کی وھی نوع تدبیر منژزل کا جزو ٹھھہریگی جو فطرت کے مطابق ے(١٢۱)‏ 
اور اس لے ضروری ے وه سب اشیا جن کو لازمہ حیات تصور 
کیا جاتا ے ہر کسی کے پاس سوجود رہیں ؛ یا اگر موجود نہیں 
رہ سکتیں تو کم سے کم اتتا تو هو کہ ان کے حصول میں کوئی 
دشواری پیش نہ آے۔ کیونکہ یه اشیا جس طرح گھر بار کے 


لے مفید ھیں ویسے ھی زوا سار کے لے بھی (۱۳) ۔ حقیقی 


۔و۔ مال غنیمت ٹکار می ک ایک شکل ہے اور شکار معثیت کا ایک ذریعه ۔ 
لہذا یە کوئی فطری کسب نہیں اور ارسطو کو اس کا اقرار بھی ہے ۔ 
ملاحظه هو باب پ ؛ علی ھذا ح ۔ ےم یە حض رواج کی ایک بات تھی؛ 
جس پر قانون کو اعتراض ہو سکتا تھا اور ے ۔'یوں بھی غلامی 
کی حایت اور سلسل جنگ و جدال کے ذریعے مال و دولت کے حصول 
"کو ایت اخلاقی اور معاشی اصول کے طور پر پیش کرنا بڑی نا روا سی 
بات ے۔۔۔۔مترجم 

ر۔ غیر متمدن اقوام کے خلاف تاکه انہیں غلامی کی زندگ پر مجبور کیا 
جاۓے۔ ملاحظه ہو ح۔ .م ۔ ارسطو اس سے پہلے بھی اس قسم کے 
خیالات کا اظہارکر آیا ےے ۔ باب م ّح و ے مرحم 

ہمہ اس لئے کہ حصولٰ زر بجاۓ خود کوئی مقصد نہیں بلکه ایک مقصد کا 
ذریعه ۔ تفصیل اگلے باب میں آۓے گی جس میں ارسطو ۓے مسکوکات کی 
ابتدا اور غرض و غایت کا ذ کر بھی کیا ےے۔مترجم 

٭۔ گویا کسب زری بحث اگرچہ تدبیر منزل کے سلسلے میں چھیڑی کئی 
تھی ؛ لیکن یہاں پہنچ کر ارسطو تے اس کا رخ ریاست کی طرف موڑ 
دیا ۔ کسب زر یا معیثت کے انفرادی اور اجتاعی دونوں پہلو ارسطو 

. کے سامنے ھہیں ۔- مترجم 


ل۴۴" 


مال و دولت بھی انہیں اشیاء پر مشتمل سے ۔ یه دوسری بات ےکه وہ 
سب چیڑیں جن کے هم اس لۓے مال رن چاھتے یی ا 
خوحیں کی زندی> مس کر یں ایند رہ ہت 
سولن(۱) کی رائے اس نے ختلف تھی۔۔ وہ کھتا ےا 

” انسان کے لئے مال و دولت کی کوئی حد ہقرو :نہیں 

کی جا سکتی)؛ - 


حالانکە دوسرے فنون کی طرح یہاں بھی ایک کا سیر کت 
جا سکتی ہے ۔ اس لۓے کہ کوئی بھی فن هو ای رک الات نہ تو 
باعتبار تعداد غیر حدود ھونگے ء ٹی باعتان کات 6ات 
منزل هو ء یا تدبیر ریامت' بال و دولت یی حغعت آلات ھی تک 
ھوگی ۔ لہذا ثابت ھوا کہ جن چیزوں کا حصول فطرت کے عین 
مطابقی ے ان کو تدبیں َرلٰ اور تد یں ریاست دونوں میں شامل 
سمجھنا چاهئ(١٥)‏ ۔ 
مہ۔ مہ58 ھفت دانایان یونان میں ے ایک مشہور اٹینوی مقنن۔۔-ومہ ق-م 
کے لگ بھگ پیدا ھوا ۔ وفات غالبا ۵9ھ میں ھوئی ؛ یر برس کی عمر 
میں ۔ سولن شاعر بھی تھا لیکن اوپر کے شعر ہے ان1 ۷7ند فغاتد 
کسی معاشی ۔حقیقت کا اظہار نہیں ۶ بلکہ صرف اس ام کا کھ انسان 
کی کوئی خواعش هو عام طور پر غیر محدود ھی رمتی ہے ۔ مترجم 
۵۔ کوئی بھی معاشی نظام ھواس میں فرد اور جاعت دونؤں کے مال 
و دولت پر خود بخود ایک حد قائم ہو جاتی سے ۔ اجتاعی دولت تو 
ایک حد سے آگے نہیں بڑھتی ۔ افراد ی اپنی خواہش ,بھی کچھ ہو 
ان کا مال و دولت ایک حد پر آ کر رک جائے گا ۔ الیته هونا یە 
چاہئے کہ یہ حد کسی صحیح اور طبعی نظام معیثت کے ماتحت قائم 
ھو؛ تاکە اخلاق اور اصول دونوں کا تقاضا 'پورا حوتا رے -- مترجم 


نواں باب 

لیکن کسب و اکتساب کی ایک صورت وہ بھی ے جنے ما 
طور پر حصول دولت ہے تعببر کیا جاتا ے اور جس کے پیش نظر 
خیال ہوتا ے کہ مال و دولت پر شاید کوئی حد لگانا بمکن نہیں ۔ 
یوں بھی کسب معاش اور کسب زر میں جو قریبی تعلق ےہ اس 
کو دیکھتے ہوۓ بعض لوگوں کا سا وک آق :مین رشائد 
فرق کرنا نا مکن ے ؛ حالانکہ یه خیال صحیح نہیں ؛ کو اتنا ضرور 
ے کہ ان دونوں میں کچھ بہت زیادہ فرق کرنا ممکن نہیں ۔ الا یہ کہ 
ایک کسب فطری ہے دوسرا غیر فطری ؛ یعنْی کسی خاص فن یا 
سہارت کا نتیجہ ۔ لہذا بہتر ھوگا ھم اس موضوع پر ذرا تفصیل نے 
گفتگو کزیں ۔ 

انہک کی دو استعمال هیں )١(‏ اور دونوں کا انحصار اس شے 
پرے جسے ھم اپنی ملکیت سمجھتے ہیں ۔ فرق جو کچھ ہے ان کے 
طریق استعال میں ہے ۔ ایک صورت ہیں تو مارا تعلق اس ہے برابر 
قائم رہتا ے؛ ایک میں قائم نہیں رہتا۔ مثلا جوتا یا تو پہنا جاۓ کا؛ یا ھم 
ایے کسی دوسری شے سے بذل ؛لیں ‏ گے ۔ یہ گویا دو استعال ھوے 
کو کسر کوں دی نا کے ضرورت کے مو نے کا ال 
کسی ایسے شخص سے کرتا ے جسے خود جوتے کی ضرورت ہے وہ اس 
کا استعال تو کرتا ے لیکن اس غرض کے لۓ نہیں جس کے ناتحت 


١۔‏ اور اس لئے ان کی قدر بھی دو گونة ہے ۔ ایک باعتبار استعال اور 
ایک باعتبار معاوضه ۔- مترجم 


ے۲۵ الف 


تر 


0ے 
گئے تو مبادلے کے لئے نہیں کئۓے گئے تھے ۔ چنانچہ یھی کچھ ھم 
دوسری اشیاء کے بارے میں بھی کم سکتے ہیں ۔ یه دوسری بات ہے 
کكە اضیاء : کے عام ادل بذل:ی ابتعدا خود خود هو کی تی اور 
اس طرح کہ بعض لوگوں کے پاس ضرورت سے زیادہ چیزیں تھیں ٤‏ 
بعض کے پاس کم ۔ لیکن اس کے باوجود ھم یہ کہنے ەیں حق 
جانب ھیں کہ جب اشیاۓ ضرورت کی فروخت نقدی کے عوض ہوے 
کی ےہ تو ان کا :قدرن' امتعمال هو جاتا م: کو کڈ لیت 
ان کے ادل بدل پر حبور هوۓ تو حض اس لئے کھ انہیں بعض اشیاع_ِ 
کی احتیاج تھی ۔ بہر حال سب سے پہلے یعنی عائلی اجقاغ میں تو 
اشیاء کے مبادلے کا سوال هی پیدا نہیں ھوتا ۔ مبادلے کی ابتدا اس 
وقت وول خبت افرادی قعدادیی افائ ا تا ٤+‏ کیونکه شروع 
شروع کی اجتاعی زند میں ہر شے مشترک تھی ۔ البتہ جب 
افراد حبور جو گے که ایک دوسرزڑے ہے الگ عو جائنی و ارات 
بعض ایسی اشیاء کے لئے جن کی انہیں ضرورت تھی مبادلے سے کام 
لیا ۔ چناتچە اشیاء کے ادل بدل کی یە رسم غیر متعدد قوموں میں آج 
بھی راج ہے ۔ وه ایک شے کو دوسری شے کے بدلے حاصل تو کر لیتی 
ہیں لیکن فروخت ہر گز نہیں کرتیں ۔ مثل غلے کے لئے شراب یا 
کسی اور شے کا ۔ تبادله اشیاء کی یه صورت فظرت کے خلاف تو نہیں 
مگر یہ بھی نہیں کهھ ھم اسے کسب زر کی نوع ٹھہرا سکیں ۔ گو 
بعض ایسی ضروریات کے لئے جن کا اسی طرح پورا هونا غیر موزوں 
ہن وو اتا کے بھی ہے ۔ پھر جیسا کہ توقع تھی اشیاء کے ادل بدل 
سے نقدی کا استعمال شروع ھوا د کیولکہ جن مقامات پر لوگ 

فاضل اشیاع بھیجتے یا جن سے اپنی ضرورت کی چیزیں منگواۓ کا 


سس 


ارادہ رکھتے او دور دور واقع مو22:'لہدا یه ایک قدرتی بات تھی 
کە نقدی تبارت کا جز بن جاۓ ۔ اس لئے کە فطرت نے جس شے کو 
سب سے زیادہ فائدہ مند بنایا ے ضروری نہیں که اس کا ایک جگه 
سے دوسری جگمه لے جانا بھی آسان هوتا۔ یہی وجہ ہے کہ اس جبوری 
کے ٹا حت ایک ایسیٰ چیز ایجاد > کرنا پڑی' :جس کؤ دیا یا لیا جا 
سکے اور جس کی خودِ بھی کوئی قدر و قیمت هو۔ لیکن جس میں ایک 
اور خوی یه بھی هوکه حصول ضروریات کے لئے اس کو آسانی سے اٹھایا 
جا سکے ۔ مثلڈ لوھا ٤‏ چاندی ؛ یا ایسی ھی کوئی دوسری ئے :۔ پھر 
تروع شروع میں اگر اس کی قدر و قیمت کا انحصار اس بات پر تھا 


که 


اس کا وزن کا تھے اور جسامت کا 7 تو رفته رفته اس پر ٹھپهە 


لگن 'لکا ٹاک اسے وزن کرۓے کی نوبت نہ آئۓ اور ٹھے ھی ہے اس 
کاایته حل جاتۓ(٢)ت‏ 


اخلاقیات ' میں ارسطو ۓ اس مسئلے پر زیادہ تفصیِل سے قلم اٹھایا 
ا ا ضروری کہ کہ ا5 شے کا اندازہ کسی ایک ا کا سے کیا جاۓ 
لیکن .یه ایک چیز کوئی ایسی |کائی عونی چاہئے جس کا اطلاق سب 
اشیا پر ھو سکے۔ اب رسعا یه اکائی زر (نقدی یا سک ۔--مترجم) ےہ جس 
ے ھاری اس ضرورت کو پورا کر دیا ےے ۔ گویا اس کا وجود قائم ے 
تو قانون ا رسم و رواج یک بنا کے 1 ء/ انی کی طبعی خصوصیت 
دو اعد ہد می اتا رھ ام انی اقدر ف فعت ت اجار 
دیں ؛ یا اس میں کمی بیشی کرتۓ رھیں . . . ز رر کو بھی انہی تبدیلیوں 
٦۰ھ‏ اف کو ای آقدر بی کات ہی 
7 کو اف کے تقابل' مین اتۓ متا زیاذہ پائیداریٰ شالت ۔ 
اندریں صورت هر شے کی قیعت کی تعیین سکے میں ہونی چاہئے؟“ کمونکھ 
جم" اس کے ڈراک ایا کا سبادلہ کر سک کے 'اوریه ا اسائوں 
کو باعم جمع کرئۓے کا باعث ہوگا “ (فصل ھ ٴ باب ج) ۔ مسکوکات 
کے لئے یونانی اصطلاح 2٦0080088‏ بھئ نوموس 210008 (ماری 
زبان میں ناموس یعئی قانون)ی سے بئی ےہ جس کےہ معتی ھیں رسم و 
رواج 2 20230, لفظ مسکوکات مرادف ے مروجات کا --۔ مترجم 


زر یں 


لہذا جب نقدی مبادلے کا ذریعه قرار' پائیق تو تھوڑے عی 
دنوں میں کسب زر کی ایک نبٔی صورت پیدا هو گئی ء یعنی وہ جس 
کا تعلق اشیاء کی نخرید و فروخت سے ے اور جس کا آغاز تو سیدعے 
سادے طریق پر ھوا تھا لیکن جس کا مقصد جب تجرے اور مہارت 
ہی اضاقه ھوتا گیا کو آ ا حل اک ری ٹھ ہا کا اہ کہ ور 
جس طرح بھی ممکن هو زیادہ سے زیادہ منافع حاصل کیا جال ۔ بھی 
وجد ے کہ کسب زر کا فن اب تجارت ھی ہے وابستہ ہے اور اس ک 
غرض و غایت بھی یه کە خوب خوب منافع ملتا رے ۔ کیوں که 
جتنا زیادہ منافع ملے کا اتنا ھی مال و دولت میں اضافدہ ہوگا ۔ چنانچه 
ھم بھی کو کی کا ذولت کا انداؤہ اکر کے میق بیشتر اس بات ہے 
کہ اس کے پاس نقد روپیه کتنا ہے ۔ اس لۓ کە تجارت هو یا مال و 
دولت دونوں کا انحصار نقدی پر ہے ۔ لیکن اس کے بر عکس ایک 
دوسری رائۓ يە ےے کہ نقدی کی بجاۓے خود کوئی حقیقت نہیں ۔ 
کیوں کہ اس میں قدر و قیمت پیدا ھوئی تو فطری اسباب کی بنا پر 
نہیں هوئی ء بلکه ماری اپنی رضا مندی ہے ۔گویا جو لوگ اسے استعمال 
کر ہیں اکروعی ا کک عق نے کو ت۴ 
کی کوئی حیثبت نہیں رے گی ؛ نه اس سے ان کی کوئی ضرورت پوری 
عو سکے کی (0۳ت ہیوں بھی زر ود ی تر اواق کات ۳ 
کی احتیاج باق رہتی تھے ۔ لہذا اگر کوئی شخص اپنی تمام املاک کے 


- بحیثیت سکە مضروبه کے ۔ بحیثیت ایک معدنی شے کک ایی راو 
قیمت میں کوئںی فرق نہیں آۓے کا ۔ لہذا ارسطو کے بیان میں کوئی 
مغااناتپی ا 
ابن رشد ۓ غالبا سیاسیات کا مطالعه نہیں کیا تھا ۔ وہ غلطی ہے 
ارسطو کی اس رائۓے کو قطعی ٹھہراتا ے ۔- مترجم 


۲۴۹ 


باوجود بھوکا س جائے تو ای ے کون خوش حال کہ ےکا ؛ جیسا کە میداس 
کی کہانی میں ببانْ کیا جاتا ے کہ وہ جس چیز کو ہاتھ لگاتا تھا 
سونا: بن جاتیق تھی ۔ کیوں کہ اس کے حرص و طمع کی کوئی انتہا 
نہیں تھی (م) ۔ لہذا بعض لوگوں کی بجا طور پر کوشش ہوی ےہ که 
زر نقد کے بدلے کسی دوسری طرح کا مال و دولت یا املاک حاصل 
کر لیں ۔ کیوں که فطرت نے اور بھی طرح طرح کے اموال و املاک 
پیدا کر رکھے ہیں اور وھی در حقیقت تدبیر منزل کا اصل موضوع 
ہیں ۔ تجارت سے توٴ صرف روپیه کمایا جا سکتا ہے اور وہ بھی 
مبادلے کے ذریعے ۔ اس لئے کە تبارت کی جاتی ہے تو زیادہ تر اسی 
ند پیشی 'نظرز گویا تغارف کا:اصول*اوؤل بھی زراۓ اور قرض 
و غایت بھی زر ۔ٴ لہذا اس ہے جو مال و دولت پیدا کیا جاتا ے 


اس پر وت حد قائم ہیی تج جا سکتی )٥(‏ ۔ 


م۔ 2548 ۔گورڈئیس 680×908 شاہ فریگیا 8 ذقتىعناط کا بیٹا جس کے مال و 
دولت کی کوئی انتہا نہیں تھی ۔ پوری کہانی بڑی دلچسپ تے ۔ ملاحظه 
ہو کوئی سی کلاسیکی قاموس ۔ 
می داس کی مثال پیش نظر رکھتے ھهوۓے کہا جا سکتا ےہ کہ 
ازمنه متوسطةٴ میں اسپین کو بھی اس ال یف دولت سے دی فائدہ نہیں 
پہنچا جو اس نے امریکە سے حاصل کیا تھا ۔ اسپین کو زوال ھوا اور 
اس مال و دولت کے باوجود هھوا ؛ جیسے عندوستان مین دولت مغليه کو ۔ 
ارسطو کہتا ے نقدی کفالت احتیاجات کا ایک ذریعهہ ے ۔ 
صرف مال و دوات سے کسی شخص کی احتیاجات پوری نہیں ہو سکتیں؛ 
له کسی قوم کا زوال رک سکتا ےا و جو 
ی۔ کیونکە اس صورت میں وه جاۓ خود ایک مقصد بن جاتا ے کسی 
مقصد کا ذریعه نہیں رتا ۔ بالفاظ دیگر اس کا رشته تدبیر مٹزل سے 
کٹ جاتا ےے ۔- مترجم 


.ھ۵ 


لیکن اس طرح تو فن طبابت پر بھی جس کا مقصد ھی یہ ے 
کد تخت کی رصاق میں اکارے کوق جد 00 ۷> 
کچھ ایسا ھی معامله دوسرے فنون کا ھوگا ۔ ھم ان یىی حد بندی 
کے لۓ بھی کوئی خط نہیں کھینچ سکتے ۔ پھر اھل فن کی کوشش 
بھی تو بہی ہویق ہے کم جہاں تک هو سکے اسے زیادہ سے زیادہ 
وسعت دیں ۔ (گو اس غرض کے لۓ جو ذرائع اختیار کۓ جاتے ہیں 
حدود هوتے ہیں ۔ اس لۓ کہ کوئی فن نہیں جو بعض حدود سے آ کے 
بڑھ سکے) ۔ لہذا کست زر کا ئن بھی قد جدودہ سی را۴5 
کیونكکە اس کا بھی کوئی مقصد ‏ ےے تو یہی که مال و دولت اور 
املاک میں اضافه ھوتا رے ۔ تدبیں منزل کے البتة کچھ حدود ہیں ۔ 
نہیں ہیں تو کسب زر کے ۔ کیوں کم تدییر منزل سے مقصد دولت 
کمانا نہیں اور اس لۓے ہی مناسب ےہ کھ مال' و دولت و نے 
حدود قائم کر دی جائیں )٦(‏ ۔ گو عملا ایسا نہیں کیا جاتا ۔ اس لے 
کھ جو لوگ دولت کمانۓ میں مال فازرسیں تام افائه کے کت 
ہیں جس کی وجہ یہ ہے کہ کسب معاش اور کسب زر میں بڑا 
قریب کا تعلق ہے اور ھم دیکھتے ھیں کہ بعض لوگ ایک کی مجاے 
دوسرا راسته اختیار کر لیتے ھیں! لہذا دونوں صورتوں میں ان کا 
مقصد ایک ھوتا ہے ء یعنی حصول زر ۔ تدبر منزل کے پیش نظر 
بھی اک خة دولت ھی کا ا کتساب ہے ؛ لیکن دولت کی خاطر نہیں ء 
بلک اس نقطه نظر ہے کہ ضروریات زندیق کے حصول کا ایک ذریعه 


-٦‏ اس لئے کہ حقیقی دولت صرف اس مال و زر پر مشتمل ےہ جس کا 
تعلق معاش اور خانه داری کی عام ضروریات ہے ے ۔ لہذا ان ضروریات 
کے باعث اس پر آپ سے آپ ایک حد قائم ہو جاتی ہے ۔ مترجم 


۵ 


شا ئآ ےج ابو خلات این کے فست: زز کا متضد ے صرف دولت ۔ 
بایں ہمہ لوگ غلطی سے یہ سمجھتے ہیں کہ تدییر منزل کا حقیقی 
مقصد بھی دولت کمانا ے اور اس لۓے ان کی راۓ میں جتنا بھی 
روپبہ بچ سکے با لینا اور جەع کر رکھنا چاھئے ۔ لیکن اس طرز 
خیال کی اصل وجہ یه ے کم ان کی ساری توجه زندہ رھہنے پر ہےہ۔ 
اس پر نہیں که اچھی طرح زندہ رھیں (ء)۔ وہ جیسے اپّی اس خواعش 
پر کوئی حد قائم نہیں کر سکتے ایسے ھی ان وسائل پر جو اس کے 
لئے استعمال کے جاے هھيں ۔ پهر جو لوگ اچھی زندگی بسر 
کرنا چاہتے ہیں ان کا ذھن بھی تواکثر جسمانی مسرتوں کے 
حصول سے آگے نہیں بڑھتا جن ہے لطف اندوز هوۓ کا دار و 
مدار پھر اس بات پر ے کہ کسی شخص کے پاس نقد روبیه کتنا 
گی 7'×َلہدا ”ان کی ساری تگ و دو بھی یہی وی ےے کە جس طرح 
بھی بن ےت ذدولت و ثروت :حاصل' آکرتیں - يَة دوسرااٴ سب ےے جس 
سے کسب زر کو تحریک ہوتی ہے ۔ کیونکہ جتنی ان مسرتوں نے 
لطف اندوزیٰ کی خواعش شدید هوگ اتنی ھی ان ی یه کوشش که 
مال و زر کے حصول میں زیادہ ہے زیادہ وسائل سے کام لیں ۔ لہذا 
جب یه چیز معمولاً ء یعنٰی کسب زر کے عام طریقوں سے حاصل نہیں 
ھوق تو وہ اس کے لے دوسرے ذرائع استعمال کرے ھیں (۸) ۔ 'یوں 


ے۔ جس کی وجہھ ہے مقاصد حیات سے ے خبری ۔ لہذا وء. آسودگی اور 
مرف الحا ی کا صحیح مطلب بھی نہیں سمجھتے ۔۔ مترجم 

ہ۔ اشارا ھے ان اخلاقی فضائل کی طرف (جیسا کہ آگے چل کر تشریح کر 
در کی ے) جو کاروباری صلاحیتوں ے مل کر ازدیاد دولت کا 


ھ٢‎ 


اٴ کی ساری قوتیں: ایک:ایسی بات پر اس کوڑ 'مواحان میں خسن 
کے فطرت نے آنہیں بدا ھی نہیں کا( رکال موہ 
شجاعت کو لیجئۓ ۔ اس سے مقصود صبر و تحمل مھ ؛ نہ کة کسب 
ڈیت وف سے کری ا طیات وی بھی فتح مندی اور حصول صحت 
کے لۓ وجود میں آیا ۔ مگر اس طرح کے لوگ تو ھر چی زکوکسبزر 
ھی کا تاب سمجھتے ھیں جیسے انسان کا ہی ایک مقصد سے اور اس 
لے اس کا فرض ے جو کچھ بھی کرے اسی بات پر نظر رکھتے 
ھوے کرے ۔ 

اور کے بیان سے یه اندازہکرناء کچھایٹکن ہیں ت2 رہ 
کا کون سا فن غیں ضروری تھے اور اس کی احتیاج پیش آئی توکیوں ؟ 
علی ھذا يە کە کون سا ضروری ىتے اور اس لۓ غیر ضروری سے 
کہاں تک ختلف ؟ اس لۓ کہ تدبیر منزل کى جو شکل فطری سے اور 
جس کی غرض و غایت یه ے که ضروریات زندگی سہیا کی جائیں ایسی 
نہیں که اس کے کو حدوذ:‌انه عون د ھ.:. کہں اک 
حد ضرور قائم ہو جاتی ے )۱١(‏ 


و- کیونکه وہ اپنی کاروباری صلاحیتوں یا فِضاڈل اخلاق کا غلاط استعمال 
کرے ہیں ۔_ ان کی ساری کوششیں حصول زر پر صکوز رھتی ہیں اور 
حصول زر زندیق کا مقصد نہیں کل نے ھو اوپر حاشیهە ے ۔ مترجم 

ہر۔ معاشی نقطه نظر ہے یه ساری بحث نہایت اہم سے ۔ ارسطو نے اس 
.0" سے انار بھی نہیں کیا جا 
سکتا ء بالخصوص اس لئےکہ ارسطو ۓ ان کا رشتہ اخلاق اور مقاصد 
حیات سے جا ملایا ے ۔ یہاں یه بھں یاد رکھنا چاھئے کھ, ارسطو' کا 
رساله حکوعمت (سیاسیات) در اصل مقدمه ہے اس: کے رساله اخلاقیات 
کا ۔ کیونکه اخلافی زندگی جاعت کی زندی ےے اورجاعت کی زندگق کے 
ےئ نظم وٴضبط ناگزیر -- مترجم 


دن( سواں باب 


ا وا بات جو ره نظر آی تھی )١(‏ واضح کو تک 
هميں لوم 'کرنا تھا کسب'زر کا فریضه کیا اس اشخص کے 
جح 7ک فا میں کی بار یا ریاست کا انتظام 'ے اور جو 
اگر تمام و کال نہیں جب بھی اپنی جکه پر ضروری ھے ۔ در اصل 
جس طرح سیاست دان(٢)‏ کا یہ کام نہیں که انسان پیدا کرے ؛ 
بلک یە کہ جیسے بھی انسان موجود ہیں انہیں موزوں کاموں پر 
7ءء نیا سام کا کے کہ یه زمین یا سمندر یا کسی 
اور چیز کا کام ے کهە غاری ے وریاتٹا ہیا کرت2 نت صاحب خانه 
کا کام تو صرف یه ےے کہ ان کا ٹھیک ٹھیک بندوبست کرتا رف ۔ 
جیسے سوت تیار کرنا جولاے کا فرض نہیں ۔ وه صرف اس کو 
استعمال کرنا جانتا ے اور دیکھتا ۓے کہ اچھے اور برے ء یا کار آند 
اور ناکار آمد سوت کی پہچان کیا ے ۔ 


ان شر رت تہ تی اید تہ 22 خا فک اگر 
علاج معالجے کا فن تدبیں منزل میں داخل نہیں تو کسب زر کا 
فن کیسے اس میں داخل ہو سکتا ےہ ۔ حالانکە گھر کے لۓ صحت 


ر۔ یعنی وہ بحث جو باب هشم میں چھیڑی گئی تھی کهہ کسب زر اور 
تدبیر منزل کیا ایک ھی چیز کے دو نام ھیں؟ یا کسب زر تدبیر منول 
ھی کا ایک جزو ھے ٴ یا بجاۓے خود ایک مستقل فن ؟ ۔_ مترجم 

٢اطات‏ ' "غ ملایر زباتت ۔ تفصیل کے لئے ملاحظه ھو مقدمه -- مترجم 


مت 


کا هونا بھی ایسا ھی ضروری ےے جیسے خوراک یا ضروریات 
زندگی کا ۔ 

پھر ایک لحاظ سے تو صاحب خانه هو یا صاحب ریاست 
دونوں کا فرض ہے کہ جن لوگوں کی دیکھ بھال اس کے ذہ ےہ 
ان کی صحت کا خیال رکھے ؛ مگر ایک لحاظ سے صرف طبیب کا ۔ 
کچھ ایسا ھی ععامله کسب زر کا ےے۔ ایک معنوں میں یه 
صاحب خانه کی ذمه داری ہے ؛ ایک میں نہیں ۔ ےے تو ملازمین 
کی_ كیونکھ ية جیسا کة ھم اوپر دیکیے نے عق نظطرت کی 
ذمه داری ےے کە اپنی اولاد کے لئے خوراک مہا کرے'۔ ہی 
وخد ے که جس شے کو جس شے سے بدا کیا جخاتا ے اس کے 
تغذے کا انتظام بھی اسی میں رکھ دیا جاتا ے(۳) ۔ پھل اور حیوان 
بھی انان کے لئے مال و دوٹ کا اق تر وت 
کسب زری جیسا کە ھم اوپر بیان کر آےۓے ہیں دو صورتیں 
ھیں ٤‏ للہذا اس کا استعمال بھی دو باتوں ے لۓ ہو سکتا سے یا 
تدبیر منزل یا عض تجارت کے لۓ ۔ ان میں ایک ضروری ہے اور 
مستحسن ؛ دوسری سرتا سر مذموم(م)۔ كیونکهہ اس کی ابتدا 
فطری اسباب پر نہیں ھوتیق بلک لوگوں کی اس خواہشض سے کھ 
ایک دوسرے کے ذریعے روهيهە کا سکيں ۔ ہی وجہ بے که 
ساھوکارے پر ہر معقول آدمی نفرین بھیجتا ہے ۔ اس لئےکھ 


م۔ جیسا کہ باب هشتم میں وضاحت کر دی گئٔی تھی -- مترجم 

م۔ یعنی جس کا تعلق اشما کی تجارت سے ہے اور جو بوجوە ہذموم قرار دی 
گئی ۔ (ملاحظہ هو پچھلا باب) ۔ تجارت کی اس شکل کو افلاطون نے 
اور بھی واضح کر دیا ہے ۔ ملاحظه هو نوامیس فصل ١٢۰‏ - مترجم 


۵ 


ساھوکارے کا مطلب حے روے کی مدد سے روەپیه کانا اور اس 
طرح شالت و ذوات میں اضافة ‏ کر:- 2 رھناء 790 کو اس سے وہ 
کام لینا جس کے لئے اس کی ایجاد ہوئی تھی؛ یعی مبادے کا ۔ 


. اب شاید ھم یه بھی سمجھ لیں کہ اس لفظ کا استعال کیوں 
شروع ھوا جس کے معنٔی ہیں روے کی ” نسل کشی )٥(‏ ۔ کیونکه 
جس طرح بچے اپنی ماں باپ کے سشابهہ ہوتے ہیں ویسے ھی سود 
بھی وہ روبيه ے جو روے سے پیدا کیا جاتا ہے ۔ لہہذا کسب زر 
کی جتنی بھی شکلیں ھیں ان میں ساھوکارہ سب سے زیادہ غیر فطری 
اور غیر طبعی سے (۸) ۔ 


و۔ یونانی لفظ “ ٹوکوس 6٥٥‏ ل0 کا جس کے دوسرے سعنی بجچے کے ہیں ۔ 
سودی روپیه گویا روے کا بچہ ہے ٴ لہذا اس ہے مشابہ -- مترجم 

پ۔ کسب و اکتساب کے سلسلے میں تجارت اور سود خوری کی ید مذمت 
شاید قرن چہارم میں اثینیہ کے معاشی حالات کے پیش نظر کی کئی ۔ 
اس زماۓ میں لوگ بڑے بڑے اندوختے جمع کرے اور تاجروں کو 
قرض دیتے تھے۔ رفته رفتہ یە شہر یونان میں ساھوکارے کا سب سے بڑا 
سکز بن گیا اور لوگوں پر مال و زر ی محبت غالب آ گئٔی ‏ مترجم 


گیار مو اں باب 


ہمارے سامنے جو موضوعتھا اس پر عام اصولوں کی رو سے تو 
جہجت کافی محت ھو چک ۔ آئیے اب اس کے عملی پہلو کا جائزہ لیں '۔ ان میں 
ایک ؛ یعنی ال الد کر تو ہت اوغا دھنی مشغله ھے(٢)٣‏ لیکن 
دوسرا ء یعنی موخرالذ کر لابدی ۔ اس لے کہ یہی وہ بحث ہے جس کے 
صحیح فہم سے غمیں اپنے معاملات کے انتظام و انصرام میں مدد ملّی 
ہے (۳)۔ مثلا یوں ھی ھم سمجھ سکیں کے مویشیوں کی فطرت کیا ے 
یونہی ھمیں پت چلے گا کون ہے سویشی کہاں زیادہ مفید هیں ء او رکس 
رنگ میں ۔گھوڑوں؛ بیلوں اور بھیڑوں یا اس قسم کےدوسرےپالتو جانوروں 
سے اق کنا نفع پہنچتا ہے ۔ ان کی قدرو قیمت ایک دوسرے کے مقابلے 
میں کیا ہے ۔ ان میں کون سا جانور سب سے زیادہ کارآمد ے اورکس 
جگہ ؟ اس لے کە بعض جانور تو کسی ایک جگە زیادہ بہتر کام کے 
هیں ؛ بعض دوسری جگه ۔ زراعت کا علم بھی نہایت ضروری ے ۔ 
بعینه زرعی ارضیات ؛ باغبانی نحل؛ پروری اور چھلیوں اور پرندوں کی دیکھ 
بھال کات کیونکهە ان سے سۓ کو ںی 2 کون فائام کا6 اک کا 
ہے ۔ یه سب تدبیر منزل کے اولین اور مناسب ترین اجزا یں ۔ 


۔ اس باب کے انداز بحث کو دیکھتے ھوۓ بعض مبصرین کا خیال ہے که 
بہت کمٹ ایند سکیا کت الحاقی هوں ۔ پھر یه ساری بحثت 
عملی ہے اور ر سیاسیات ہے بڑھ کر ".ه8" جس میں ارسطو کیک 
21 تصنیف نہیں -- مترجم 

۔ یعنی اس بحث کا نظری پہلو جو اب تک ارسطو کے پیش نظر 
رھا ۔- مترجم 

ا اس بحث کے عملىی پہلو ہے ۔ مترجم 


ے۵ 


رھا مبادلے کے ذریعے کسب زر کا معاملہ سو اس میں کامیابی 
کا بہترین ذریعه اشیا کی خرید و فروخت ىے اور وہ اس طرح کہ ہم 
اپنا سامان تجارت یا تو سمندر یا خشی کے راستے کسی دوسری جگهہ 
بھیج دیں ٤‏ یا جہاں کہیں کوئی جنس پیدا ہوق ہے اس کو وہیں 
فروخت کر دیں ۔ ان تینوں صورتوں میں کچھ فرق ہے تو یہ که 
کسی میں نفع زیادہ ا :کسی میں نقصان کا اندیشه بہت کم۔ 
کسب ژر کا دوسرا طریقه ساھوکارہ اور تیسرا احرت پر کام کوتا تم 
جس کی پھر دو صورتیں ہیں ؛ یعنی کوئی ادنيل سا پیشه ٤‏ یا حنت 
مزدوری ۔ لیکن کسب زر کا ابھی ایک اور ذریعه بھی ہے اور پہلے 
اور دوسرے کے بین بین ٤‏ کیونکهہ اس کا تعلق کچھ تو فطرت سے 
ےے ؛ کچھ مبادلے سے اور موضوع وہ چیزیں جو زمین کے اندر پیدا 
ہوتیق ہیں ۔ یه چیزیں پھل تو نہیں دیتیں مگر ان کا وجود خالی 
ؤٍٛ از فائدہ بھی نہیں ۔ مثلا چوب فروشی یا کچی دھاتوں کو صاف کرۓے 
کا فن جس کی پھر متعدد قسمیں ہیں کیوں کە زمین سے اور بھی 
طرح طرح کی اشیا برآمد کی جای ہیں (م) ۔ 


م۔ کان کنی کی طرف اشارا ے ۔ یہاں کسب زر؛ٴ بلکہ یوں کہتا چاهئے 
که حصول معاش ؛ یا حصول رزق کی بحث ختم ہو چاتی تھے ۔ لہذا اگر 
کسب زر ہے قطع نظر کر لی جاۓ (آٹھواں باب٥‏ ح ۔ ء) تو ارسطو کے 
نزدیک حصول معاش کی )١(‏ احسن ترین شکل گلہ بانی ےہ ٴ یا کاشت 
کاری ؛ نحل پروری یا اس قسم کے دوسرے پیشے ۔ (م) دوسری تجارت 
جس میں ساھوکارہ یعنی سودی لین دین بھی شامل ہے ؛ لیکن مذموم ۔ 
(م) تیسری شکل ہے کان کنی اور چوب فروشیکی جو دونوں کے بین بیؿ 
ےے ؛ کیوتکہ اس میں دونوں قسم کے عناصر جمع رھتے ہیں ۔ مطلب 
یه ہے کہ اگر دھات یا لکڑی فروخت یىی جاۓ گی تو ضرور ے کهھ 
اس میں دکانداری کا رنگ پیدا هو جاۓ -- مترجم 


۸ھ 


یہ چند عام سی باتیں تھیں جن کو ہم نے سرسری طور 
پر بیان کر دیا ے(٥)‏ ۔ ان کی تفصیل میں الجھنا کسی صاحب فن ٦(‏ 
کے لئے تو شاید بہت زیادہ مفید رے ؛ لیکن ھمارے لئے ان کو طول 
دینا بڑا ناگوار هوگا ۔ رھی فنون کی محث سو بہترین فن تو وہ ہے جس 
میں اتفاق کو کم ہے کم دخل ھو(ء) ۔ بد ترین وہ جو بدن کو سسخ 
کر دے ۔ پھر جتنی کسی فن میں جسانی طاقت کی ضرورت هوگ اتنا 
ھی آنے غعاوائة: کبہا: جا ۓ کا اور جتااتہارت آ9 دانائی سے ے تعلق 
اتنا ھی غیر شریفانه ۔ لیکن ان سب مباحث پر متعدد حضرات قدم 
اٹھا چکے ہیں مثلاٌ کاریس پاروسی اور اپولوڈوروس لم نوسی (۸) ۔ 
جن کا موضوع کاشتکاری اور باغبانی تھا ٤‏ یا ایسے ھی بعضن دوسرے 
مصنفین جنہوں نے کسی دوسرے موضوع سے بحث کک ہے ۔ لہذا جس 
کسی کے پاس وقت ہے وہ ان سے رجوع کر سکتا ہے ۔ یوں بھی ہارا 
فرض ے کہ اس سلسلے میں جو باتیں شنید میں آئیں ان کو جمع 
کرے رہیں ؛ کیوں کم یہی باتیں ہیں جن ہے فائدہ اٹھا کر بعض 
ٹوک مال و دولت کی فراھمی مس خاطر خواہ کامیای حاصل کر لیتے 


۵۔ کسب زر کے متعلق اور اس کے عملىی پھلوکا لحاظ رکھتے هو ےیترجم 

ہ۔ فن کا مطلب ےہ کسی چیز کا عملىی پہلو ۔ مطلب ےے پیشے؛ جیسا کە 
آگے وضاحت کر دی گئی ے ۔- مترجم 

ے۔ لہذا اس کا دارو مدار سہارت اور دانائی پر ھوکا ۔ لہذا اس قسم کے 
فٹون میں اتفاق کو بہت کم دخل ہوگا -- مترجم 

ر- صەمنعوظ عط6 ہہ صعط0 من میں دا9 کی جاۓ صەتحهەط جو ظاعر عے 
طباعت کی غلطی سے (پاروس 29٥08‏ بحیرہ یونان کا ایک جزیرہ) اور 
صەنصمص-صآ عط٤‏ 1۰ہ للچجھ (لم نوس 0008ءا بحیرہ ایجیئن کا سب 


سے بڑا جزیرہ) ۔ دونوں ارسطو کے معاصر ہیں -- مترجم 


1 


۹ھ 


هی (۹) ۔ لہذا جہاں تک کسب زر کا تعلق تھے ایسی معلومات بڑی ' 
کت وی مات تی ع بے سا و تڑ کے جو 
طالیس ملے طوسی )٠٠١(‏ کو سوجی (اور جو فی الواقعه بڑی نفع بش 

تھی لیکق جس کو حکعت وا دانائی پر محمول کیا گیا: : تو اس لئےکه 
اس سے طالیس نے کام لیا تھا) ء حالانکەہ اس میس کوئی خاص بات 
ج ے اک یرد یں اش ار کت ساب رتا جڑ حال طائی 
کے ذون يہ تر کیب!اس وقت آئی جب ایں کے افلاس کو دیکھتے 
هوۓ لوگوں ۓ اسے برا بھلاکہنا شرو ع کر دیاتھا اور جس سے دراصل 
۵1ئ5 ٭قطلعتے یه ظاھر کرنا تھا که فلسفه ایک ے کار مشغلهہ ے ۔ 
کہا جاتا ے طالیس کو نجوم )۱١(‏ میں بڑی مہارت تھی اور اس نے 
وقت ہے بھی بہت پہلے جاڑوں ھی میں معلوم کر لیا تھا که زیتون 
کی فصل بڑی افراط سے هو ۔ لہذا تھوڑا بہت روپیہ جو اس کے پاس 
موجود تھا ملے طوس اور کیوس )٣٢(‏ میں تیل کی چکیوں پر لگا دیا۔ 


و۔ ارسطو اور اس کے شاگرد ہر قسم کی معلومات جمع کرتۓے رھتے 


کھت مرجم 

,٠۔ 58٥8‏ یونانی فلسفه کا آدم (اور غالباً فینقی الاصل) ۔- عفت دانایان 
یونان میں ے ایک ۔ لیکن ایک فلسفی کے ھاتھوں دوسرے فاسفی کی 
یه تنقید بڑی دلچسپ اور سبہق آسموز ے -- مترجم 

ورم اخترشناسی نہیں بلک جویات ہیں ۔ ان ظواھر کا علم جن کا تعلق 
فضا اور موسم سے ےے -- مترجم 

پص۔ 8٥فطنا‏ بحیرہ یونان (ای .جئین )۵۰٥٥‏ کے بڑے بڑے جزائر سٰ 
ایک جو مغربی اشیاۓ کوچک (ساحل آئی اونيه 10038) کے سا 
واقع تھا 6007ای اونیا کے بڑے بڑے: شہرون : یی نے 27 
طالیس کا مولد ۔ 

قدیم یونان کے تاریخی اور جغرافی خاکے کے لئے ملاحظہ ہو 


٠ 


ور چا 
پھر اس کے مقابلے میں چونکہ کسی نے بولف نہیں دی اس لئے 
یه سب چکیاں بہت تھوڑے کرایه پر ا ہے مل گئین ۔ اب جو کیل کا 
موسم آیا اور لوگوں کو ان ک ضرورت پڑی تو اس سے ہر کسی کو 
منە مانگی شرائط پر سودا کرنا پڑا ۔ یوں طالیس نے کثرت سے روپیّه 
کایا اور ثابت کر دیا که فلسفی بھی چاعیں تو باسآنی دولت مند بن 
سکتے ھیں گو ان کا مقصد یە نہیں هوتا ۔ یه ترکیب تھی جس ہے 
طالیْس نے لوگوں ‏ کو اپتی داقا یق کا قائل 5 300 00 22 
غم ابھی کہ آۓ هیں اور جیسا کە واقعه بھی کے ک تی کوٹ 
شخص کسی چیز کی اجارہ داری حاصل کر لیتا ےہ تو وہ اس کے لئے 
بڑی فائدہ مند رھتّی ہے ۔ یہی وجه ے که بعض شہروں میں جب زر 
و نقد کی تھڑ ھوتی ہے تو لوگ اپنی سب اجناس پر اجارہ قائم کر لیے 
ہیں ۔ چنانە صقليه میں ایک شخص کا کام ھی یه تھا کہ اس کے 
پاس جو بھی رقم امانت کے طور پر رکھی جاتی وہ اس ہے آھن فروشوں 
کا سارا لوھا خرید لیتا ۔ لہذا جو تاجر منڈیوں سے آتے وہ دیکھتے 
کہ اس کے سوا کوئی آھن فروش هی نہیں ۔ وہ اس کی قیمت میں بہت 
زیادہ اضافه تو نہیں کرتا تھا لیکن اس کے باوجود پچاس کے سو 
ٹالنٹ(۱۳) بنا لیتا ۔ چنانچە یه بات جب ڈیو تے سیئسں (۶) تک پہنچی تو 
اس نے حکم دیا اپنا سارا روپیه ساتھ لے جائۓ مگر آئندہ کبھی صقیله 
کا رخ نە کرے ۔ اس لئے کە ڈیو نے سیئس کے نزدیک کسب زر کی 
یه ترکیب مصالح ریاست کے خلاف تھی ۔ بہرکیف اس شخص کا نقطه 
نظر بھی وھی تھا جو طالیس کا ۔ اس لۓکە دونوں کسی نە کسی ت رکیب 


جضرہ "۲:1٤‏ وزن یا کسی نقد رقم کے لئے یونانی اصطلاح ۔- مترجم 
م- 010035708 صقليه کا مستبد حا کم از ٭.م تا ے٭م قی۔م ۔_ مترجم 


ور چا 
پھر اس کے مقابلے میں چونکہ کسی نے بولف نہیں دی اس لئے 
یه سب چکیاں بہت تھوڑے کرایه پر ا ہے مل گئین ۔ اب جو کیل کا 
موسم آیا اور لوگوں کو ان ک ضرورت پڑی تو اس سے ہر کسی کو 
منە مانگی شرائط پر سودا کرنا پڑا ۔ یوں طالیس نے کثرت سے روپیّه 
کایا اور ثابت کر دیا که فلسفی بھی چاعیں تو باسآنی دولت مند بن 
سکتے ھیں گو ان کا مقصد یە نہیں هوتا ۔ یه ترکیب تھی جس ہے 
طالیْس نے لوگوں ‏ کو اپتی داقا یق کا قائل 5 300 00 22 
غم ابھی کہ آۓ هیں اور جیسا کە واقعه بھی کے ک تی کوٹ 
شخص کسی چیز کی اجارہ داری حاصل کر لیتا ےہ تو وہ اس کے لئے 
بڑی فائدہ مند رھتّی ہے ۔ یہی وجه ے که بعض شہروں میں جب زر 
و نقد کی تھڑ ھوتی ہے تو لوگ اپنی سب اجناس پر اجارہ قائم کر لیے 
ہیں ۔ چنانە صقليه میں ایک شخص کا کام ھی یه تھا کہ اس کے 
پاس جو بھی رقم امانت کے طور پر رکھی جاتی وہ اس ہے آھن فروشوں 
کا سارا لوھا خرید لیتا ۔ لہذا جو تاجر منڈیوں سے آتے وہ دیکھتے 
کہ اس کے سوا کوئی آھن فروش هی نہیں ۔ وہ اس کی قیمت میں بہت 
زیادہ اضافه تو نہیں کرتا تھا لیکن اس کے باوجود پچاس کے سو 
ٹالنٹ(۱۳) بنا لیتا ۔ چنانچە یه بات جب ڈیو تے سیئسں (۶) تک پہنچی تو 
اس نے حکم دیا اپنا سارا روپیه ساتھ لے جائۓ مگر آئندہ کبھی صقیله 
کا رخ نە کرے ۔ اس لئے کە ڈیو نے سیئس کے نزدیک کسب زر کی 
یه ترکیب مصالح ریاست کے خلاف تھی ۔ بہرکیف اس شخص کا نقطه 
نظر بھی وھی تھا جو طالیس کا ۔ اس لۓکە دونوں کسی نە کسی ت رکیب 


جضرہ "۲:1٤‏ وزن یا کسی نقد رقم کے لئے یونانی اصطلاح ۔- مترجم 
م- 010035708 صقليه کا مستبد حا کم از ٭.م تا ے٭م قی۔م ۔_ مترجم 


۹ 
سے اپنے لئے ایک اجارہ قائمح کرۓے میں کامیاب هو گے ۔ مدبر ریاست 
کے لے ان باتوں کا سمجھنا بڑا مفید ے ۔ اس لۓ کەہ بعض ریاستیں 
انہیں ذرائع سے روپیە پیدا کرتی ہیں ۔ رھا صاحب خانه تو اس کے 
لئے یه معلومات اور بھی فائدہ مند ثابت ھوں گی ۔ لہذا جن لوگوں کا 
مقصد يه هوتامے که امور سیاست میں حصه لیں وہ اپنے آپ کو 
اسی دائرے میں محدود کر لیتے ھیں )٥١(‏ ۔ 


۵۔ یعنی مالیات کے دائرے میں -- مترجم 


بارھو اں باب 


حاصل کلام یہ کة تدبیز منزل کے تین اجزا هیں ۔ آقا جن 

کی حث اوپر آ چکی ے (١)ء‏ باپ اور خاوند ۔ اب بیوی چوں ا 
ویسے ھی حکومت کرنی چاھیے جیسے آزاد افزاد پر کو بالکل ویسے 
نہیں ؛ کیونکە بیوی کا درجهە اگرچە وھی ےے جو ایک آزاد :بات 
ماع شہری کا هو سکتا ہے ء لیکن بچوں پر تو کچھ شاهانه انداز ھی 
سے حکؤمت کی جائیگی ۔ اس لۓ کہ نر قدرتا مادہ سے برتر تا عے 
الایکە فطرت خود اپنےمعمول کی خلاف ورزی کرے (۲) ۔ لیکن اتتا 
بہر حال طرےے کہ بڑا چھوۓ اور کاسل ناقص ہے بہتر ھوکا ۔ پھر جب 
یە مسلم کل ازاڈ ریاستوں میں حا کم و حکوم اپی جگە بدلتے 
رعتے ہیں ء کیونکە فطرت کو وھی سساؤات پسند ےے جس بین کسی 
کو کسی پر فوقیت آئه ھوت ‏ لیکن اس تک لاف کت ات 


ر- تیسرے باب میں ۔ مگر جس کے بعد کنیے کے دوسرے اجزا ٴ یعنی پیوی 
اور بچوں کی بجاۓ ارسطو ےۓ کسب زرکی بحث چھیڑ دی ؛ حالانکه 
توقع یه تھی کہ آقا اور غلام' باپ اور بچوں اور بیوی اور خاوند (عائله 
کے اجزائے ثلاثه) کی بحث وہ ایک سلسلے می ںکرے کا ؛ بلکہ کنیے کے 
بعد کاؤں اور گاؤں کے بعد شہر کی ۔ لیکن غلامی چونکہ ملکیت کی 
ایک نوع تے۔ اڑا ارعطی سے انی ناوک تک 
هوۓ حصول معاش پر تدبیر منزل اور تدبیر ریاست دونوں کا لحاظ 
رکھتے ہوۓ نظر ڈالی اور اس طرح کنبے کے بات دو اجرا کی بحث 
سلتوی ہو گئی جو اس باب میں پھر نے شروع ہوتیق ہے -- مترجم 

م۔ جیسا کہ ارسطو بار بار کہہ چکا ے -- مترجم 


۴ 


حاکم ھو اور دوسرا حکوم تو فطرت چاتی سے ان کی ظاھری 
غیت ٥‏ ظطرز ‏ خطاب اور اعزازات:تیں کوئی له کوئی امٹیاز ضرور پیدا 
کیا جائۓ (۳) اور یه کچھ ویسی ھی بات جو اماسس نۓ اہی چلمچی کے 
بارے سیق سی تھی (م) سا و خال عورت 2:5091 درسان کیک ۰-۰ 
کوئی امتیاز ضرور قائم رکھنا چاہئے۔ بچوں پر البته بادشاہ ھی کی طرح 
حکومت کی جاۓ ؛ کیونکە باپ کو بچوں پر جو اقتدار حاصل هوتا ۓ 
بہ سبب اپنی شفقت اور بزری کے ھوتا ہے ۔ اعے بادشاعت ھی ک 
ایک نوع سمجھنا چاہئے ۔ یہی وجہ ے کہ ھوس نے اگر مشتری کو 
۶و اتفائوٰن: گا باپ(م) ٢‏ کہا: تو ٹھیگک۔کہاے 

ی الواقعه ان کا بادشاہ تھا۔ فطرت کا اقتضا بھی یہی ےہ که 
بادشاہ کا تعلق اسی نوع سے ھو جس سے رعایا کا ۔ یه دوسری بات عے 
کہ بعض پہلوؤں ہے اس کا درجه برتر ھوکا جیسےھر چھوئۓے ہے بڑے 
اور باپ کا بیٹے ہے ۔ 


لیکن امتیازات کی حایت میں ارسطو اس حقیقت کو نظر انداز کر دیتا ے 
0 اس طرح رفته رفته حا کم و محکوم یىی مفروضه مساوات خم هو جاۓے 
گی -- مترجم 

م۔ ۸00888 شاہ مصر از ,ےه تا ہم ق۔م (یه روایت ھروڈوٹوس) عوام 
میں سے تھا ۔ لیکن خوبی قسمت ہے حکوفت کے مرتبے تک جا پہنچجا 
اور حکوم سے حا کم بن گیا ۔ کہا جاتا ےے اس کے پاس ایک (طلائی) 
چلمچی موی میں کسی تا کعال نے سی تی اور جس کی ال مصر 
ے پرستش کرنا شروع کر دی تھی ۔ اماسسں کہا کرتا تھا جس 
طرح یھ چامچی چلمچی سے معبود ہے بعیليهە وہ حکومی 
حکومت کے مرتیے تک جا پہنچا 2 مطاب یه تھا 2 دونون ٌَ 
خصوصیت کی بنا پر عزت و تکریم کے مستحق ہیں ۔_ مترجم 

ن۔ مشتری 568[ت[نال یعنی زیٹس 2608 ۔ یوناتی دیو مالا کا ریس اعظم ؛“ 
خداۓ خدایگان ۔۔ مترجم 


تیر ەو_آاں باب 


اوپر کی محث ہے جو نتیجە مترتب هوا وہ یە که تدبیر منزل 
سو بت سا زیادہ توجہ گھر کے افراد پر ھونی چاھئے ؛ اس اس 
پر نہیں کہ اس کا اثاثہ کیا ہے ؛ یا مال و دولت کیا )١(‏ ۔ علول ھذا 
غلاموں سے بڑھ کر اس کے آزاد افراد پر ۔ لیکن ہو سکتا ے 
یہاں یه سوال اٹھایا جاۓ کہ غلاموں کے اندر کیا جس|نی خوبیوں کے 
علاوہ کوئی اور وصف بھی پایا جاتا ے ء یعنی کوئی ایسا وصف جو 
اعتدال پسندی ؛ تحمل اور عدالت یا اس قسم کے دوسرے فضائل سے 
زیادہ قابل قدر هو ؟ یا یه که ان کی ساری خوبیاں صرف جسم سے 
متعلق ہیں )٢(‏ ؟ ۔ یہ سوال بڑا سشکل ہے اور اس کے هر پہلو میں 


١۔‏ مال و دولت کی بحث کسب زر کے سلسلے میں ابواب ہ ۱۱ص, میں 
ی کی ھی خی سے ارمظو نے فی کے تاج اجد کے کت رر 
تدبیر منزل کا جز نہیں جیسے غلاموں ؛ بیوی اور بچوں کی نگہداشت ۔ 
(ہ) تدہیر منزل کا تعلق در اصل ان روابط کے نظم و انضباط سے 
ہے جو آقا اور غلام “٤‏ خاوند اور بیوی ء باپ اور بچوں کے درىیّان 
قائم ھوے ہیں اور (م) تدبیر منزل ہے مقصود سے ان روابط 
کو بہتر سے بہتر شکل دینا - گویا تدبیر منزل ایک اخلاق فریضہ ہے ؛ 
ئن کم نامی یسا کہ آے کی اطع ہیں کے کک کی 

م۔ ارسطووۓ اس سلسلے میں اھل یونان کے چار بنیادی فضائل ک 
بجاےۓ صرف تین کا دک کت ہے ؛ یعنی اعتدال ء شجاعت اور عدالت 
کا ۔ چوتھے یعنی حکمت کی طرف محض وغیرہ کەکز ۔ شاید اس لئے کە 
غلام ان سے توق فائدہ نہیں اٹھاۓے وہ صرف اتنا جانتے ھیں که 
اس قسم کی کوئی استعداد دوسروں (آقاؤں) میں موجود ے ۔۔- مترجم 


۰۵ 


"کسی تد کی اذشواریٰ کا سامتا کرنا پڑتاتی ٦‏ "کیونکۃ اگز غلام 
بھی ان فضائل سے ہزہ ور ھیں تو ان میں اور آزادون میق :افرق:×ن 
آکیا. رہ جانۓےا گا ۔ اگر کہا جانۓے نہیں تو نیه ایکت: سہمل می :بات 
دوىیء کیونکه وه بھی انسان ہیں اور عقل و خرد رکھتے 
ہیں (۳) ۔ تقریباً یہی سوال ایک حد تک عورتوں اور مچوں کے متعلق 
اٹھایا جا سکتا ے ۔ کیا ان کے اندر بھی ساوت فضائل> پا ۓ 
جاتے ھیں؟ کیا عورت کو بھی اعتدال؛ شجاعت اور عدالت کی صفات ہے 
متصف هونا چاھے ؟ کیا چوں میں بھی صفت اعتدال موجود ھوگی ؟ 
در اصل اس مسئلے کی ایک عام تحقیق ضروری ہے کہ جو لوگ فطری 
طور پر حکومت یا محکومی کے اھل ہوتے ہیں ان کے فضائل کیا 
هیں ایک سے یا مختلف ؟ اس لئۓ ءِکه اگر:دونؤں کا حسن۔ظاعریٰ اور 
باطبْی سے بہرہ ور هونا ضروری ہے (م) تو یہ کیسے لازم آتا ےہ که 
آف کی ایک :تو با تنا خکومت ء کوڑے ٣‏ دوسطرا اطاعت ؟ اس یئ 
یہ وجە تو هو نہیں سکتی کہ ایک کے اندر فضائل کا درجه نسبتاً 
بلند ھہوتا ے ٤‏ دوسرے میں کم ۔ کیونکە حکومت کی نوعیت اور 
ہے ء محکومی کی اور ۔ لہذا ان میں جو فرق ے بیس و کم کا نہیں ۔ 
بایں همهہ یه بات کچھ عجیب سی معلوم ھوتیق ے کہ ایک تو ان 
فضائل سے بہرہ ور ہو ء دوسرا ہے بہرہ ۔ اس لے که اگر حاکموں کے 


م۔ لیکن وه اس سے کام نہ لے سکیں کچھ عجوب سی بات ےہ ۔ ارسطو 
ے اس کا کوئی ثبوت پیش نہیں کیا ۔ حض ایک تصریح پر قناعت 
کر ی ۔ مترجم : 

م۔ حسن ظاھری اور باطنی ٤‏ یونانی لفظ ' کالو کا گھاتھیا““ کا ترجمہ ے 
جو اشراف کے لئے استعال کیا جاتا اور جس کے معنی ھیں ” خوبصورت 
اور ٹیک ؛؟ ۔- مترجم 


٦ 


لے ضروری نہیں که اعتدال پسندی اور عدل و انصاف کے اوصاف سے 
متصف ھوں تو یه کیسے ممکن ے کہ ان کی حکومت اچھی ہو جن 
پر بالفرض حکوست کی گئٔی تو وہ اچھے حکوم کیسے بن سکیں 
کے ؟ اس لۓ کہ جس کسی میں ے اعتدا ی اور بزدلیی کے عیب 
پا ۔جازد میں اوھ کھی وہ نہیں کڑڑے کا جوا رتا جار 
لہذا حاکم ھوں یا محکوم دونوں کے لئے بعض فضائل کی موجودگق 
تاگریو رم ے یس دوسری بات عف ک4 ان یی کچھن نر دکھ' جڑی مرو 
هوکا ء جیسے ان لوگوں میں جن کو فطرت نے پیدا ھی حکومت یا 
اطاعت کے لۓ کیا ھ ۔ البتہ اس ا۔تیاز کا حقیقی چشمہ روح ےہ > 
کیونکە روح ھی میں فطرت نے حکومت یا اطاعت کا مادہ:یزرکھ ڈیا 
ے قطح نظر اس بے کە حکومت کے فضائل اور ہیں 'اطاعت کے اوو> 
بعینە جیسے ذوی العقول کے اور غیر ذوی العقول کے اور ۔ اب اگر اس 
اصول کو اور آگے بڑھایا جاۓ تو ھم کہیں کے که فطرت میں طرح 
طرح کی چیزیں پائی جاتی ہیں ۔ کچھ حاکم ؛ کچھ حکوم (ہ) ۔ لہذا 
جب ایک آزاد انسان پر حکومت کی جاتی ےہ تو ویسے نہیں کی جاتی 
جیسے غلام پر ۔ ایسے ھی جو حکومت نر پر کی جائۓ گی وہ اس سے تختلف 
ہوگی جو مادہ پر کی جاتی ے ء جیسے بڑوں پر چوں سے ۔ حالانکه جہاں 


ن۔ مطلب یه ے کہ حکومت بھی طرح طرح کی کے اور محکومی کے بھی 
27 ہو" 
مگر یه ساراٴ: استدلال ناقص ہے ۔ ارسطو کو صرف ,یه ثابت 

کرنا ے که حاکم ومحکوم ی سوجودی ناگزیر ہے ۔ لہذا اس ک 
منطق کچھ یوں بے ۔ حاکم و حکوم موجود ہیں اس لے کھ روح 
میں بھی یه اجزا (حاکم وحکوم) موجود ہیں ۔ روح میں موجود 
ھیں تو حاکم و حکوم بھی موجود ہوں گے --- مترجم 


٦ے‎ 


تک قواۓ ذھن کا تعلق ہے ان ہے هر کسی کو ہرہ مُلا ے )٥(‏ گو اپنے 
اپنے رنگ میں (ء)۔ غلام قوت ارادی سےمحروم ھوتے هیں؛ عورتیں کمزور 
اور بچے ناقص ۔ کچھ ایسا ھی معامله اخلاق فضائل کا ےے۔ ہم اس اس 
سے تو انکار نہیں کر سکتے که یه فضائل ہر کسی کے حصۓ میں 
آتے ھیں ء گر ان ى نوعیت هر کسی ہیں الگ الگ فوق ےء 
یعٔی جیسے جیسے یە فضائل کسی کے لئے موزوں ہو سکتے یں ویسے ۔ 
لہذا جس کسی کو حاکم بننا ے اس کے لۓ ضروری عے فضائل اخلاق 
میں کال پیدا کرے ۔ کیونکہ خا کم کا کام معار کا ے اور عقل ھی 
حقیقی معار ے (۸) ۔ دوسروں کو ان فضائل کے صرف اس حصے ک 


لم 


تفصیل ان آئیگی (فصل ے‫ باب ۳ك میں) اب تک ارسطو 2 صرف ان 
اجزا: نے بث ق ےے جن کو اس نے عقلی اور اس لئے حا کم اور 
غیر عقلى ء لہذا حکوم ہے تعبیر کیا ے -- مترجم 
لیکن اگر قواے ذھنی سے سب کو ہہرہ ملا ےہ تو سوال یہ ھے کهھ 
غلاموںٴ ہے اس طرح کا سلوک کرنا جیسے ان میں صرف غیر عقلی 
قوی کام کر رعے ہیں ککہاں تک جائز ہوکا ؟ ارسطو کا جواب یہ ہے 
کە غلاموں کے قواۓ عقل صرف اس حد تک کام تع می :کو فا 
کے حکم اور مرضی کو پاکر اپنے فرائض سر انام دیتے رھیں ۔ ظاھر 
ہے يہ جواب کچھ تسلی بش نہیں ۔- مترجم 
اور وہ یوں کە فرض کیجئے ایت شخص ببار ےے اور علاج کے لۓ 
کسی طبیب حاذق سے رجوع کرتا ےے ۔لہذا ھم کہہ سکتے ہیں 
کہ اس ۓ صحت کے حقیقی معمار ہے رجوع کیا ؛ کیوتکہ علاج و 
معالجے کا فطری اور حقیتی تقاضا ایک طبیب حاذق ھی پورا کر سکتا 
ہے ۔ یه فریضة اس صورت میں بھی ادا ھوتا رع گا جب یه طبیب 
حاذق اہسے اپنے کسی نائب کے ذمے کردے ء لیکن محدود اور مشروط 
طریق پر۔ مطلب اس مثال ہے یه ہے که حا کم کے اندر (و) عقل و خرد 
کی پوری پوری استعداد موجود ھونی چاھئے (م) ؛ علىی ھذا اوه اخلاق 
فضائل جو غحیثیت حاکم تمام و کمال اس کے لئے ضروری یں ۔ 

یه مثال نیومین ٭0طد (۲٥٢٣‏ سے ماخوذ ے بجواله ۔بارکر ما2 
سواسیات ارسطو ء نسخە آ کسٹرڈ ترتیب پرمو, - مترجم 


٦۸ 


ضرورت ہوگی جو حسب حیثیت ان کے لۓ مناسب ہیں ۔ لہٰذا یە 
کہنا کچھ ے جا نہیں کە وه سب عناصر جن کاذکر ھم اوبر 
کر آےۓ ہیں صفات اخلاق ہے متصف تو ھوں کے ؛ لیکن اس طرح 
کہ مد میں اعتدال پسندی کی جو شان ۓے عورت میں نہیں وگ ؛ 
نضردجاعت ‏ از عدالث امن هم اٹ کو ساوی سور کر کک کو 
مقراط ي رااۓ اس ہے ختلف تھی (۹) ء کیونکە مد ابی شجاعت "کا 
اظنہار :حکومت : مین کر تا اھ و عورت اطائت کیک کچھ ایسا ھی 
فرق ھمیں دوسری باتوں میں بھی کرنا پڑے کا ۔ چنانچه ان فضائل 
پر الگ الگ غور کیا جائےۓ تو یہ حقیقت ہر کسی کی سمجھ میں آ 
جا ےی ۔:بر عکسں اس کے جو لوگ آت کا مطلب علر نظ کر تہ 
کرے ‏ ھن ہے آپ کو دھوکا دیتے ھیں ۔ مثلا اں کا یه کہنا کە 
فضیلت عبارت ے نیک نفسی ء یا۔لیک ‏ کرداری ء یا ایسی .ھی کسی 
دوسری خوں ہے ۔ لیکن جو کوئی گور گیاس )٠۰(‏ کی طرح ای ایک 
کرکے جمله فضائل پر نظر رکھتا اور یوں انْ کا مفہوم و مشا 
سمجھنے کی کوشش کرتا ے وہ ان ہے بہتر ہے جو حض ان کی تعریف پر 
اکتفاکرتے غیں ء اس ل ۓےکە ھم ھرکسی کے فضائل کا اطلا‌ق اس کی 
سیرت ھی پرکر سکتے ہیں ۔ سفو کلیس )۱١(‏ نے ٹھیک کہا ہے : 


خاموشی عورت کا زیور ے ؛؛ 


و۔ افلاطون کے متالمے مینو 3160٥‏ علی ہذا حمہوریه مناطا‌ مہ فصل 
حم ہن ےم مرحم 

٠۔‏ 09ات08٥6‏ وطن صقليه ۔ مشہور خطیب اور سو فسطائی جس کے نام سے 
اناطون 2 اہنا اک کال حر کا کی جاک 
اخلاقیات میں ملیگی ۔_ مترجم 


۱۔ ٥1٥7۵ء8‏ ۔شہور ٹریجڈی نویس شاعر ۔ زمانه قرن پنجم قی۔ م -- مترجم 


۹ 


لیکن مرد کا نہیں ۔ بچے ناقص ھہوتے هہيیں اور اس لۓے ہم ان کے 
فضائل کا اندازہ ان کے بچپن سے نہیں ؛ بلک عمر کے اس حصے کو 
دیکھتے ھوۓ کریں گے جب وہ بلوغ کو پہنچیں گے ء یا اس شخص 
پر نگاہ رکھتے ھہوۓ جو ان کی تربیت کر رھا ے )۱١(‏ ۔ بعینه 
غلاموں کے افضائل کا اندازہ بھی ان کے آقای ‏ نسبّت' سے کیا جاۓ 
گا ۔کیونکہ غلاموں کا استعال جیسا کہ ہم اصولاً طے کر چکے ھیں 
بجز اس کے اور کچھ نہیں ک٭ جیسی کچھ ان میں صلاحیت عے ویسا 
و یکا رات کک ذمرة کر دیات عالئ ارگوا نت زیادد 
فضائل کی ضرورت نہیں ھوقی (۱۳)ء الایهہ کە سمتی یا عرت ےی باعث 
اپنے کام میں غفلت نە کریں - لیکن ہو سکتا ے بعض لو کرت کے 
ہماری اس رائۓ سے اختلاف هو اور وہ کہیں کہ اس صورت ميں تو 
ایک دستکار کو پھی اپنے. پیشے کے لے کسی خاص فضیلت کی ضرورت 
نہیں ٤‏ کیونکە دستکار بھی اکثر سہل انگار ھوۓ اور اپنے کام میں 
غفلت برتتے ہیں ۔ لیکن یه بات صحیح نہیں غلام اور دستکار میں 
بڑا فرق ے ۔ غلام عمر بھر'' آپ سۓ وَابِسَته رھتا 7ف دذستکار نہیں ارھتا ك۔ 
یه دوسری بات ہے کہ جیسے جیسے وہ غلام سے قریب تر ھوتا جاۓ 
کا ویسے ھی اس میں غلامی کے فضائل پیدا ھوتے جائیں کے ٤‏ کیوں 
8 ایک ادنول درجے کا دستکاز غلام ھی تو ےے (م۱) غلاموں کی جوا 
فطرت نے غلام ھی پیدا کیا ہے ۶م تاروت کو دستکار پیدا ہین کیا ۔ 


٭+۔ باپ یا 0 رت رت رم 

٣۔‏ کمونکہ انہیں زیادہ تر جسانی محنت کرنا پڑتی سے ۔ مترجم 

ہہ مطلب یہ ے کہ اس کی غلامی صرف اپنے پیشے تک محدود ہے ۔ 
برعکس اس کے غلام عو اضتاراتۓے غلام ام جج 


ہے 


اس لۓے کہ کون کہ سکتا ہے جو کوئی موچیوں کا کام کر 
رھا ے فطرت نے اسے موچی ھی پیدا کیا تھا )٥١(‏ ۔ لہذا ظاھر رے 
آقا کو غلاموں کے اندر ویسے ھی فضائل کی پرورش کرنی چاهۓ 


ےپ 


کی 


ان کے لئے موزوں ھوں )٦١(‏ ۔ یہ نہیں کہ حیثیت آقا انہیں 
خاص پیشے کی تعلم دڑگا شروع کر 2)0 لہذا وہ لوک بھی 


غلطی پر ھیں جو غلاموں کو عقل و دائش سے محرم رکھتے اور 
سمجھتے ہیں کہ ان کا کام صرف یه ے کم آقا کے اشارے پر چلتے 
رھیں (۱۸) ۔ حالانکہ غلاموں کے لئے مچوں ہے بھی کہیں بڑھ کر 
تربیت کی ضرورت سے ۔ ہہارے نزدیک اس مسئلے میں کوئی سشکل ےہ 


-.-۰0- 


۰۸ 


اس لئے کهھ وہ جو پیشه اختیار کرے ھیں اپنی رضی سے کرتے می 
یه نہیں کہ فطرت نے انہیں کسی خصوص کام کے لۓ پیدا کیا و 
(جیسے غلاموں کو) ۔ لہذا ان کی غلامی ایک ممحدود دائرہ عمل ہے 
آگے نہیں بڑھتی ؛ حتیل که جب وہ کوئی ادنول دستکاری اختیار کر لیں 
اس وقت بھی ۔۔ مترجم 
یعنی وہ فضائل اخلاق جن کی بدولت غلام اپنے جسانی فرائض خوی 
اور ھوشمندی ہے ادا کرتے ہیں ۔۔ مترجم 
مطلب یە ےہ کە بعض امور کا انتظام و انصرام دوسروق کے ذنے 
بھی کیا جا سکتا سے (ملاحظه هو باب هنم) 8080+" وی سنتظم 
یا مداراللہام کے ؛ لیکن غلاسوں کی اخلانتی رہنائی کا فریضهہ صرف آقا عی 
سر انحجام دے سکتاا ےے ۔ لہذا من میں خاص پیشے کی تعلم سے 
مطلب تھے امور خانه داری یا اس کے کسی خاص حصے کی تعلم جسے 
غلام اپنی نگرانی میں سر ایام دیتا ے -- مترجم 
جیسا کھ افلاطون کی راۓ تھی (نوامیس میں) اور جس کی ارسطو کو 
خالفت منظور ےے - مترچم 


اےۓے 


تو یہی(۱۹) ۔ اس لئے کە آ کے چل کر جب ہم حکومت ہے محث کریں 
کے تواسض میں زن و شوھر اور باپ بچوں کے تعلقات پر نظر رکھنا 
بھی ضروری ھوگا تاکہ ہم ان کے خصوص فضائل کا اندازہ واضح طور 
پرکر سکیں اور دیکھ لیں کە ان میں با)م کس طرح کے روابط قاتح هیں ۔ 
نیز یەکە اس سلسلے مین درست کیا ے اور غلط کیا ۔ ایک پر چلنا 


کیسے ممکن ےے؛ دوسرے سے کیسے بچ سکتے ہیں ؟ بات یه ےہ ک* 
کنب شہر کا جزو ھے اور افراد زیر بحث کنبے کے اجزا ۔ اب چونکه 
اجزا کے فضائل کو کل کے فضائل کے مطابق ھونا چاھئے اس لۓ 
ضروری ے کم ببوی مچوں کی تربیت اسی نہج پر ہوق رے جس پر 
قوم کی تربیت هو رھی ے ۔ کیونکہ انْ کے فضائل کا حسن جیسا کهھ 
ھر شخص تسلم کرے گا شہر کے حسن فضائل کا باعث 
ھوگا (۰) ۔ بیویاں آزاد آبادی کا نصف حصہ ہیں اور مجے عی آگے 


ور۔ لیکن کیسے ؟ اس باب پر سیاسیات کی فصل اول ختّ ہو جای ے 
جس کا موضوع کے تدبیر اور منزل جس کے شروع میں بھی کہا 
گیا تھا که تدبیر منزل میں سب ہے ؤیادہ توجہ گھر کے 
افراد پر ھونی چاھئے ۔ لہذا خیال تھا کہ ارسطو خاوند اور بیوی ء 
باپ "اور تچوں کے تعلقٴ پر تفصیلٴ سے قلم اٹھاۓ کا٤‏ لیکن 
اس ے ية بحث پھر ملتوی کر دی اور گاؤں (عائله اور شہر کا 
درمیانی مرحله) تو سرے سے نظر انداز هو گیا ۔ یوں تدبیر منزل ک 
بحث ادھوری رہ گئی ۔ متر 


کے ۔ 


٠‏ یعنی مصالح ریامت کا اور اس لئے انسان کو ریاست اور ریا کو 
انسان ہے جو تعلق ےے اس کے پیش نظر اس سارے مسئلے ک صورت 
"کچ رو غ ؟ که زرات کا اوخوذ' ضرواری+ تع تا اک ذات ‏ اشساق 
ک5 نشو و نما تمام و کال ہو سکے ۔ لیکن پھر ذات انساق کا 
تمام و کال نتوڈ و ھا ھوتا چا عیے تاکە ریاسٹ کا تمام و کمال 
نشو و منما و سکے ۔ پہلی بات ارسطو ۓ واضح طور پر کہہ دی ے 
(باب ٢‏ ح ۵؛) ؛ دوسری ضمنا (باب ‏ چ ۹م) ۔- مترجم 


کے 


چل کر شہری بنیں گے ۔ لیکن ہم اس باب میں جو راائۓ قائم کر 
چکے ہیں اس کے پیش نظر سر دست کچھ اور کہنے کی ضرورت نہیں ۔ 
اس کا موقعه آے کے ۔ لہٰذا بہتر ھوکا ھم اپچی اصل بحث ہے 
رجوع کے ھورۓے اب ان حضرات کے خیالات اور احساسات کا جائزہ 
نیں جنہوں نے اس موضوع پر قلم اٹھایا ےہ کھ حکوست کی کہامل و 
مکمل شکلیں کیا ھوں گی (۲۱) ؟ 


١م۔‏ اب تک ارسطو کا ائداز بحث ” معاشی؟“ تھا ۔ آیندہ فصل میں ”اسیاسی“؛ 
ہو جاۓ کا ۔ لیکن یە تبدیلی جس طرح کی گی ہے کچھ بہت زیادہ 
تسل میں نی ۔ لہتا اوطو کی اشن ناقدوں ےی پا کت 
عبارت شاید الحاقی ہے ۔ 

یوں بھی ازدواجی زندگی اور باپ بچوں کے تعلقات کے بارے میں 
ارسطو ے آگے چل کر ص,ف سرسری اشارے کئے ہیں ؛ حالانکہ اس کا 
کہنا یه تھا که ھم ان سسائل پر تفصیل ہے قلم اٹھائیں گے ۔۔ مترجم 


فصل دوم 
بھلا باب 


اب میں یه معلوم کرنا ے کہ جو لوگ خود اپنی رضی کے 
مطابقخ زندگی بسر کرئۓ کی استطاعت رکھتے ہیں ان کے لۓ بہترین 
سیاسی اجتاع کیا ھوگا )١(‏ ۔ لہذا ھمیں چاھئے ھر ایسی زیاست کے 
بناۓ اجتاع پر نظر رکھیں جس کی حکومت کامیای ہے چل رھی ہے ۔ 
پھر اگر بعض لوگون نۓ ریاستوں کا کچھ ایسا نقشه بھی پیش کیا ے 
جن کا نظم و نسق معلوم ہوتا ہے نہایت خوں ہے چلے گا تو ان پر 
بھی غور کر لیا جائۓے۔ ھم دیکھ لیں ان میں خوبی ہے تو کیا 
خامی کیا ۔ البتہ اس ہے یه غلط فہمی نہ هو کہ ھمیں خواہ مخواء 
عقل و دانائی کا اظہار مقصود ہے ۔ بات یہ کے که آج کا وی 
ایسی ریاست قائم نہیں ہوئی جو نقص ہے خالی هو ؛ لہذا یه تحقیق 
کچھ ضروری سی ہو گئی ہے ۔ چنانچہ ھم اس کی ابتدا پھر اس مسئلے 


۔ اور جس کی ایک صورت تو یه ھوگی که باعتبار احوال و ظروف بہترین 
اجتاع کیا سے ۔ دوسری یه کہ احوال و ظروف کیا ہوں تاکهھ 
بہترین اجتاع قائم ہو سکے ؛ یعنی مطلقاً بہترین - پہلی -۔صورت 
فصل م تا ہ میں پیش نظر ے ۔ دوسری آخری دو فصلوں ‏ ے اور ہ 
میں ۔ فصل زیر نظر میں ایک خیالی اور مثا لی اجتاع کے بتعلق 
ضرف دومروں کے الات پر رائۓ زی کی کئی ہے - مترجم 


کے 


سے کریں کے جو اس سلسلے میں قدرتاً سب سے پہلے مارے سامنے آتا 
ے اور وہ یہ کہ کوئی بھی ریاست ہو اس کے افراد مجبور ہیں که 
ان کے درمیان یا تو هر شے مشترک هو ؛ یا کچھ مشت رک اور کچھ 
غیر مشترک ء یا پھر سرے سے کوئی شے مشترک نە ھو۔ اب یه 
اس کہ کوئی شے مشترک ثة هو بداعة نا. مکن نظر آتا ے ؛ کیونکه 
اجتاع بھی تو شرکت ھی کی ایک نوع ےے اور اس کی شرط اولین 
کوئی ایسا سسکن؛ بالفاظ دیگر شہر ”جو سب میں مشترک هو اور جس 
کو لازماً ایک هونا چاہۓ؛ لیکن جس میں ظاعر ےہ ہر شخص کا“ کچھ 
نہ کچھ حصہه ضرور ھوگا (۳) ۔ لہذا سوال ے کە ایک ایسی حکومت 
کی تشکیل جس کی بنیادیں استوار ھوں کس اصول پر کی جائۓ ؟ اس 
پر کہ ہو سکے تو ھروہ شے جس میں اشترا ک ممکن ہے مشٹثرک 
ٹھہرے ؛ یا اس پر کہ کچھ اشیا مشٹرک رہیں ء کچھ غر 


× ۔ اور جس کی ایک وجه ہے معاشرے کی ارتقائی نوعیت ۔ لہذا خود 
ریاست کا ار تقا پذدیر ھونا ضروری ے تاکه اس کا وجود نقص ہے 
خا ی رے ۔ یە الفاظ دیگر اس میں ہمیشہ تغیر و تبدل کی گنجائش 
باق ری چاھئے ۔ ارسطو غائیت کا قائل ے اور کہا جاتا ے اس 
کے ذھن میں ارتقا کا تھوڑا بہت تصور بھی موجود تھا ؛ بایں همه 
یہ حقیقت اس کی نگاھوں ہے اوجھل رھی ۔ ریاست کی شکل کے متعلق 
وہ بہر حال کوئی قطعی رائۓ پیش نہیں کر سکا -۔ مترجم 

۔ مطلاب ےے وحدت مکانی سے (علاقه ۔ ارض ز٥٠[ )176٥‏ جس کے بغیر 
شہر؛ یا ریاست کا وجود نائمکن ہے اور جس میں (یعنی کسی ایک 
آبادی کی صورت میں جیسا کہ یونانی ریاستوں کی مثال ہمارے سامنے 
ے) ہر شخص کا کچھ نہ کچھ حصہ ضرور ھوتا ۓے جب هی وہ اس 
میں بود و باش اختیار کر سکتا ے -- مترجم 


۵ء 


مشترک۔ کیونکہ عین ممکن ےہ کسی ریاست کے شہری بیوی 
چوں اور مال و دولت تک کو مشترک رکھیں ٤‏ جیسا که افلاطون 
ے '”جمہوریەء میں تجویز کیا ےے اور جیسا که سقراط کو اصرار ے 
"کە ایا ھی هونا چاھۓ (م)۔ کویا سوال ید تھے کە ہم کیل 
اصول کو ترجیج ديں ؟ اس کو جو رواجاً چلا آ رہا ہے اور 
پہلے نے قائم ےہ یا۔ ان قوائین کو جو اتصنیف مذکوز میں 
بیان ھوۓ ؟ 


مم ۔ اس بحث کو ٹھیک ٹھیک سمجھنے کے لئے افلاطون کے مذھب 
افتالیت طەن-” ط٥٥‏ کو پیش نظر رکھنا ضروری سے ۔ تفصیل 
جمہوریە میں ملے گی ۔ : 
البته اس باب میں لفظ ریاست کا استعال بہت کچھ اس کے جدید 
سیاسی مفہوم کے قریب آ گیا ے کو اس سے ارسطو کا اشارا بناۓے 
اجتاع (ضمناً معاشرہ) کی طرف ے -- مترجم 


لیکن بیوی بچوں کو مشت رک رکھنے کا مسئله دشواریوں ہے 
خالی نہیں ۔ یوں بھی اس اس کی کوئی معقول وجە نظر نہیں آق که 
اس قسمکی حکوست قائح کرۓ کا خیال پیدا کیا جاۓ ۔ نە اس سے وہ نتائج 
مترتب ہوں کے جن کے پیش نظر ھمیں یه مشورہ دیا جاتا ے ۔ 
ھمیں تو اتنا بھی نہیں بتایا گیا کہ اس تجویز پر عمل کرتۓے کی صورت 
کیا ھوگ ؛ یا ی٭ کە اس کے لۓ کیا وسائل اختیار کۓ جائیں 
کے (١)۔‏ ھم اس اصول پر تو متفق ہیں جس پر سقراط (۲) تے اپنے 
عالا یی جا رکوہ ےت ھم یه بھی تسلیم کرے مان اکه: مچت 
میں حتی ا لوسیع زیادہ ہے زیادہ وحدت قائم هونی چاھۓ ۔ مگر پھر 
ظا کھ اکر ید وحدت حد سے زیاد اس کی کو قفش ٹا 


وت ارسطو کے اعتراضات دو ہیں ۔ پہلا یہ کہ افلاطون نے اس بات 
کا کوئی ثبوت پیش نہیں کیا کہ اس کا تجویز کردہ نظام سیاست ھی 
صحیح نظام سیاست کہلاےۓ کا مستحق ے ۔ دوسرا یه کہ اس نظام 
سیاست کی تشکیل جن وسائل کی بنا پر ی جاۓ گی ان ہے یه مقصد 
پورا نہیں ہوگا ء نە ان پر عمل کرنا ممکن تھے ۔ اس اعتراض کے جزو 
اول کی وضاحت تو ارسطو نے اس باب میں لیکن جزو انی کے تیسرے 
باب میں کی ے -- مترجم 
جیسا که معلوم ےے افلاطون نۓ مکالات میں اپنے هر الک 
اظہار سقراط کی زبان ہے کیا ے ۔ لہذا ارسطو بھی سقراط کی تنقید 
میں در اصل افلاطون کے خمالاتا ی 'تائید :کر رھا ےے ۔_ مترجم 


ےے 


ے78 کر نکد شہر بھی تو انسانوں ھی کا ایک گروہ ہے ۔ لہذا 
اگر اس اصوؤل پر زوز دیا گیا تو شہر کن نے کی صورت اختیار کر 
وو ا اٹ فرد ‏ واحد کی ؛ کیونکەه ھم اس اس کو تو 
ما و اف اع کک ےک اف می ارت 
زیادہ وحدت پائی حاتیق اور فرد واجد میں سے مان کا 
اگر یه مقصد پورا ھو سکتا ے تب بھی اسے پورا نہیں کرنا 
چاھے ؛ کیونکە اس طرح خود شہر کی ہستی کالعدم ہو جاۓ گی ۔ 
ہرس ماد“ کر انا مقام تو ے نہیں جہاں بہت سے انسان بستے 
ھوں ؛ بلکهہ ایک ایسی جگە جہاں طرح طرح کے انسان بستے ھیں 
77 :ۓ.“+ یک هو گۓ تو ظاعر ےہ شہر کا وجود باق نہیں رےے گا۔ 
یہی وجد ےہ کہ شہر اور عالفے میں فرق کرنا ضروری ے ۔ 
حالغے کی ساری خوبی تعداد میں ےہ ؛ خواە اس میں شریک ھوےۓ 
والوں کا تعلق ایک ھی پیشے سے ہو ۔ اس لئے کہ حالفہ قائم هوتا 
ہے تو باھمی تحفظ کے لے ۔ بعینه جیسے ترازو میں ذرا سے وزن کا 
"اوت کو اس کا پلڑا اور جھک جانا ے7١‏ ۔ کچھ ایت 


.۔ مطلب یه ے کھ بطور ایک اجتاع شہر مَدعدادٴ اجتاعات" پر مگتمل 
ہوتا ےہ ۔ اس کے ایک نہیں کئی عناصر ھیں اور ھر عنصر کے ذہے 
الگ الگ فرائض جو ان کو اپنی اپنٔی صلاحیتوں کے مطابق سر انام 
دیتے اور اس طرح ایک بلند تر معیار حیات کے اصول میں کامیاب 
ہو جاے ھہیں ۔ 
حاصل کلام یہ کہ شہر ختلف اجزا کا جموعد ہے اور ہر جز 
کی موجودق دوسرے کے لۓے ناگزیر ء تاکھ اھل شہر مراتب حیات 
میں آگے بڑھ سکیں -- مترجم 


۸ے 


ھی غرق آعمیں شہ' اور ان لوگوں ہین بھی کرت کت وہ کت 
ابھی گنووں میں الگ الگ زندق بسر کرنا شروع ہیں کی 2 موی 
جو اھل آرکے ڈیا (۳) ی طرح مل جل کر رھہتے ہیں ۔ لہذا ان 
باتوں کی نوعیت جن میں شہر کا اشتراک قائم ہو سکتا ےے یکساں 
نہسں اور اس لئے شہر کی سلامتی کا راز یہ ےہ کهہ اس کے جمله عناصر 
طاقت اوز :اقتدار میں براہر کے شریک رھیں - بالفاظ دیکر جتتا ‏ کچھ 
دوسروں ے حاصل کریں اتنا ھی کچھ ان کو واپس لوٹا دیں (جیسا 
کە ھم نۓ اپنے رساله اخلاق میں لکھا ے) [م) کیونکە جو لوگ آزاد 
اور مساوی الحیثیت ہیں ان میں یہی ایک صورت قابل عمل لے )٥(‏ ۔ 


+ ۔ ۶٥٥٥ھ‏ پیلو پوۓ سیس 201000088108 کا وسطی جيتۃ پہاڑوں نظ 
حصور اور حسن مناظر میں یونان کا ہترین خطہه ۔ اھل آرکیڈیا 
شاید قدیم ترین یونانی باشندے ہیں < شکار اور گلہ بانی کے سوا انہوں 
نے کوئی اور پیشه اختیارِ کیا ؛ نە مرور زمانهە کے باوجود ان ک 
سیدھی سادھی زندگی میں کوئی تغیر پیدا ھوا ۔ 

مطاف یھ ےہ کہ حجب تک اجتاع سیاسی اجتماع کی صورت 
اختیار نه کر لے (مجرد اجتماع کاق نہیں اس لۓ کھ سیاسیٰ روابط 
اور آئین و قوانین کا شعور قروری ے) شہر (ریاست) کا ظہور نہیں 
ھوگا -- مترجم 

۔ فصل پنجم ء باب ۵ -- مترجم 

۵ اس لۓ که جہاں لوگ باہم سناوی اور هر اعتبار ہے ایک ھی 
سطح پر هیں وہاں یه بھی ناتمکن ے که سب لوگ ایک ھی وقت میں 
حکومت کو و وهاں بھی حا کم و حکوم ا ا کپ ٹاکو رر 
سے کو ظاعرا طور پر می ہت ات تی ری کر کا کی 
ایک حاکم دوسری عکوم؟؛ خواہ باری باری ہے اپنی جکە بدلتّی 
رھیں ۔ لہذا انہیں چاہئے جو کچھ دوسروں سے لیں اتنا عی کچھا 


ان کو واپس لوٹا دیں ۔ چنانچہ ضربالثل بھی ںی ھے 'عوض معاوضه 
گله ندارد ٤‏ -- مترجم 


۹ے 


پھزا”یه بھی "تو کن نہیں کہ سب لوگ ایک ھی وقت میں 
کے ہیں انید حو اتا نع سد سال ایا صان نہیں توکیی 
معیاد مقررہ کے اختعام پر ھر کوئی باری باری سے حکوست میں حصه 
لے ۔ مثلٌ موچی اور بڑھبٗی بدل بدل کر ایک دوسرے کا پیشه اختیار 
کر لیں اور ھمیشه ایک ھی کام میں نە لگے رھیں ۔ لیکن پھر جس 
طرح یہ بہٹر ے کہ جو شخص جس کام میں لگا ےہ اسی کو کرتا 
چلا جاۓ ٤‏ بعینه ایک سیاسی اجتاع میں بھی یہی مناسب ےہ کہ ہو 
سکے تو اس کی زمام حکومت جن ہاتھوں میں ےہ انہیں میں ارےے ۔ 
یی ان ا٢‏ کا امکان نہیں ( کیونکه فطرت' ہے سب 'انساتوں : کو 
ایک سا بنایا ے اور اس لئے تقاضاے انصاف یہی ی٢‏ کو نظم و نسق 
اچھا هو یا برا سب اس میں شریک هوں) )٦(‏ وهاں باری باری ھی نے 
تہ رھ ما7 0ا کے حی۔ لوگ اض میں برابی ‏ ھی ان 
اون کی اطاعت ‏ کریی خؤن کسی وقت |ان کے حا کی تھر اوروف 
ٹاری ٹازی غے ات کی ؛ یعی اگر ایک وقت ہیں وہ :حا کم غوں تو 
دوسرے میں حکوم اور جس سے ختلف وقتوں پر وہ گویا مختلف قسم کے 
اسان بن خائسی ا ا پھر چونکه مو ساوت قسموں کے ۔انسانوں یت 


ہ ۔ لفظ انسان ہے غلط فہمی کا احتمال ے ۔ ارسطو کا اشارا در اصل 
شہریوں کی طرف ے جن میں سب انسان شامل ہیں ء حیّل که غلام 
بھی اس لۓے کہ وہ کسی شہری یعنی آقا کا جزو ھی تو ہوں کے 
(ملاحظه هو باب چہارم) ۔ بارکر مععاتەظ کے نزدیک یه ساری 
عبارت غیر یقیتی ہے ۔ مہصرین نۓ بصد کوشش ہہر کیف اىۓ کچھ 
یونی پڑھا ےے -- مترجم 

ے ۔ لہذا ثابت ھوا کہ شہر میں ختاف اور متعدد اجزا کی موجودگ 
ناگزیر ہے اور اس لئے جس وحدت ہے اس کے اجڑا کی نفی و جاۓے 
اس ہے شہر کی نفی ہو جاۓ گی - مترجم 
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ختلف قسم کے فرائض ھی سر انجام دینے پڑے یں اس لے اس صورت 
میں بھی یہی طریقه اختیار کیا جائے گا (۸) ۔ لہذا ثابت وا که:شہر 
ان معنوں میں کبھی ایک نہیں هو سکتا جن معنوں میں بعض حضرات 
چاہتے ہیں ایک ہو جاۓ:۔ اس طرح تو جس چیز کو اس کے 
لئے خبر کامل تصور کیا جاتا ہے وھی اس کی تباھی کا باعث ھوگی ۔ 
انے خیر کہنا بھی غلط ھوکا ۔. اس لے کہ خبیر تو وہ ہے جو کسی 
شے کی بقا کا سب بے ۔ پھر ایک اور پہلو ہے بھی یه اس واضح هو 
جاتا ے کە شہر میں ضرورت ہے زیادہ وحدت پیدا کرنا کوئی اچھی 
بات نہیں (۹) ۔ بات يہ ےے که کنب فرد کی نسبتِ زیادہ کاق بالدات 
ھوتا ے اور شہر کنے کی نسبت جس ہے افلاطون یه سمجھا که شہر 
کا سخ کا دار و تنا ر کو اہ اس کات کات اھ مت تا 
کو حاصل ہوق ےے (0۰)۔ حالانکه اکر کات ذاٹ اتی 


م ۔ قداول 80٥00‏ کا ۔ اس لئے کہ فرائض ختلف ہیں ؛ صلاحیتیں 
مختلف ؛لہذا تقسم کار ضروری ے -- مترجم 

و ۔ کمونکە یه وحدت پیدِا کر دی کئی تو ایک تو اس مقصد ہی کی نفی 
هو جاۓ یگ جس کی بنا پر ھم ایسا کرنا چاھہتے تھے:۔ ثانیاً شہر 
کیا موکۃ یکا رنک ااد ۲ مر جو اٹک 


اختلاف اور تتوع ء ہایں غمه وحدت -- مترجم 


۔ اس لئے کہ کفایت ذات کو وحدت پر ترجیح حاصل ے ۔ مترجم 


ہ١۱‎ 


پسندیدہ چیز ہے تو شہر کی وحدت جتنی بھی کم ھوگ اتنا هی اچھا 
یت 0ن 


(١‏ ۔ ملاحظہ هو فصل اول ٤‏ باب دوم ۔ ارسطو کے نزدیک اولین اجتماع 
عائلی اجتماع ہے (خاوند اور بیوی ء آفا اور غلام ء باپ اور بچوں 
پر مشتمل) جس کا ظہور ایک طبعی اس ے اور جس ہے توالد و 
تناسل اور روز صہ کی ضروریات (حفظ ذات ء ربط باھمی؛ حصول خوراک 
وغیرہ) پوری ہوتی رمّی ہیں ۔ عائله ہے برتر دیہی (گاؤں کا) اجتماع 
ےے جس میں ان ضروریات کے علاوہ بعض دوسرے عوامل حصە لیتے 
ھیں ء مثلا روحانی اور اجتماعی عوامل (بقول ارسطو پنچایت ء چوپال؛ 
مذھبی سراسم) ۔ تیسرا اور آخری (لہذا ان سب پر حاوی اور سب 
سے اعلول ۔ باب اول) شہری (ریاست) اجتماع کے خی ادا اکر جھ 
مادی اور جسمانی ضروریات (مثلاً بیرونی حملوں کی روک تھام ء 
دفاع) سے ہوتی ے ۔ لیکن جس میں دراصل اخلای اور روحانی اسباب 
کار فرما رھتے ہیں (ان کا کچھ حصہ ہمیں گاؤں میں بھی کام کرتا 
نظر آتا ے) ء۔ مثٹلاے اجتماعی نظام عدالت اور اعلیل زنٹیق یىی آرزوٴء 
لہذا انسان کی تکمیل ذات شہر ھی میں ھوتی ہے اور شہر هی میں وہ 
کفایت ذات ایسی نعمت حاصل کر سکتا ے (باب دوم) ۔ گویا شہر 
کا ظمور بھی ایک طبعی اس ہے اور اس کی حقیقی غایت کقایت ذات ء 
نه کهە وحدت ‏ مترجم 


تیسر | باب 


یکن ابر کے مر ناو لۓ میں پیر ی1 
زیادہ وحدت ایک اچھی بات ہے ؛ لیکن اس سے یه کہاں ثابت هوتا 
ہے کہ جونہی سب کو یہ کہنے کی اجازت مل گئی یه میری ے ؛ 
یه میری نہیں )١(‏ شہر ایک ہو جائے گا ۔ (حالانکہ سقراط کے نزدیک 
يہ اس اس کا ثبوت ے کھ شہر پورے طور پر ایک هو گیا) ۔ اس 
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اشتمالی ریاست کی تشکیل میں جو وسائل اختیارکئے ھیں ارسطو ۓ 
یہاں ان کے صرف ایک حصےء یعنی بموی بچوں کے اشتمال ہے بحث 
کی سے ۔ ان کے دوسرے حصے؛ یعنی اشتما ی املاک کی بحث پانچویں 
باب میں آۓ گی ء گو کہیں کہیں دونوں بثیں ایک ساتھ بھی 
آ گئی هیں ٴ لیکن ضناً ۔ 'میری ہے“ مطلب یه ے کە ایک ھی شے 
کو ھر شخص نیرئ؟ ۲ کل رھ ئا و ا ک2 ۸ا کت اکا نظام 
ہیں روز ھا گدا رط ک طاہ ا ھت 
کسی کوحق پہنچتا ےے جس چیز کو چاھے ”میری ہے“ کہ 
دنے - لیکن :پھر نظام غماعک چوٹکه امتعالق و اور ناک ڈای 
ملکیت ختم ہو چکی سے اس لئے کوئی شے کسی کی ملکیت نہیں وگ ۔ 
لہذا ہر کوئی کے کا ٴ بلک اسے ہرشے کے متعلق کہنا پڑے کا 
”یه میری نہیں“ ۔ ارسطو کہتا ے فرض کیچئے الاک کے سلسلے 
ہیں اس قسم کی صورت حالات پیدا ہو گی جب بھی یه ماننا 
کہاں لازم آتا ے که شہر میں فی الحقیقت اس قسم ی وحدت پیدا 
هو گئی چس کا افلاطون آرزو مند ہے لے مترجم 


۸۳ 


لے کە لفظ سب کے دو مفہوم ھیں اگر اس کا اشارہ فرد کی طرف ہے 
تو بیشک وه مقصد بڑی حد تک پورا ہو جائے گا جس کا سقراط 
خواھش مند ہے ؛ کیونکہ اس صورت میں ھر شخص کہہ سکے کا یه 
مرا بیٹا ہے ؛ یە میری بیوی سے ؛ یه میری ملک ہے اور ایسے ھی 
ھر وہ شے بھی جو اس کے قبضے میں ےے اس کے متعلق کہ یه میری 
ےد لیکن اگر بیوی مچوں کو مشترک رکھا گیا تو پھر کوئی 
شخص ایسا نہیں کہہ سک ےکا الایہ که بحیثیت حموعی ایسا کہا جائۓ ۔ 
حاصل کلام یه کھ لفظ سب کا استعال مغالطے سے خا ی نہیں ء کیوں 
که یە لفظ دو معنی ىے اور اس کا اطلاق کبھی تو ساری جاعت پر 
ھوتا ے ء کبھی الگ الگ هر فرد لی اس طرح جو استدلال کیا 
جاتا ے از روۓ منطق اکثر غیر قطعی ھوتا ے )٢(‏ ۔ اندریں صورت 
تو ہی بہتر ےہ کہ ہر کوئی عر شے کو فرداً فرداً انی کہے جو 
ظاغر ع ممکن نہیں اس ل ۓےکھ جہاں اس کا اطلاق جاعت پر هوا 
ریاست کی ہم آھنگ اور توافق میں فرق آ جاۓ گا (۳) ۔ علاوہ ازیں 
اس میں اور کئی بھی سمشکلات یں ء کیونکه جو چو ست می 


× ۔ کیونکە سب کا ایک مطلب تو ے سب کی (کا) مل کر اور ایک: سب 
کی (کا) مگر الگ الگ ء یعنی فردا فرداً ۔ ارسطو کا کہنا یہ ہے که 
جس کل کے سب اجزا کا مجموعه کسی دوسری کل کے برابر ے ان کو 
آپس میں برابر ھی ٹھہہرایا جائۓ گا خواہ ان کے اجزا بجااۓ خود برابر 
نه“ عوں اور اییے ھی بالعکس - مترجم 

م ۔ اس لئے کہ بیوی بچوں کے اشتراک ہے افراد کے اندر کوئی حقیقی 
رابطه اتحاد پیدا نہیں ھوکا اور ھوکا بھی تو سطحی ؛ بلکہ امکان یه 
ےہ کہ ان کے باھمی نزاع بڑھتے چلے جائیں کے ۔ تفصیل آگے آتی 
ےھ >- مترجم 


مسر 


تشت رک وق ہے اس کی مسب سے کم |پزواہ کی جاق ھے - لوگ برواہ 
کرے ہیں تو اس چیز کی جو ان کي ابی هو ء یہ نسبت اس کے جس 
میں وہ دوسروں کے شریک هوں ۔ یعنی اتنی نہیں جتنا عر شخص کا فرض 
ہے اپنی چیز کا خیال رکھے ۔ جیسے انسان کا اپنا کام هو تو وہ اس پر 
خاص توجہە کرتا ے لیکن جس کی دیکھ بھال دوسروں کے ذمے هو 
اذہ اکر ظلت اعیار کر نے ا سس5 
نو کر زیادہ ھوں تو گھر میں اتنا اچھا کام نہیں ھوتا جتنا اس حالت 
میں جب ان کی تعداد کم ھو۔ لہذا جی چامے تو مر شہڑری انت 
فزار بے رھ لے جن میں اگر'اکری بھی اس کاب ںی ک2 اک 
بیٹے کا تعلق سب کے درمیان یکساں ہے تو کوئی:بھی_ ان کا پرسان 
جاک تی ھوکا۔ وہ اچھے ھوں یا بڑڑے(م) امن ھر ےکوی بلااقد 
تعداد اپنا بیٹا کہے کا اور دوسروں کا بھی ۔ لیکن پھر اگ سے کے 
بی اندا زکٹتگو اعتاز کر لیا تو ا۵ے کا پفائلہ مد رجا کہ 
خواہ یه تعداد ایک ھزار ھوء خواہ اتی جتنی کسی شہر کی ہو 
کی ےے )٥(‏ اور جس کے باوجود یه بات بہر حال غیر یقینی رے گی 


م ۔ یعنی وہ ایک ہزار جو دوسروں کے سپرد کر دئے جائیں کے ۔- مترجم 

ج2 پاو کن ے فرانسیسیوں کی بثال دیتے هوۓے یوں سمجھایا ے کە ایک 
فرانسیسی جب صبح ڈاڑھی صاف کرتے ہوئے آئینے میں اپنا منە 
دیکھتا ےہ تو فخریی سمجھتا ےہ که وہ بھی اپنے مستبد بادشاہ 
کا چار کڑوڑوان حبة تم 6 مال یں ان ی شس ا کت غلام زیت 
زیادہ نہیں ھوتی ء بعینه افلاطون شہری بھی جب آئینے میں اپنا منە 
دیکھتا ےے تو فخریه سمجھتا ے کہ وم بھی ایک ہزار بیٹوں کا 
با ٤‏ لیکن نہیں سمجھتا تو یه کہ وہ بقدر ایک بٹا عزار 
ان کا باپ ے ۔ سماسیات ٤‏ طبع ۸ س- مترجم 


۸۵ 


کە ان میں کون فی الحقیقث , کیں کا بیٹا ے ٠:‏ وہ پیدا :كت وا اور 
اس کی پرورش کس نے کی (۹) ؟ فرمائیے آپ کیا ہتر سمجھتے 
ہیں ؟ یہ کە ھر شخص کمہ سکے یه مبرا بیٹا ےہ خواہ اس کے 
کنبے کا تعلق دو ہزار ہے ھوء یا دس ہزار سے ہ یا ہارا موجودہ 
نظام مدنیت جس میں کوئی تو کسی کو اپنا بیٹا کہہتا ہے ؛ کوئی 
بھائی ء کوئی بھتیجا ء یا. .کسی خونی اور ازدواجی زشتے کی بدولت 
اپنا قراہت دار اور اس لئے جس طظرخ وہ سب سے زیادہ اس کا خیال 
رکھتا ےہ وه اس کا ء اور دوسرے بھی اسے اپنی برادری یا قبیلے 
میں شامل سمجھتے ہیں (ع) ۔ میں تو یہی بہتر معلوم ہوتا ےہ کہ 
ہر کوئی ذاتی طور پر کسی کا بھتیجا کہلاۓ ؛ نہ که بصورت دیگر 
سب کا 'بیٹا (۸).-آیؤں: بھی :کیسے ممکن ہے کہ اس طرح لوگوں میں 


تئ2 جمہوریه میں افلاطون ۓ یه اصول ط ےکا تھا کە عارضی 
شادیوں کو خفيه رکھا جائۓ گا ۔ ان کی اولاد وہ عہدیدار سنبھالں 
کے جن کا صرف می 5م ھوگا کوئی عہدہ سنبھالے رعیں ۔ یه اولاد 
اگر ٌ ہوئی تو فبہا ورنک ]نے ٹھکاۓ لگا دیا جاۓ کا --- مترجم 

ے ۔ ارسطو کا کہنا یه ہے کہ ہھمارے سروجہ نظام معاشرت میں تو 
انسان باعتبار قرابت اپنے آپ کو مختلف نقطه ما + نظر ہے ڈیکھٹا 
اور اپنی متعدد حیثیتیں کرت پا 2 سے اس کے احساس 
ذات میں تقوبیت پیدا ہوتی سے ۔ افلاطون کی تجویز پر عمل کیا گیا 
تو یة احساس کمزور ھوتا چلا جاۓ کا - ثانیاً اس طرح ہماری زندی 
کا وہ تنوع اور گونا گونی بھی ختّم ہو جاۓ گی جو بحالت موجودہ 
روابط کے نوع اور گونا کو سے قائم سے ۔ لہذا ظاھر ے افلاطون 
جس قسم کا یک رنگ انسان پیدا کرنا چاہت| ےہ وہ کوئی دلپسند 
اس نہیں - مترجم 

۸ عو کسیا تا بیٹا نہ ھوء کیو نک افلاطون نے اس بات کا خاص طور ہے 
التزام رکھا ے 5 اؤں کو بھی اپئے ببٹوںکا پتہ نہ چل سکے۔۔۔ مترجم 


ہ٦‎ 


يہ شبه پیدا نہ هو کھ ان میں شاید بھائی ٤‏ ہن ء یا ماں باپ کا 
رشتد قائم ہے ۔ اس ل ۓےکہ باپ بیٹوں میں جو مشابہت پائی جاق ےہ 
اس کی بنا پر لازماً یه معلوم کرۓ کی کوشش کی جاۓ گی که ان کو 
دوسروں سے کیا تعلق ہے ۔ چناتچہ جن لوگوں نے اطراف و اکناف عالم 
کا سفر کیا ے وہ اس قسم کی باتوں کے متعلق اکثر اشارہ کرتے رعتے 
مین مثلا بالاۓ افریفله (۹) میں اکر جع تن کی مز کی رکھا 
جاتا ہے ؛ لیکن وہاں بھی دستورے که عورتیں بچوں کو ان کے باپ کے 
سپرد کر دیں جس کا فیصله باپ بیٹوں کی مشاہت سے کیا جاتا ھے ۔ بعض 
گھوڑیاں اور گائیں بھی ایسی ھیں جن کے بے قدرتاً نروں ىی شکل پر 
پیدا ھوے ہیں اور جسے دیکھ کر باسانی معلوم هو جاتا ھے انہیں 
کس نر سے خمل ٹھہرا ۔ چنا چە فرساليه میں ایک ایسی ھیگھوڑی 
تھی اور اس کا نام تھا عادله )٥١(‏ ۔ 


و ۔ یعنی لمیبیا 798 بعنی قدع لمانی صوبه ”طرابلں ال مت 
اب پھر لیبیا کے نام سے آزادی خاصل کی ہے ۔ یونانی اس کا اطلاق 
عام طور پر افریقة کے سارے بر'اعظم پر کرتے تھے - مترجّم 

عو رنوق: یی اما لیک ۰ یورپ اور ایشیا کے اور بھی متعدد 
قبائل میں رواج تھا البتد ارسطو نے یہاں هیرودوٹوس کے حوالے ہے 
صرف افریقه کا ذکر کیا یرمع 

ہ٠غ‏ ۔ نل دتعطاط جس میں قتطلوەععطط آباد تھا ۔ وہ مشہور شہر جہاں 

سرد نے ۸ف م7 ہو ہام ہی کی مت وید سن 
(6889817ط7) شما ی یونان کا ایک علاقه ۔ 
عادله اس لئے که اس سے جو بچه پیدا ھوتا اپنےٴ ”باپ؟؛ کے 


سشابه ھوتا تھا ۔-۔ مترجم 


چو تھا باب 


یوں بھی جو حضرات اس قسم کی مشترک زندی کا تصور 
رکھتے ہیں ان برائیوں ہے کیسے بچیں گے ؟ یعنی مار پیٹ اور قتل 
ہے؛ خواہ قتل؛ قتل عمد ہو یا اتفاق ۔ ایسے ھی لڑائی جھگڑوں اور طعن 
و تشبیع سے ؟ پھر یە وہ برائیاں ھیں جن کا ماں باپ یا قربی رشتے 
داروں کے خلاف عےتکب هونا ایک بہت بڑا گناہ ے ء قطع نظر اس 
سے کہ جب ان کا ارتکاب ان لوگوں کے خلاف کیا جاۓ جن کا عم 
سے کوئی رشتہ نہیں تو ان کی حیثیت بدل جاتی تھے ۔ لہذا جب لوگوں 
میں یه احساس ھی نە رھا کە ان میں باھم کیا رشتہ ے تو ظاھر 
کے اف بر ا کون کو اور بھی تحریک شوی ایت امس کا رکا وہ 
اس ڑا رشتون کو پہچائیں )١(‏ ۔ اس لۓ کہ پہلی صورت میں تو 


۔ملاحظه هو پچھلا باب ء ح ۔ے ۔ قرابت اور رشته داری کی بدولت چونکە 
انسان متعدد جیثیتیں اختیار کر لیتا ے؟ لہذا ان سب حیثیتوں کا جن 
کت اصل ھمارے جنسی اور ازدواجی تعلقاتِ ہیں تقاضا ے کە ھم ان 
کے پیش نظر اپنی اخلاق ذہے داریاں پوری کرتے رھیں ۔ رشتوں 
ہے گویا ھمارے اخلاقی شعور اور اخلاقی کردار میں پختگی پیدا عوق 
سے ۔ ھم ضبط نفس ہے کام لیتے ہیں اور یہ وہ بات ے جو فرد کی 
تربیت ذات کے علاوہ اجتماعی زندگی کے استحکام ؛ یعنی معاشرے اور 
ریاست کے لئے بھی مفید سے ۔ بہ الفاظ دیگر نفی 'ارحام“ کی جو 
تجویز افلاطون کے ذھن میں ے مصالح ریاست اور اس لئے مصالح 
انسانی کے بھی خلاف ے - مترجم 


۸۸ 


قانوناً (۰) ان کی تلاق ممکن هھوگ؛ بصورت دیگر نا مکن ۔ لیکن پھر اس 
سے بھی بڑھ کر سہمل سی بات یہ ہے کہ جو حضرات بچوں کو باھم 
مشت رک رکھنے پر زور دیتے ھیں عثاق کے جذبۂ محبت پ رکوئی پابندی عائد 
نہیں کرتے۔ البتە انہیں روکتے ہیں تو اس بات ہے کہ اس کی انتہائی 
لذتوں سے لطف اندوز نہ ھوں (۲۳۔ رھی یه بات کە باپ بیٹےء یا بھائی 
بھائی کے درمیان بھی ایسا کوئی تعلق قائح ہو جائۓ سو انہیں اس پر 
کوئی اعتراض نہیں ۔ حالانکہ اس سے بڑا عیب اور کیا هو سکتا ے ۔ 
لہذا یه سارا معامله ایک بڑی لغو اؤر بہودہ شکل اختیار کر لیتا ے ۔ 
پھر ان لوگوں پر جو اس تعلق میں باھم سب سے زیادہ قریب ھیں 
اس طرح کی پابندی عائد کرنا حعض اس لے کہ وہ لطف و مسرت کی 
انتہائی کیفیتوں سے لذت یاب نە هو سکیں اور بھی مضحکه غیز ے جب 
کک اس اس پر اعتراصٌ ہیں کہ وہ اپس میں لاپ او ام ا 


پ ۔قانوتا حسب متن ۔ مطلب سے وه مذھبی مراسم جو کسی گناہ کے 
ارتکاب پر بطور کفارہ ادا کی جاتی ہیں ۔ کو بہ لحاظ جرم اس کا تعلق 
قانون سے بھی ے ۔۔ مترجم 

س۔ ملاحظه هو 'جمہوریە؛“ فصل سوم ۔ لیکن ارسطو نے یہاں افلاطون 
کا مطلب کسی قدر غاط سمجھا سے ۔ افلاطون کے خمالات سب کو 
معلوم ہیں ۔ 'افلاطونی محبت؛ محبت کا درجه زندگی میں دوستی؟ اور 
عاشقی افلاطون کےخاص مضامین هیں ۔ ھمیں یه بھیمعلوم ہے اس باب 
میں یونانی تہذیب و تمدن ے کیا روش اختیار ک اور وہ کیا نتاجٴ 
تھے جو اس طرح مترتب ھوۓ ۔ البته ارسطو کی نظر پان صرف جنسی 
تعشق اور جنسی روابط پر ے ۔ مترجم 


۹ہ 
بہن . بھائی (م) ۔ ہارے نزدیک تو ریاست کا فائدہ اسی میں ہے که 
بیوی بچوں میں اشتراک کا سلسلہ سپاہیوں کی بجاۓ لسانوں میں قائم 
کیا. جاۓ۔ کیوتکە اس طرح انہیں ایک دوسرے ہے وہ لگاؤ نہیں 
رےگا جو دوسری صورت میں ھوتا (٥)۔‏ یوں بھی ان کا حکوم رھناھی 
ہہ ہے تاکہ وہ قوانین کی اطاعت کریں اور نی نی تبدیلیوں کے 


م ۔ ارسطو کے اعتراضات کو سمجھنے کے لئے یوتان قدع کے رسم و رواج 
اؤر اخلاقی اور معاشرق تصورات کو پیش نظر رکھنا ضروری ے ۔ 
تکا یه که عفتا نفس کیا ے ۔ ایسے تھی اس 'پزسی کی :زسم بد 
کو ۔ ارسطو کا کہنا یہ ےہ کہ افلاطون ۓ ان باتوں پر کما حقه توجه 
نہیں کی ۰ افلاطون کی اشتمالیت چونکە مادی نہیں ء اخلاقی اور روحانی 
سے ۔ لہذا اس کا فرض تھا کہ جنسی روابط کے مسشلے پر زیادہ غور و 
فکر ہے کام لیتا ۔ گویا یہ صرف مذہبی نقطد نظر نہیں عے جس کے ماتحت 
ارسطو افلاطونِ کی تنقید کر رہا ےہ ۔ اس کی نگاھیں فطرت پر هیں 
اور وہ اس جنسی ے راہ روی بلکهە وقاحت نف سکو بھی روکنا چاھتا ے 
جو اس طرح لازاً پیدا ھؤ جائے گی - اس لئے کھ جنسی تعلقات ہے 
مفرکی تو بہر حال کوئی صورت نہیں ء نہ بە الفاظ دیگر رشتہ امومت و 
ابوت ے ۔۔مترجم 

5 ۔ کیونکە یہ جنسی تعلقات کی فطری شکل نہیں ء باقاعدہ ازدواج سےالہته رشتد 
و پیوند کا جو سلسلهھ قائم ھوتا ے (ارحام) وہ بھی ایک نیب" ھ آتحاد 
باہمی کا ۔ جیسے برادریوں کا اتحاد جن کی ہمیشہ کوشش ہویق ےہ 
کہ دوسروں ہے سبقت لے جائیں ؛ مگر جو افلاطون کو پسند نہیں -۔ 
ملاحظه ہو حاشیه ہہ ۔۔ مترجم 


۹٠۔‎ 


درے نە ھوں )٦(‏ ۔ لیکن پھر بحثیبت مجموعی دیکھا جاۓ تو سقراط کے 
اشترای نظام سے وہ نتائچ عرگز مترتب نہیں ہوں کے جو اچھے اچھے 
قوانین سے مترتب ہو سکتے‌ھیں اور جن کی سقراط عورتوں اور بچوں کے 
متعلق اپنے ضوابط کے پیش نظر توقع رکھتا ہے ۔ اس لے کہ سب 
سے بڑی اچھائی جو ہارے نزدیک شہر کو میسر آ سکتی ےہ وہ ےہ 
جسے شهم دوسّی سے تعبیر کرتے ہیں اور جس سے بڑھ کر اوز کسی 
چیز سے خانہ جنگی کا انسداد نہیں هو سکتا ۔ پھر جیسا کہ سقراط نے 
خود بھی تسلم کیا ےہ شہر کا رابطۂ محبت هی باق سب رابطوں پر 
مقدم ے.اور محبت نتیجه ے بقول اس کے دوست یکا (ء) ۔ ارسٹو فیٹیژ (۸) 
ے بھی ” شہوات ؛ میں یہی بات کہی ہے ۔ وہ کہتا ہے جن لوگوں کو 


پ ۔ اس لئے کہ افلاطونی ریاست میں سب شہری چار حصوں میں منقسم 
, ہوں گے اور اس طرح باعتبار م اتب ان کے چار طبقات قائحم هو جائیں 

گے ۔ افلاطون چاھتا ہے ریاست کے اس نظام ترکیبی میں کوئی رد و 
بدل نه ھوٴ کیونکہ اس ۓ ان درجات کی تعبین شہریوں کی ذھنی ٤‏ 
اخلاقی اور عملىی صفات کے اعتبار ے کی ے جس میں اصولاً مزید 
ترمم کی کوئی گنجائش نہیں رھتی ۔ لہذا جس طرح اس نے شہریوں 
پر انت ڑی پابندیاں عائد کی ھیں ایسے ھی وەچاھتا ے ان رجحائات 
کا بھی سد باب کر دے جن سے خطرہ ےہ اس کی سشثالی ریاست کا 
نظام درھم برھم ہو جائۓے گا -- مترجم 

ے ۔ بقول زینو (موسئس رواقیت) محبت کا دیوتا ھی شہر کی سلامتی کا 
ضامن عے - مترجم 

- 6068 1800ھ افلاطون کے مکالمه 2006108 یا مساتہەمم87 . (ضیاقت ۶ 
سائدہ) کا ایک کردار جس میں اس ۓ اس موضوع پر اظہار خیال کیا 
ےے -- مترجم 


۹۱ 


آپس میں نہایت گہری محبت ھوتی ہے وہ ایک هی روح سے سانس لینا 
اور دو کی بجاۓے ایک ھی بن کر رھنا چاھتے ھیں ۔ لیکن جس 
میں ظاہر ےے ایک کا وجود قنا ہو جاۓ گا (۹) ۔ لہذا اگر کسی 
شہر میں اس طرح کا اشتراک قائم کرتنۓے کی کوشش کی گئی تو اس 
کی اک ا ا کرش دشا کے لی انڑھائی تع کا باعثك ہو 
جائۓ گا ۔ کیونکە اس صورت میں‌نە باپ کسی کو اپنا بیٹا کہےکا ؛ نە 
بیٹا اسے اپنا باپ (۱۰)۔ اس کى مثال ویسی ھوگی جیسے کسی میٹھی سی 
چیز کی ذرا سی مقدار اگر بہت زیادہ پانی میں ڈال دی جاۓ تو وہ اس 
میں حل ھوکر اپنی' ساری مٹھاس کھو دیتی ہے ؛کیونکہ اس طرح کے 
اق 1یت میں نە رشتے باق رھیں کے ء نە ان کا نام و نشان ۔ نە باپ 
کو لازم آئۓ کا بیےکا خیال رکھے ء نہ بھائی کو بھائی کا ۔ در اصل 
دو ھی چیزیں ہیں جو انسان کو اولاد کی پرورش اور محبت پر 
ابھارقی ہیں ۔ ایک تو یه کہ اولاد فی الواقعه اس کی ہو ؛ دوسری یه 
کہ سچ مچ محبت کے لائق ۔ لیکن اس صورت میں تو ان دونوں 
باتوں کا مطلق پت نہیں چلے کا۔ پھر جہاں تک کاریگروں اورکسانوں 
کے مچوں کا سپاہیوں کے مچوں سے تبادلے کا تعلق حے اور ان کے مچوں 
کا کاریگروں اور کسانوں کے مچوں سے اس کے لئے جو بھی طریق 
وضع , کیا گیا اس کا نتیجہ انتشار اور پریشانی کے سوا اور کچھ نہیں 


و- روح 009" اس قسم کے دوسزے الفاظ کے متعلق یونانی تصورات 
کے لئے ملاحظه ھو مقدمهہ -- مترجم 

ہو ۔ کمونکە وہ اس کے صرف ھزارویں حصے میں بیٹا ھوگا ۔ لہذا ناممکن 
سے ان کے درمیان باپ بیٹے کا پورا پورا تعلق قائم هو سکے -- مترجم 


0 


ہوکا )١١(‏ ۔ اس لے کہ جو لوگ مچوں کا ذمہ لیں کے انہیں قطعی طور 
پر معلوم کرنا پڑے کا که ان کو لیا تو کس نے اور دۓ تو کس 
(۷٣)۱ء‏ لہذا اندیشہ ے اس طرح وہ سب برائیاں جن کا ھم اس 
سے پہلے ذک رکر آےۓ ہیں بہت زیادہ عام ہو جائیں گ؛ مثلا مار پیٹ ء 
خب نفحرمات )٢۳(‏ اوز نل مر کے تک جی۔ چون کو ان کے 
ڈالدین نے لے کر ڈوئرتے یو کی حر کیا جا کا نو 
پر سپاھیوں کے مچوں کوء ان کے درمیان بھائی بھائی ء یا ماں باپ کا رشته 
تو عمیشہ کے لئےمنقطم ہو جائۓ کا )۱١(‏ اور یہی حال ان مچوں کا وکا 
جو سپاہیوں سے لے کر دوسرے شہریوں کے سپرد کئے جائیں کے ۔ 
لہذا ان حالات میں کسی کو یہ ڈر نہیں رے کا کہ اس کا طرز عمل 


١ر‏ ۔ افلاطون ۓے شہریوں کی تقسم چونکہ بامتیاز عراتب کی سے ۔ لہذا 
تبادله اولاد میں یه مشکل بھی تو پیش آۓ گی کہ ادنی طبقے کی اولاد ۔ 
میں جو بچے اعللٰ صلاحیتوں کے مالک هیں ان کو اعلول اور اعلول طبقے 
کی اولاد میں جن بچوں کے اندر یہ صلاحیتیں موجود نہیں ان کو ادنی 
طبقے میں منتقل کر دیا جاۓ ۔-- مترجم 

٣۲‏ اس لئے کہ ہو سکتا ہے اس بات کا پت چل جاۓ ان کے حقیقی 
ماں باپ کون ہیں ۔ لہذا یہ کیسے ممکن ہے ہم کسی بجے کو 
کلیة اس کے والدین یا اس طبقے سے جس سے اس کا تعلق ہے الگ کر 
دیں اور کر بھی دیں تو دوسرے طبقے میں جا کر اپنے حسب و نسبٗ 
ک خیال تو بر حال اس کے دل میں باقی رے کا سے مترجم 

۳ - یعنی جن سے جنسی تعلقات ممنوع هیں ؛ |تہاک محرمات -- مترجم 

م۳٣‏ ۔ یعنی باوجود اس رشتے کی موجودگی کے ۔ کمونکه وه ایک دوسرے 
کو ماں باپ ٴ بہن بھائی یا بیٹا بیٹی کہە کر نہیں پکارینگے سے مترجم 


۹۳ 


قرابت داری کے خلاف تو نہیں )٥١١‏ ۔ حاصل کلام يہ ک جہاں 
تک بیوی چوں میں اشتراک کا تعلق سے ھارا اتنا ھی کچھ کہنا 
کاق ھوکا ۔ 


۵ ۔ یعنی و جرائم جن کا ذکر شروع میں آیا تھا زیادہ کثرت سے وقوع 
پذیر وا کرینگے اور بدلے ھوۓ بجچے اس تھوڑے بہت تعلق سے بھی 
محروم ہو جائیں کے جو کسی ایک طبقے کے اندر بیوی بچوں کے 
اشتراک کے باوجود قائم رھتا ۔ لہذا انہیں اندرونی طور پر بھی کوئی 
چیز اس قسم کے جرائم کے ارتکاب ہے باز نہیں رکھے گی -- مترجم 


پانچواں باب 


آئے۔ اب یه دیکھیں کا سن رسای یل کا 
کامل و مکمل طرز حکومت کی بنا پر کی جاۓ وہاں املاک کے نظم 
و انظباط کی ہترین صورت کیا هو ۔ اشتراک یا عدم اشتراک ؟ 
اس لے کہ یه مجاۓ خود ایک الگ تھلگ مسشثله ےے اور اس ہے 
بالکی تختلف جن کا تعلق بوی ون سے سار ...3 
الاک کا الک الگ رھتا شا کہ عالت موحودو دنو سا 
رےے گا یا یہ کہ املاک اور املاک ہے انتفاع 0ئ 
مشت رک ٹھہرایا جائۓ ؟ یا پھر ایسا کریں کہ زمین تو الگ الگ 
رے لیکن پیداوار اکٹھی ء یعنی سب کے لۓ مشترک ٠‏ اور اس طرح 
ایک ذخیرہکا کام د2 جیسا کە بعض قوسوں میں اب بھی رواج ے۔ 
یا اس کے برعکس یه که زمین تو مشترک هو اور اس کی کاشت بھی 
مل کر کی جائۓ مگر پیداوار ى تقسم جیسی جیسی افراد کی ضرورت 


۴۰۰۰۹۸۰۷ ریامٹا کے افتمالی یا غبر افطاق ظا سا۱0‎ ١ 
لئے دیکھئے مقدمه علیل هذا فرھنگ ۔‎ 
اشتمالیت کی حقیقی روح تو صرف ملکیت زمین کا اشتمال ے ۔ بیوی‎ 
بچوں کے بارے میں اس قسم کا معامله ایک ضمنی سوال حے جو اشتمال‎ 
اسلاک سے اگرچه قدرتاً پیدا ہو جاتا بے لیکن جس کے ماتحت یه‎ 
یه ضروری نہیں که افتعالیت کو لات ,3ءء (عائله) تک وسعت‎ 
دے کر گھر کی نفی کر دی:جاۓ ۔ ارسطو اس نکتے کو خوپ سمجھتا‎ 
ے جیسا کھ متن ہے ظاھر هوجاتا ے -- مترجم‎ 


۹۵ 


عے ویسے ھوتی رعے ؟ چنانچه کہا جاتا ے بعض‌غیر متمدن قومیں ایسا 
ھی کری ہیں ۔ يا پھر بة کهە زمیت اور اس کا حاصل دونوں 
یا ای ا5 لی اائن سال "کا جن اسان اے بفرطکد 
شہریوں کا یه کام نە هو کهە کسانوں کے فرائض سر اغجام دیں - 
اس میں دشواریاں پیدا هوں گی تو جب ھی کە جن لوگوؤں کو زمین 


۔ لیکن جس کی ایک چوتھی صورت بھی ےے جس کی طرف ارسطو کا ذھن 
منتقل نہیں وا اور ھوا بھی تو اس نے اس کا ذکر نہیں کیا ۔ وہ یه 
که ملکیت اور اس سے استفادہ دونوں ذاق رھیں ۔ ارسطو نے جو تہن 
صورتیں پیش کی ہیں ان پر اس لۓے کوئی راے زفی نہیں کی ۔ اس نے 
یہ سمجھتے ھوۓ کہ افلاطونی اشتمالیت کی حقیقی شکل دھی ےہ جس 
کا تعلق اس اس ہے سے کھ زمین اور اس کا حاصل دونوں مشترک 
ٹھہرائی جائیں ۔ صرف اسی پر رائے زف کی اور بتایاا که 
ذاتیق ملکیت کو برقرار رکھتے هوۓ بھی اس ہے استفادے کا حق عام 
کردیا جاۓ تو اس سے کماکیا فوائد مترتب ہوں گے ۔ لیکن اس باب کا 
زیادہ ؛ یعنی باقی ماندہ حصه صرف افلاطونق نظام اشتالیت کی تنقید ے 
لئے وقف ے جس میں ارسطو نے بڑی حد تک ناانصافی ہے کام لیا 
ببؤ ‏ 8 ٴ +9 9 ٰ9 0 
لئے اس کی آخری اور تیسری شکل کا کما حقه جائزہ لینے سے قاصر 
رھا ٠‏ نجز اس کے کہ ملکمت کی پہلی صورت پر زور دیتے هوۓ افلاطون 
کے نظام معثیت کو رد کر دے ۔ اوسطو کی ساری توجهە زمین اور اس 
کی پیداوار پر ہے ۔ شاید اس لئے کە یه زمانه زرعی سرمايہ داری کا 
تھا ۔ سرمايه دارانہ معیثت کی دوسری شکاوں کی ابھی داغ پیل ھی 
پڑی تھی لہذا صنعت و حرفت یا کاروبار میں کسی ایسی مشکل 
ناریا ئی کت اتا ناش ی نار اصادئ تا عم افثالت کی 
بحث اگزیر هو جاتی -- مترجم 


55 


کا حق ملکیت حاصل ہے ان سب کو مل کر کام کرنا 'پڑے "کا 
کیونکهە ہت ممکن بآھے , وہ ےنت اور اس کے حاصل (۳) میں ٹھیک 


۔ ارسطو کہتا ے فرض کیجئے زمین کی ملکیت ہشترک قرار دی جاتی 

ہے ۔ اس صورت میں یا تو لوگ خود اس کی کاشت کرینگے ؛ یا اسے 
دوسرے (یعنی غلاموں) کے ذمے کر دیں کے ۔ ارسطو کے نزدیک پہلی 
صورت خالی آز اندیشہ نہیں ۔ کیونکە اس طرح مالکاں زمین اور دوسرے 
لوگوں میں آئے دن کوئی نە کوئی نزاع پیدا ھوتا رے گا۔ دوسری 
صورت البته زیادہ بہتر ےے اس لئے کہ مالکان زمین خود تو محنت 
مزدوری ہے بچے رہیں کے ؛ لہذا وہ اس کا مقابله (جیسا کہ لی 
صورت میں ہوتا) دوسروں کی تن آسانی اور مال و دولت ہے نہیں کریں 
کے ت اس کا نتیحد یھ ھوکا کڈ اھل پر ہیں سل بج او 2و 
اتفاق کو تحریک هوگ ۔ 

لیکن ”جمہوریه؛ میں افلاطون نے ہی صورت کی طرف اشارا کیا 
ےہ ند اس میں دوسری کا کہیں ذکر آیا ے ۔ ارسطو کا یه خیال کەهە 
زمین کی ملکیت مشترک رے گی سرے ہے غلط ہے ۔ افلاطون کہتا ے 
کسات زین کے پالک: ھوں کے جس پر آئیں داق ات ا کی 
ملکیت کا جق حاصل ھوگا ۔ زمین کے سلسلے میں اشتمالیت کو روا 
رکھا جاۓے کا تو صرف اس حد تک کہ فو ج چونکہ اھل شہر کی سیاسی 
اور دفاعی خدمات سر انام دیتّی ے ۶ لہذا پیداوار کا ایک حصه اس 
کے لئےمحصوص رےے جس کو سب (فوجی) مل کر استعمال کرین کے ۔ گویا 
افلاطون کے نظام حکومت میں مشترکه ملکیت کا تو نہں موحودیہی٥‏ 
کے تو مشترکه 'استفاد نے کا اور وہ بھی صرف اس جھاعت کے لئےجسےوہ 
محافظین کے نام سے موسوم کرتا ے ۔ کسان بہر حال اپنی اپنی زمینوں 
کے مال ا یک وہ خود می اس کی کات آکریںن کے اور فائدہ 
اٹھائینگے ۔ ان پر پابندی هو تو صرف اتنی کہ پیداوار کا ایک حصه 
فوج کے لئے وقف کر دیں ۔ دوسری نے کہ وہ ایک جد مقررہ سۓ زیادہ 
زین کے مالک نہ بن سکیں ۔ باالفاظ دیگر افاطرن > عیل کرات 
اصول پر ےہ جو اپطو کے پیش نظر ہے ٴ یعنی ملکیت الگ الگ؛ لیکن 
استفادہ مشترک ۔ 

تعجب سے ارسطو ایسا فلسفی ٤‏ دانا اور زیرک انسان اپنے اسقاد 
ایسی غلط تنقید کیوں کرتا ہے - مترجم 


92 


ٹھیک تناسب قائم نہ رکھ سکس ۔ اس کے برعکس جو لوگ زیادہ عنت 
کریں کے لیکن پیداوار مس ان کا حصہ نسبتاً کم ے یقیناً ان کے شا 
رک رج تا بح بدادار فی زیادہ ےی اور نت یں کم ۔ لہذا عثت 
مجموعی دیکھا جاۓ تو انسانوں می کوئی اس طرح کا کامل و مکمل 
اشتراک قائح کرنا جس میں حتّی الوسیع ہر چیز شامل ہو تاکہ جو 
کچھ بھی کسی کے قبضے من ے سب کے لۓ مش رک ٹھہرے دشوار 
ہے اور املاک کی صورت ہیں تو دشوار تر ۔ چنانچە اس کا ایک بین 
ثبوت آباد کاروں ھی کی مشترک زندی سے مل جاتا ے جن کے درمیان 
آۓ دن کوئی نە کوئی نزاع پیدا هو جاتا اور جو ذرا ذرا سی بات پر 
ایک دوسرے سے لڑتے جھگڑے رہتے هیں (م) ۔ یوں بھی کون نہیں 
جانتا کہ جہاں کہہیں گھر کا کام مشترک طور پر غلاموں کے سپرد 
کیا کا اک الام ی فرورت یار پاورنیش آق رے کی ۔ کچھ اسی 
ھی مشکلات ہیں جن کا دولت کے اشتراک میں بھی مز لازنا 
سامتان ک۷ا پت کا : 


برعکس اس کے زندگی کا جو ڈھرا اس وقت قائم ہے اور جے 
اخلاق حسنه اور سمساویانه قواذن کے نظام نے چار چاند لک ڑکھے 
هی )٥(‏ اس دوسرے نظام () ہے کہی بہتر ہے ء کیونکه اس ہميںس 
دونوں خوبیاں جمع ”ھی و2 3ونوتہ ت مار طاعق تھے اوت تن 


سم ۔ بعض متون میں آبادکاروں کی بجاۓ مل کر سفر کرتۓ والے ۔- مترجم 
ھ ۔ یعنی جاتی ملکیت کے باوجود املاک سے وت استفادے تے کچھ 
از روۓ رسم و رواج اور کچھ بر بناۓ قوانین ٤‏ جو صورت اختیار کر 
رکھی ہے ۔ لہذا مساویانه قوانین ء نه که قوانین مساوات جج ےت 
+ ۔ افلاطون کے نظام اشتمالیت ہے -- مترجم 


ہ۹ 


مفٹر کت اور منقسم ھونا (ء) ۔ دونوں اس لۓ کە ایک معنوں می ا 
دولت کا مشترک رھنا بہتر ےہ تو دوسرے لحاظ ہے ؛ یعنٔی بحیثیت 
727۳ ۹۰ ۰ءء تم مت سو کا ہت 
یوں مر شخص کی توعد اپن کاو پر موی زور ا کت 
ملےکا کهہ دوسروں ہے خلاف شکوہ شکایت کرۓ لگے ۔ اس طرح 
چم وستے ان ھوگی اس لۓ کە ھر کسی یی کوشش ھویق 
کە اپنی ابی املاک کو ترق دے ۔ علاوہ ازیں اس طرح یە بھی تو 
برع کولرک اکا نونے پے لن ناکرا کت 
ضرب المثل ے ”'دوستوں میں سب چیزیں مشترک ھوا کرق 
ہیں ء (۹) ۔ چنانچہ ھم دیکھتے ھیں بعض شہروں میں اس طرح کے 
رسم و رواج کے تھوڑا بہت آثار اب بھی باق ہیں ۔ لہذا یہ کوئی 
ایسی تجویز نہیں جسے نا قابل عمل ٹھہرایا جااۓ۔ با لخصوص ان 
شہروں میں جہاں حکومت کا نظم و نسق یق الواقعه اچجچها مہ ۔ اس 
طرح بعض چیزیں تو ایک لحاظ ہے مشترک هی رہیں گی اور عو 
سکتا ے بعض دوسری چیزڑوں میں بھی ۔اشتراک قائحم ہو جاۓء 


اور جس کا مطلب ہے املاک کی ذایق اور جج ملکیت -- مترجم 
گویالارمظو 5 اصضول تھن اميعیت حاق اق غاد ےت کت مترجم 

۹ ۔ ”حساب دوستاں در دذل؟ -- مترجم 

اط8 متن میں 1٥06986009‏ (لا کے ڈتمون) جو اس کا دوسرا نام ے۔ 
پیلوپوۓ سس کا سب سے بڑا شہر اور اثینیه کی طرح یونانی تاریخ میں 
خاص طور پر مشہور ۔ اسپارٹا کے ارد گرد کوئی شہر پناہ نہیں تھی ۔ 
اھل اسپارٹا کی شجاعت ؟ دلیری ؛ جسمانی قوت اور بدن کی مضبوطی 
جیسا کہ سب کو معلوم ے ضرب المثل تھی ۔ تفصیل کے لئے ملاحظه 
عو کول ابی فا 


مترجم 


۹۹ 


کیونلکه اس صورت میں گو ہر شخص اپنی ذاتی املاک ے فائدہ 
اٹھاۓ کا ہت اس کے ساتھ ساتھ دوستوں کی امداد بھی کرتا رے کاء 
حيّل کہ بعض چیزوں کو سب میں سمشترک سمجھے ۔ جیسے کا اسپارٹا 
میں جہاں لوگ ایک دوسرے کے غلام اس طرح استعال کر لیے ھیں 
کا وھ ات کی ابی ملکیت یں ء بعینه جس طرح حالت سفر میں 
گھوڑے اور کتے ٤‏ یا ضرورت کی کوئی دوسری شے استعال کر لی جایق 
ے٢۲‏ ۔۔ 

لہذا ثابت ھوا ملکیت کا نجی رهنا ھی انسب ہے ۔ البعدہ اس کا 
استعمال ہمشرک هونا چاھۓ ۔ رھہا یه اس کە اھل شہر کو اس 
صورت حالات پر آمادہ کیا جاۓے تو کیسے ء سو یە کام قانون ساز 
کا اھ و یج ایسا ھی معاملہ خوش بی کی زندی کا ہے ۔ بات یه 
ے که عارا یە احساس کم دنیا میں کوئی ایسی چیز . بھی ے چنے 
ھم اپنا کم سکیں بڑے بڑے فائدوں کا باعث ھوتا ے ۔ اس لے 
دش تر ذاش کوی ایسا جذبةہ نہیں جس کے کچھ معنی نە ھوں ۔ 
یه احساس طبعیٰ ہے )١(‏ ۔ گواس کی ما طور پر مذمت کی جایق ے 
لیکن صرف ای صورت میں جب کوئی شخص اپنی ذات کو ضرورت 
سے زیادہ عزیز: رکھے )٣۳(‏ ۔ جب زر کو بھی برا کہا جاتا ےہ تو 


١ر‏ ۔ مطلب یه ہے که سفری حالت میں اگر زاد راہ کی ضرورت پڑق تو اس 
کو دوسروں کے کھیتوں ہے پورا کر لیا جاتا -- مترجم 

"00۳0۲ ۔ اور جس ہے افلاطون ۓے ”نوامیس؛ فصل پنجم میں بحث کی‎ ٢ 

٣‏ ۔ یعغنی حب ذات کا تعلق اگر عزت نقس سے عے تو اس میں کوئی عیب 
نہیں ء بلکە یه ایک اخلاقی ضرورت سے - ایا یه کہ حب ذات اتنی 


بری چمز نہیں جتی انی ذات ہے غفلت -- مترجم 


اس بنا پر ء ورنهھ دولت اور اپتا آپ کسے عزیز نہیں ؟ دوستوں اور 
سَاکھتون یی اتاد ہے کسے سرت نہیں ھوقیق ! کون ےے جو حق 
سہانی ہے خوش نہیں ھوتا ؟ لیکن یه باتیں تو جب ھی ممکن ھیں جب 
دلکیت کا معاملہ ذای اور نجی ھو۔ برعکسں اس کے اگر شہز میں 
ضرؤرت سے زیادہ وحدت پیدا کر دی گئی تو ان کا کوئی امكکان باق 
می ےن کا کت اس طرح و نظام میں تو عفت اور سخاوت ایسے 
بنیادی فضائل اخلاق کی پابندی بھی نا ممکن ہو جئۓ کی )٢٣١(‏ ۔ ھارا 
تطلب ا جسی علنٹا) سی کا قاضا تی گلا آب دز ھرواات کت 
حرمت قائم رکھیں ۔ سخاوت کے لئۓےبھی تو ذاتی ملکیت نا گریز ے ؛ اس 
لئ ےکه اگر ذاتی ملکیت بای نہیں تو اس ام کا اندازہ کیسے ھؤگا کد کسی 
شختی: ی× اوک :کا کاڈ نک ےے۔ وہ کسی ہے فیاضاله سلوکت 
کر لے کا تو کیسے اس اك اه مخاوت ‏ ک ای ہت کٹ 
خی کسی ذومرےے کو د تھے ڈا0اد 


بات اصل میں یه ھے کە اپّی ظاعری خوبیوں ؛ علیل ھذا نوع 
انسایق کے متغلق بڑے: بڑے دعووت کی بنا پر'تو "یه نظام سیاعت با 
دلکش نظر آنا ھے ۶ یل کہ اکر انی کو شی کر نان ہے اتک 
تو اس کا دل مسرت سے اچھل پڑے گا ۔ وہ سمجھے کا یہ دوستی کا 
ایک خیرت:انکوے رابطه ے جو ھر کسی کو ریيه حت میں سک 
کر دے گا ۔ با لخصوص اس صورت میں جب ھم ان غزایوں ک 
اکر مذمث: آگیا:: کے می جو محالت موجودہ مارے نظام معاشرت 


مر ۔ چان پھر ارسطو ے بحث کا رخ بیوی بچوں کی اشتمالیت کی ظرف موڑ 
ڈیا کے اؤر مسرث کا مسَعله جن کا توت رھا > کویا' نفدیاث کی حکةه 
اخلاقیات ا ر7 -- مترجم 


میں اس لۓ پائی جاتی ہیں کہ اسلاک کا معامله غیر مشترکےے۔ 
یعنی وہ برائیاں جو طرح طرح کے معاھدوں کی بدولت لوگوں میں آۓ دن 
پیدا ھوتی رھتی ھیں ۔ ایسے ھی دھوکا فریب ؛ جھوٹی شہادتوں ء 
یا اھل زر کی خوشامد اور عدالتوں کے فیصلے )۱٥١(‏ ء حالانکه ان کی 
اصل وجه انسنان کے فطری مصائب ہیں ؛ نە کہ املاک کا ذاق اور 
بجی ہونا ۔ پہی وجہ ھے کہ جو لوگ عام طور پر مشت رک زندگی بسز 
کرتے اور ھر چیز میں باھم شریک رہتے ہیں وہ ان لوگوں کی نسبت 
جو اپنی چمزوں کے آپ مالک ہیں کہیں زیادہ لڑے جھگڑۓ اور 
باغم دست گریہاں هوجاتے یں ۔ یە دوسری بات ے کہ جن لوگوں 
میں املاک مشترک ہیں ان کی تعداد بہت کم بے اور اس لۓ مقابله 
٦ص‏ )۸ نس آپ کے علوماث یىی داد رو جا غَر 
کم نظر آتی ےے (٦ا)‏ ۔ پھر ان دشواریوں کے ساتھ ساتھ جو اشتراک 
ملکیت کے باعث ناگزیر طور پر رونما هو جائیں گی همیں۔ ان فوائد گا 
5 تر کردادیتا چاہئثے جن سے اس طرح لوگ محروم رہ کاڈ ہک 
اس لئے کە مثیبت مجموعی دیکھا جاۓ تو عمل اس طریق زندق کی 
کامیابی کی کوئی صورت نظر نہیں آتی ۔ 

لہذا تسلم کرنا پڑے کا کہ سقراط نے جو غلطی کی ےہ ایک 
ایسے اصول کے باعث جو بجاۓ خود باطل ہے ۔ مانا کە شہر اور کے 
دونوں کو بعض پہلوؤں سے ایک هونا چاھۓے ؛ لیکن تمام و کال نہیں۔ 


ه ۔ عدل و انصاف کے خلاف -- مترجم 

کاوہ نطو کے ھی دای فلکت ڈ غا جا :کیدیا گیااٹو اساقی 
انتعداد خیر میں فرق آ جائۓ کا اوہ ای فطری اور طبعی؟ علول ھذا 
جائز مسرتوں ہے ہاتھ دھو بیٹھے گا ۔ اس میں اتحاد و اتفاق کی ا۔ ٴ 
اختلاف اور انتقار پیدا ھو جائۓ کا سے مترجم 


"٠۳ 


کیونکہ ایک حد ے جس سے تجاوز کرتے ھہوئۓ شہر ایک هو گیا تو 
اس کی ہستی فنا هو جااۓ گی )١(‏ ۔ 


پھر ایک اور محله ے جہاں پہنچ کر شہر اگرچە شہر ھی 
رے کا لیکن اس حد تک نە رھنے کے برابر کە اس کا ھونا نه ھوۓ 
ہے بھی بدتر ھوگا ۔ بعینہ جیس ے کچھ لوگ مل کرگا رے ھوں اور عم 
ان کی آواز ایک کر دیں ٤‏ یا جیسے پورےکا پورے شعر تقظیع کے ایک 
زرکن ان ٹھوشی ڈیا ”جانہ 0٦۸‏ اس ہی کروی کت تہ 
میں وحدت اور اشتراک پیدا کرنا ضروری ہے مگر اس کا ذریعه 
تا کم ہل بر ھیں تعلم ےے (۱۹) جیسا که اسپارٹا میں 
مقنتین کے الاک اوز قریطٹی میں دمٹرخوانون کو ایک کر کا 
ہے ۔ بایں ہمہ جو کوئی کسی بات کی تعلم دیتا اور یە سمجھتا ے 
گئئہ شہر اپنے ے تبہ کال کو پہنچ گیا ء لوگ اس کو عزت اور وقار 
ی طل مس اد یھ رے ہیں اسے چاھۓے یه غلط خیال اپنے دل کے پ نج 
دے کیونکە یه مقصد حاصل ھوکا تو آداب و اخلاق ء فلسفه اور 


ے١‏ ۔ گویا اس صورت میں جب املاک کے ساتھ ببوی بچوں کو بھی مشترک 
ٹھہرایا گیا -- مترجم 

پر اہ ہے عم آھنگی اور توافق کے ۔ رھا شعر تو ظاعر ےے اس کے متعدد 
اڑکان هونگے ورنہ تقطیع کے کوئی معی باقی نہیں رھیں گے -- مترجم 

۹ : ملاحظه هو اس فصل کا دوسرا باب ۔ ارسطو کا اشارا در اصل شہر یىی 
طرف حے ۔ شہر جموعہ ہے مختلف متنوع اجزا کا ۔ ارسطو کہتا 
ے اسپارٹا اور قریطش میں باوجودیکكه املاک نجی اور ذاتیق ہیں 
دسترخوان مشترک ہوگئۓۓے ۔ بعنی املاک ذاق رےے لیکن افادہ 
مشترک -- مترجم 


(“۳ 


قوانین(۰٥)‏ کی بدولت ۔ لہذا جس حکومت کی اساس اشتراک دولت پر 
ےہ اس کا فرض سے سالمہا سال کے تجربوں سے فائدہ اٹھاۓ اور سوچے 
کە اس قسم کی تجویز کیا فی الواقعه مفید رے ػ ۔ یوں بھی وہ کون 
سی بات ے جو اس سلسلے میں مارے سامنے نہیں آئی ء یا جسےقریباً قریباً 
معلوم نہیں کر لیا گیا ۔ ہاں يیە ممکن ىے بعض باتیں نظر انداز ہو گئی 
ھوں ء یا بعض اگرچه معلوم ھیں لیکن ان پر عمل نہیں کیا گیا (١)۔‏ 
ہہر حال جہاں اس طرح کی کوئی حکومت معرض وجود میں آئی یه 
سب باتیں وی عیاں هو جائیں گی ۔ اس لۓ کہ ایسا کوئی شہر بن 
00 نا ممکن ےہ اسے الگ الگ اور جداگانه حصوں میں تقسم 
نه کیا جاۓ : مثلا عام دسترخوانوں یا حلوں اور قبیلوں ھی کے اعتبار 
لا" اتدریی صورت وانین“ کے بل پر کچھ کیا گیا تو ہی کے 


وا سے مےح لوگرت کے اندر ذاتی املاک ے عام استفادے کی روح 
و نت می اع کھ اگ قوائین ماس میں تو الا کی ذات 
لیت کا نظام ان کی اشتمالیت ہے زیادہ بہتر ثابت هھوکگا ۔ لہذا اس 
زیاذہ بہتر صورت کا حصول جب ھی ممکن ےے کہ ان ہے استفادے کا 
عر کی کو حق حاصل ھو "اجب ھی ائل نظام سیاست کو چار ‏ چاند 

لگ سکتے می۶ داب و: اخلاق ہے مَطلب سے رسم و روفاج ؛ 
فلسفه ہے تربیت ذھن -- مترجم 

١م‏ ۔ حسب مثن ۔ لیکن دوسرے مرتبین اور شارحین کے نزدیک اس عبارت 
کا مطاب يہ ہے کہ ہم اپنی حاصل کردہ معلومات سے چونکه منطتی 
طور پر ابھی کوئی نتیجە اخذ نہیں کر سکے ؛ لہذا یہ معلومات نظر 
انداز ہو چکى ہیں ۔ بلکہ ان میں ہے بعض پر عمل بھی نہیں کیا 
گا -- مترجم 


(٣ك‎ 


سپاھی زراعت میں حصہ نە لیں ۔ یعی وھی بات جس ےہ اھلق 
اسپارٹا اس وقت درے ف9 ۲)ت 


سقراط نے تو اتناٴ بھی نہیں بتایا (اور یه بتانا کچھ آسان بھی 
نہیں .تھا) کہ اکر ویاسٹت یق مر ور مور کو دی ہد 
کے ل ۓے کس طرح کی حکومت موزوں رے گی (۲۳)۔ سقراط کے شہریوں 
میں غالب تعداد تو ایس می لو کوں کی غریق نے ا یا 
پیشوں سے ھا 7 ات لیک وہ اس باب ہیں تھی ور ری کر 
بٹا یه که کسانوں کی املاک مشترک ھوتی ‏ یا جذدا5نة ؛ یعی 
جیسا انہیں حصہ دیا جائۓ کا ۔ نیز یہ که ان کے درمیان کیا ببوی بچے 
بھی مشترک ٹھہریں گے )۲٢(‏ ۔ پھر اگر اشتراک ہے مطلب ہے ہر 


۔ اسپارٹا کے اسرا (افلاطون کے محافظین ٴ سپاہ) کو اگرچہ زمین کے حقوق 
ملکیت حاصل تھے مگر اس کی کاشت غلاموں کے (جن کو هھیلٹ کہا 
جاتا تھا) ۔پرد تھی ۔ افلاطون کے نظام سیاست میں فوج کو زمین 
کی ملکیت کا کوئی حق نہیں دیا گیا ۔ اس کی کاشت بھی اگرچھ کسانوں 
کے ذہے کی گئی ہے لیکن کسانوں کو" عیلٹ ؛ (غلام) تصور نہیں 
کیا گیا ۔ لہذا ارسطو کی یہ راۓ غلط ہے اور افلاطون ہے ے خہری 
پر مبٔی -- مترجم 

۔ یعی فوج کا اوز پھر کسانؤں ؛ علول ھذا کسانوں اور اھل سپاہ کے 
باھمی روابط کا -- مترجم 

٭: ۔ کاریگروں یق طرف اشارا سے ۶ یعنی افلاطونی ریاست کا چوتھا 
طیقه -- مترجم 

۵ ۔ یہاں پھر ارسطو ۓ افلاطون کا مطلب غلط سمجھا ےے ۔ افلاطون کے 
الفاظ نہایت واضح یں .> :کشاتوں "کو ذان تلکیت کے قوق شاضل 
ھونگے ۔ وہ الگ الگ کنبوں میں رہیں گے -- مترجم 


۳۵ 


چیز میں اشتراک ؛ تو ان میں اور اھل سپاہ میں فرق ھی کیا رہ جاۓ 
گا ؟ وہ ان کے حکوم رہ کر کیا فائدہ اٹھائیں کے ؟ یا یه کە وہ کیا 
اصول ۔ے جی ی :بنا پر انہیں ان کي اطاعت کرنا ھوق ؟۔ الایه : که 
ھم اھل قریطشض کے دانشمندانه طرز عمل کی پیروی کریں جہاں 
غلاموں کو بھی ھر طرح کی آزادی حاصل ہے ؛ بجز اس کے کہ انہیں 
وو ا ےیل ای 7را :اسطحما کے اعکعال کی تاحازت نہیں (:7) ۔ 
برک ان کے اگر ان میں اس طرح کا کوئی اشتراک قائم کرنا منظور 
نو ماک به اعتبار ملکیت ان کی حیثیت وھی رے جو دوسرے شہروں 
میں ہے تو یه کیسا اشتراک تےے جو ان میں قائم کیا جاۓ گا ؟ اس 
کا مطلب تو یه ہے کہ ایک شہر کے دو شہر بن جائیں اور دونوں 
ایک دوسرے کے حریف رھیں ۔ اس لئے کہ سقراط نے سپاھیوں کو تو 
ریاست کا حافظ ٹھہرایا ے لیکن کسانوں ء کاریگروں اور دوسروں کو 
صرف شہری(ے٣)‏ ۔ لہذا وہ سب لڑائی جھگڑے ء الزام اور بہتان تراشی 
اور اس قسم کے دوسرے عیوب ان کے یہاں بھی پیدا ہو جائیں کے جو اس 
کے نزدیک شہروں کی خراىی کا باعت ھوۓ۔ بایں ہمہ سقراط کی رائۓ 


ہم ۔ اسلحد کے استعال کی مانعت تو سمجھ میں آ سکتی ےے ء ورزش ‏ 
ممانعت اس لئے کہ یونانی زندگی میں اسے خاص اھمیت حاصل تھی ۔ 
ورزش کاھوں اور المہوی کھیلوں میں ہر کس و اکس حصہ نہیں لے 
سکتا تھا مترجم 

ےہ ۔ لیکن ایک شہر میں دو شہروں کی موجودگ ؛ یعیّ شہر در شہر 
(ریاست در ریاست) کی خالقت ارسطو ۓے اس بنا پر نہیں کی کە ایک 
کا نظام انعالی آھ رکا ۶ دوسری کا غیر' امتعا لی ٠‏ بلکة' ان : خَیّال :ہے آکه 
افلاطونی نظام سیاست میں اھل سپاہ کی حیثیت کچھ وھی هو جائیگ 
جو کسی مقبوضه شہر میں محافظ فو ج کی -- مترجم 


لو 


ے کہ انہیں کچھ بہت زیادہ قوائین کی ضرورت نہیں ھوگی کیونکه 
انہوں ۓ تعلیم حاصل کر ی ھوگ ۔ بازاروں ء گلی کوچوں یا منڈیوں 
کے لۓ البتہ کچھ ضوابط قائم کرنا پڑیں کے ء حالانکة سقراط کی توجەة 
صرف سپاھیوں کی تعلمم پر ہے ۔ وہ یه بھی کہتا ہے کہ اگر کسان 
ایک مقررہ رقم بطور خراج (۲۸) ادا کررتے رهیں تو زمین کی ملکیت 
برقرار رکھ سکتے هیں ۔ لیکن اس طرح کیا گیا تو وہ ان غلاموں سے 
بھی زیادہ خود سر هو جائیں کے جن کو ھیلٹ اور ے نیسٹ(۲۹) کہا 
جاتا ےہ جن سے بعض دوسرے کام بھی لئے جاتے ہیں ۔ سقراط نے 
کسانوں کے سسئلے پر بھی مطلق توجہ نہیں کی نە اس کی ضرورت 
سمجھی ؛ نە اس اس پر کہ اس ساری بحث میں کون سی باتیں غور 
طلب ہیں ء نہ اس پر کھ کسانوں کو اس کے نظام سیاست میں کیا 
جگہ ملے کی ء ان کی تعلیم کیا هوگی ء قوانین کیسے۔ پھر یہ کوئی 
معمولی بات نہیں نە اس کا ح ل کچھ ایسا آسان ۔ اس لےکەاگر سپاعیوں 
کی زندی کو مشترک رکھنا منظور ہے تو اس صورت میں جو قانون 
وضع کۓ جائیں گے ان کی بنا کس اصول پر ہوگی ؟ فرض کیجٹے 
کمانوں کے ان نیویان ٹومشٹ رک میں لکن اکا تک 
اندریں صورت کون ہے جو امور خانه داری میں اسی ان ماک سے کام لے 
گا جس سے کھیتوں میں لیا جاتا ے ؟ یه مسئله یوں تو حل ھوکا نہیں 


۸ ۔ جمعنی ساليه ۔ خراج یعتی خراج زمین (جیسا کہ عربی اصطلاح 
ف) کیعاای نی 

۹ ۔ 11610٥‏ خیسا اکم ایر دکراا چکا عے وہ غلام جو اسپارٹا میں کاشتکاری 
کرۓ تھے ۔ عفزا٥٥صہ2‏ اس قسم کے کاشتکار غلام جن سے تھسلی میں 
زمیٹوں پر کام لیا جاتا تھا -- مترجم 


گر ں0 
کة ' بیویوع؟ کے ھاتھ ساتھ۔ الاک میں بھی اشتراک قائح کر دیا 
جاۓ ۔ اس سلسلے میں حیوانوں کی مثال پیش کرنا تو اور بھی مہمل 
ہے ات فا 560 اکر ہم نے ای کہا کە مر دوں آک' نی تعلقات 
بھی اسی اصول پر منضبط ہوں کے جو حیوانوں میں کام کر رھا 
ہے ء حالانکہ حیوانوں میں تو گھر کی زندگ کا کوئی وجود ھی 
می ۷ات 


پھر اگر حکومت کا نقشہ ھمیشه اسی ڈھرے پر قائح رھا جو۔قراط 
کے مج میں ہے تو یه اس بھی خطرے سے خالی نہیں ھوگا'۱٥)۔‏ 
وہ چاہتا ے زمام اقتدار ان 'لوگوں کے ہاتھ میں رےہ جو باھم 
ہم سر‌تبہ ہیں ۔ حالانکہ یہی وہ بات ہے جو کم مر تبہ لوگوں کو 
فتنة و فساد پر اکساتی رہتی ىے ء بالخصوص ان کو جو دلیر اور 


ہم ء حالانکہ افلاطون ۓ کہا ےہ تو یہ کہ عورتیں بھی ھر کام میں 
مردوں کے ساتھ شرکت کی خواعش رکھتی ہیں (یعنی وہ ھرکام میں ان 
کی شریک رھیں گی) ء جیسے کھیتون کی دیکھ بھال میں اور جس میں 
ھم نر و مادہ کا امتیاز نہیں کرتے ۔ ہم یه نہیں کہتے ایک جنس 
تو دیکھ بھال کر سکتی ےے ؛ دوسری نہیں کر سکتی ۔ لیکن ارسطو 
غالنا یو کنل سا تا کہ شورنؤن کا اذنے کھز کے بھی کچھ کام 
ہوتے ھی ۔ حیوانات کی زندی میں البته ایسا کوئی سوال پیدا نہیں 
ھوتا -- مترجم 

۔ حکونت کی حث آرسطو نے اس لۓ چھیڑیٰ ےے کە افلاطوت ک 
اشتالیت کا لازنا :یہ تقاضا ےہ کھ حکومت کا :نقشہ ایک مخصوص شکل 
اختھار کرے -- مترجم 


۸۱۸, 


طبعاً جنگجو واقع هوۓ یں (۴۲) ۔ نگر سقراط تو محبور ےے کم اپنے 
نظام اشتالیت ک وکچھ ایسی ھی شکل دے۔ اس لۓ کە سوۓے کا وہ ذرہ 
جسے خداۓ روح انسانی سے آمیز کیا ے ایک ہے دوسرے کی جانب. 
پرواز نہیں کرتاء بلکہ جہاں کہیں ہے ھمیشہ وہیں رےے گا۔ سقراط 
کا اپنا قول بھی تو ہی ےہ کہ ہم میں بعض کے پاس تو سونا 
ہے ء بعض کے چاندی جسے گویا اسی روز ماری سرشت میں ذاخل کر 
دیا گیا جب ہاری پیدائش هوئی (۳۳)۔ یه دوسری بات ے کہ جس 
کسی کو کسان یا کاریگر بننا ہے اس کے حصے میں پیتل اور لوھا 
ھی آتے هیں ۔ پھر جب وہ سپاھیوں کو لطف وٴمسرت ہے فحروم رکھتا 
ے (ہ۳) تو اس کے ساتھ ساتھ اس اس پر بھی اصرار کرتا ے که 
قانون ساز کا فرض ہے سب شہریوں کو خوش رکھے۔ حالانکە ظا ھررے 
سارا شہر کیسے خوش رہ سکتا ے ۔ اس کو خوشی نصیب ھوگ تو اس 
طر ح که یا تو سب یا زیادہہ یا کچھ خوش رهیں ۔ اس‌لۓےکە خوشی اور : 
مسرت کوئی عددی مساوات تو ے نہیں کم چند ایک اعداد کو باھم 
جمع کرتے ہوئۓ حاصل کر لی جائۓ ۔ مگر جسےالگ الگ دیکھا جائۓ تو 


سم ۔ کم مرتبہ کا اشارا شاید کسانوں کی طرف ہے ۔ دلیر اور جنگ جو کا 
فوج کی طرف ۔ لیکن اگر افلاطون يہ چاھتا ہے که ایک ھی مرتے 
کے لوگ ہر سر اقتدار رھیں تو اس لئے کہ بعض لوگ قدرتی طور پر 
حکومت اور فرمانروائی کے اھل ہوتے می تحرم 

ہم ۔ اس لئے کہ طبقات کی بجاۓ ارسطؤ کی ظر افزاد کی صلاحیتوں 
پر ۓۓے جیسا کہ اھل یو نان کا عام طور پر خمال تها۔ وه حاکمو 
محکوم کی قدرتی تقسم کے قائل تھے ۔- مترجم 

مم ۔ یعنْی اس لطف و سمرت سے جو ذایق املاک کی ہدولت قدرتاً عر شخص 
کو حاصل ہوگی -- مترجم 


َ‌۴۹ 


کسی عدد کے اندو موجود نه ھو۔ خوش جتّی اور مسرت حاصل جمع 
نہیں ۔ بلکہ وہ چیز جس سے ھر کسی کو ہرہ ملنا چاھئے جیسے 
هر عدد .تام کے اندر کچھ نہ کچھ خواص موجود ہوتے ہیں (۰م) ۔ 
لہذا اگر سپاھی ھی خوش نہیں تو اور کون خوش هوگا (٣٥)۔‏ اس 
لئے کە کاریگر تو خوش ہوں گے نہیں ء نە انسانوں ی وہ کثرت جسے 
اذیا کاموں پر لگایا جاکے کا ۔ گویا سقراط نۓ ریاست کا جو نقشه تیار 
کیا ےے اس میں یه سب نثقائص موجود ہوں گے ء بلک کچھ اور بھی 
جن کی اھمیت اپّتی جگہ پر کچھ کم نہیں (ءم) ۔ 


٥م‏ ۔ مطلب یه ےکە شہر جب ھی خوش رے گا کہ سب اور سب نہیں تو 
زیادہ ٤‏ یا کم از کم کچھ لوگ خوش رھیں ۔ کیونکەہ خوشی وہ چیز 
تو ے نہیں کھ افراد ہیں عدم موجودی کے باوجود معاشرے میں 
موجود هو۔ لہذا ضرورت اس ام کی سے کہ فرداً فرداً سب خوش 
رھیں ۔ یعنی مسرت اور خوش یی میں سب کو حصد ہے -- مترجم 

پس ۔ اس لئے کہ وہ شہر کی حفاظت کے ذہے دار ہیں ان کا خوش رھنا 
ضروری ےے -- مترجم 

ےم ۔ ارسطو کے جملەه اعتراضات کا ماحصل یہ ہے کہ افلاطون نے جس مثا ی 
ریاست کا نقشه پیش کیا ے اس کی تشکیل میں طرح طرح کی مشکلات 
روما هوں گی ۔ یا دوسرے لفظوں میں یه کہ ھم شاید اس سے بہتر 
نظام سیاست قائحم کر سکتے ہیں ؛ یا یہ کہ میں اس طرح کی کوئی 
کوشش ضرور کرتی چاھنۓے ۔ *نوامیس؛ کے بارے میں بھی ارسطو ے 
(اگگے باب میں) ہی انداز تنقید اختیار کیا ے -- مترجم 


چھٹا باب 


کچھ این هی غیالا مثزاظ نے زساله نو اتی سآ(١)"‏ میں ظاعر 
کۓ ہیں جسے اس نے ہت آگے چل کر تصنیف کیا ۔ لہذا مناسب 
ھوکا یہاں ان باتوں پر بھی غور کر لیں جو اس رسالے میں حکومت 
کے متعلق سذ کور ہیں )٢(‏ اس لے کہ سقراط نے اس مسئلے کے ہت 
کم پہلوؤں سے محث کی ہے (۳)۔ مثلا اس سسئلے ہے کە بیوی بچوں 
کا اشتراک کس نہج پر عمل میں آۓ گا؟ املاک میں اشتراک 
پیدا کیا جائۓ کا تو کیسے ؟ حکوست چلے گی تو کیونکر ؟ 


وہ تر وق کون دو حصوں میں تقسم کرتا ے(م)ء سپاھیوں اور 


”کسا نون ن2 لیکن پھڑ ۷نع* ل5؟ اندرز' تا ایک 590 29 اعت 


١۔‏ ٥8٣٥ك1‏ ایک طرح سے ”جمہوریە؛ کا تتمه اور افلاطون کی پیرانہ سا یل کی 
تصنیف ۔۔ مترجم 


٢‏ ۔ یعنی حکوہت یق ھیئت ت رکیبی یا موجودہ اصطلاح میں دستور حکومت 
کے بارے میں - مترجم 
۳ ۔ جمہوریه میں جیسا کہ ارسطو پچھلے پاب میں لکھ آیا ھے ۔ مترجم 


۴ یعنی سپاہ یا بقول افلاطون حعافظین شہر کو جو تر جم 
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عائد(٥)‏ کا جوا حکوہت کی باگ آڈور' ا پنۓ 'ھاتھ میں لے گی ۔" ہایں حمہ 
وہ اس امس کی وضاحت نہیں کرتا کە کسان اور دستکار بھی کیا 
حکومت میں شریک ھوں کہے۔ و سر کا سی رہ دو ا 
اسلحہ رکھنے کی اجازت وگ یا نہیں ؟ بە صورت جنگ کیا وہ بھی 
اس میں دوسروں کے ساتھ شریک ہوں کے ؟ سقراط نے تو یہاں تک 
کہہ دیا ہے کہ عورتوں کو بھی جنگ میں حصہ لینا چاهئۓے ۔ وہ 
چاھتا ے ان کي تعلم بھی ویسی ہو جیسی سپاھیوں ی۔ رھی باق 
باتیں سو ان کا اس نے ذکر تک نہیں کیاء بجز اس کے کہ اس 
تصنیف کو غیر ضروری محثوں سے بھر دیا ے اور اگر کہیں کیا بھی 
ے تو صرف اس ام کا کہ فحافظین )٦(‏ کی تعلم کیسی هو۔ 


ج ۔ 80866 ملاحظه هو فرھنگ مصطلحات اور مقدمه مترجم 
در اصل متن میں ان الفاظ کا اضافه کر لینا چاہئے کہ سپاھھیوں 
ہیں جو لوگ غورو فکر ؛ حکوست اور اقتدار ی صلاحیت رکھتے هیں 
ان کا انتخاب کر لیا جاۓ کا ۔ ارسطو کا اپنا بھی (جیسا کە فصل 
چہارم باب مم میں وہ خود کے گا) یہی خمال تھا کہ زمام حکوست 
کسی ایسے عنصر کے ہاتھ میں رھنی چاھئے جو غور و فکر کا اھل ے 
(ملاحظه هو پہلی فصل کا دوسرا باب) -۔ حکومت کے سزاوار وعی لوگ 
هیں جن میں اقتدار اور فرمانروائی کی صلاحیت کے ساتھ ساتھ فور و 
فکر ی صلاحیت بھی موجود ہے ۔ بار کرکے متن مین تو یہ الفاظ 
بصراحت موجود ہیں البته متن زیر ترجمہ میں صرف عائد کا لفظ استعال 
ھوا -- مترجم 
ہ ۔ یعبی ال سماە کی -- مترجم 


رات 


”نوامیس ؛ میں زیادہ تر حث قوالان هی ک٠‏ ك,(ع): :عکوات 
کیهیئت ترکیی ے اس میں کچھ زیادہ اعتنا نہیں کیا گیا (۸) یوں بھی 
سمقراط جس حکومت کی تاسیس کا اس لۓ آرزو مند ےہ کە اس کے 
افراد میں دوسری ریاستوں کی نسبت اشیا کا زیادہ سے زیادہ اشتراک 
قائم ھوگا هر پھر کر وھی شکل اختیار کر لیتی ہے جو اس نے شروع 
شروع میں تجویر کی تھی (۹)۔ کیونکه بیوی بچوں اور دولت کے 
اشتراک سے قطع نظر کر لیں تو دونوں صورتوں میں اس ک 
تشکیل ایک ھی طرز پر کی جائۓ گی ۔ دونوں صورتوں میں شہریوں 
کی تعلم ایک هی نہچ پر ھوگ ۔ دونوں صورتوں میں وہ نوکروں ک 
طرح کوئی ادئی کام نہیں کریں کے ۔ ان کے مشترک دسترخواں بھی 
ایک سے رہیں کے ۔.الایہ :کہ ا بشکل 'اول غورتون ک> اھر شخرات 
مشترک ھوں کے اور اسلحہ بند شہریوں کر تعام ات .2 
زیادہ نہیں بڑے گی ۔ بشکل دوم )٠۰(‏ ان کی تعداد پانچ ہزار 
تک پڑھ جا ۓےی:(3)41ج 


ے ۔ یونانی لفظ نوسموس (یعنی قانون) کی جمع ۔ مطلب یہ ہے کە ان قوانین 
سے جو افلاطون اپنی جوزہ ریاست میں نافذ کرنا چاہتا ے - مترجم 

۔ یعتی دستور حکوہت ہے --- مترجم 

۹ - جمہوریە میں -- مترجم 

.٠:۔‏ بشکل اون می ھی سر نی 0و سی دوم یعنی حسب 
اتوابی اتی روحم 

۔ بلکە پاچ ہزار چالیس کیونکه یه عدد بارہ پر تقسم ھو جاتا 
کہ مم 


۳و 


سقراط کے مکالمات سے بلا شب بڑی پاکیزہ خیا لی ء؛ بڑے کال 
فن ء اییجاد و طباعی اور تحقیق و تفحص کا اظہار ھوتا ےے لیکن اس کا 
یه مطلب نہیں کہ اس نے جو کچھ کہا ہے حرف بحرف صحیح ےت 
مثال کے طور پر پانچ ہزار کی اس تعداد ھی کو لیجئے جس کی طرف 
ھم ابھی اشارہ کر آے ھیں ۔ ظاھر ہے اتی بڑی تعداد کے لۓ 
ھمیں ارض بابل یا کسی ایسی وسیع سر زمین کی ضرورت ھوگی جو 
اتتی طویل و عریض هو که عورتوں اور خادموں کی ایک کثبر تعداد 
کے علاوہ پانچ ہزار ے کار شہریوں کی کفیل هو سکے ۔ ھم تسلم 
کرتے ہیں انسان جیسا چاھے مفروضه قائح کر سکتا ھے اور یه 
اس کا حق سے لیکن اہسے چاھئے جو مفروضه قائم کرے ایسا تو هو 
کە اس پر عم ل کیا جا سکے )٦٢١(‏ ۔ جب ھی تو کہا جاتا ھے قانون 
ساز کو چاہئے قانون وضع کرتے ھوۓ دو باتوں کا خاص طور ہے 
خیال رکھے ؛ ایک الاک ؛ دوسرے باشندوں کا ۔ لیکن ھم سمجھتے 
ہیں ان کے علاوہ ایک تیسری بات کا خیال رکھ لیا جا ۓ تو زیادہ 
بہتر ھوگاء یعنی ھمسایه ریاستوں کا ۔ لیکن صرف اس صورت میں جب 
اس کے نزدیک دوسری ریاستوں سے سیاسی روابط قائم کرنا ضروری 


۲× ء یہاں ارسطو کے ذھن میں یونانی شہر کا تصورکام کر رھا ہے ؛ یعنی 
کوئی ایسا مقام جسے کسی سلسله کوہ یا سمندر ی شاخون ۓے گھیر 
رکھا هو ۔ اثینیه کا رقبہ ایک ھزار یع میل تھا جو گویا :ایک غیر 
معمولں سی بات تھی ۔ ورنہ کارنتھ کا رقبه صرف .ہم مربع میل اور 
دوسرے شہروں کا اوسط رقبه وے ہے زیادہ نہیں تھا ۔ باوں عمہ ارسطو 
نے مان افلاطون کی تنقید میں انصاف سے کام نہیں لیا اس لئے کە 
اسپارٹا ھی میں (شہریوں کے علاوہ جیسا کہ افلاطون کی تجویز ے) 
دس ہھزار سپاھی موجود تھے --۔۔مترجم 


مراف 


هو )۱١(‏ اس لئے کە ریاستوں کے لئے صرف یہی جانتا ضروری نہیں 
کہ جنگ کا موزوں طریق کیا ےے۔ انہیں یه بھی دیکھنا چاھئے کە 
اور لوگ کس طرح جنگ کرتے ہیں (١۱)۔‏ ہم تسلیم کرتے ھیں 
کوئی شخص حض اپنی ذات یا دوسروں کی خاطر اس قسم یک زندگق 
اختیار نہیں کرے کا )٥١(‏ مگر پھر ,یه بھی تو ضروری ۓے کھ دشمن 
عم سے خوف زدہ رھیں اور یه صرف اس صورت میں نہیں جب وہ 
ہم پر حمله آور ھوں ء بلک اس صورت میں بھی جب وہ مارے ملک 
کے بھاکگ ر٭ے قموں (3٦:۔‏ 

علاوہ ازیں عمیں یوں بھی تو سوچنا چاھئے کە ذاتی ملکیتوں 
کے انتظام 'میں کوئی دوسری اور زیادہ قطعی شکل کیوں نە اختیار کی 


ہر ۔ یعنی سفارق روابط اس لئے کہ ے تعلقی آج کل کی اصطلاح میں انفراد 
صمنغ ہ٥8‏ کی زننق از روۓ سیاست نا ممکن تھے --- مرجم 

مك ۔ ظریق جنگ ے ارسطو کا مطلب یه بھی ے کە صرف ان اسلحهھ پر 
اعت کرنا ٹھیکا عق جو دک ایر کان سے سال کے 
جا سکتے ہیں ۔ ھمیں چاھۓے وه اسلخه بھی حاصل کریں جن کو 
دوسروں کے خلاف کامیابی ہے استعال کیا جا سکے - مترجم 

ہر۔یعنی جنگ وجدال کی زندق جو انسان کا نصبالعین نہیں بن 
می ۔- شمم 

و طلب بن ےکا خاری رفاظ اور ارح تا یت 
ھمیں جنگ اعتبار سے بھی ھمیشه مستعد رھنا چاھئے ۔ ارسطو ۓے اس 
ابی ظرفم یا بار:اشارا کیا ے لیکن تفصیل کے نات کر مت 
نہیں کی -- مترجم 


ۂ)ۂ)َ(0 

جاۓ ۔ ھم وہ طریق کیوں اختیار کریں جو سقراط نے کیا ہے (ے )۔ 
وه خود کھتاٴ ہے "ھز شخص کے پاس: اتنا:ضرور هو نا چاہئے جس 
ہے قناعت کی زندگی بسر کی جا سکے ۔ لیکن جس کے پیش نظر کوئی 
دوسرا یه بھی تو کہہ سکتا ہے اتنا جس سے اچھی زندگ بسر کی جا 
سکے؛ اس لے کہ یوں ھی یه مطلب ٹھیک ٹھیک ادا ھوگا (۸١)۔‏ 
کیوں کە عین ممکن ہے باوجود قناعت کسی شخص کی زندگی عسرت 
ہے گذر رھی هو۔ لہذا سقراط کی تجویز یہ هونی چاھئے تھی کہ ھر 
شخص قناعت اور فراغت کی زندگی بسر کر سکے ۔ جب تک یه دونوں 
باتیں جمع نہیں ھوں گی ایک طرف عیش و عشرت کی فراوانی وگ ؛ 
دوسری جانب افلاس اور زبوں حا ی کی ۔ کیونکە بہی دو صورتی ھی 

جو اس مسئلے می پیدا هو سکتی هں ۔ بزی لی دولت اک محث 
وو اسی۔ زی کے متعلق یه تو نہیں کہا جائۓ گا کہ وہ دلبر 
ے یا بودا -۔ ہم اہے دور اندیش ہیں کے ؛ یا فیاضء اس لۓ که 
دولت کا تعلق سس فضائل سے ہے ؛ کسی دوسری فضیلت سے نہں۔ 


ےا ۔' جمہوریە “ میں 
کات کا فا او داخل کو تفر کی اتال کا لے 
تو ارسطو نے جتنے اور جس طرح کے آلات کی ضرورت کے ان 
کی تعین کر دی ۔ نہیں کی تو ان اشیا کی جن کا ہر شخص کے پاس 
ھونا ضروری ۓ۔ ارسطو کو سوچنا چاھئے تھا ۔کہ اعتدال 
اور میانه روی کا تقاضا کھا ے ؟ٴ علول هذا فیاضی اور دریا دلی کا ۔ 
تاکە ھم اپنے علاوہ دوسروں کا بھی خیال رکھیں جیسے جنگی ضروریات 
میں اپنے علاوہ ھمسایه ریاستوں کا بھی -- مترجم 


ہ۔ اس لئے کەٴ قناعت کی زندگی بسر کر سکے؛ ایک مبہم سا فقرہ ہے ۔ 
اچھی زندگق سے بھی مطلب صاف نہیں ھوتا -- مترجم 


)وش 


پھر یه بھی ایک سمہمل سی بات ہے کھ ملکیت کی تقسم 
تو مساویانه ھو لیکن اس ام کا مطلق لحاظ نه رکھا جاۓ کە 
شہریوں کی روز افزوں تعداد کے لۓ ضروریات زندگ ہم پہنچتی 
رھس (۱۹) ۔ سقراط نےۓ اس معام لے کو حالات پر چھوڑ دیا ے۔ وه 
سمجھتا ےہ اس کا تصفیه از خود هو جاۓ گا کیونکە بعض عورتی 
ایسی بھی ھوں گی جن کی کوئی اولاد نہی هو ۔ گویا اس نے یه 
مسئله جوں کا توںن چھوڑ دیا اور دلیل مت کی کە دوسری ریاستوں 
میں بھی تو ہی کچھ ہو رھا ہے ۔ لیکن ستفراظا بیرٹا تھے کے ہو 
زیاست اس کے ذھن میں رے وعال ایسا: نہ ھوکا۔ اس کے حالات 
سوجودہ ریاستوں کے حالات ہے ختلف ھوں کے ء کیوٹکه ان ریاستوں 
مس افراد کی جو بھی تعداد ہے ء؛ زیادہ هو یا کم وہاں املاک یق 
تقسم اس طرح کر دی گئی ے کہ اس مس هر شخص کو کچھ نه 
کچھ حصه ضرور مل جائۓ ۔:لہذا ات ریاستوں میں کسی کا عحتاج هوٹا 
سمجھ میں نہ آتا۔ بر عکس اس کے:سقراظ کی ریاست می چونکهھ 
اتلاڈٹی تقسم نہس ھوگی اس لۓآبادی کا فاضل حصه ء خواہ یہ حصه 
زیادہ ھو یا کم سرے سے نادار اوری دنس ارت ا5ا ات 
مہئر تھا املای ہے تصفے ہے پہلے اس بات کا لحاظ رکھ 


١۹‏ ۔ ارسطو کا یه اعتراض صحیح نہیں اس لئے کہ افلاطون ۓ نہایت واضح 
طور پر شہریوں کی تعداد معی نکر دی ہے ۔ اولاد کی تحدید البتد اس نے 
نہیں ۔ کی لیکن وہ سمجھتا ےے شہریوں کی تعداد ضرورت سے زیادہ 
بڑھ گئی جب بھی بعض عوامل کی بدوات اس پر خود بخود ایک حد 
قائم ہو جاۓ گی ۔ ؛ نوامیس ؛ میں اس کے متعلق تفصیلیى بحث موجود 
خی مم 


ے0(" 

لیا جاتا کە آباذیٰ ہن ایک خاص حد سے تجاوز نہ ھوۓ پاۓ ۔ 
اس طرح کہ بچوں کی شرح اموات کے ساتھ ساتھ ان عورتوں کی تعداد 
بھی پیش نظر رھتی جو بانجھ ھوں گگ ۔ حالانکه ہی باتں ھس جن 
کو خاطر می ولاتاہ اض بک سیوا شپروڈ کا وتبرہ ے 
ال کر کے لئے افلاخیٰ کا وجب موتا بے اور افلاس جڑ ےٴ بغاوت 
اور شور وشر کی (۲۰)۔ چنانچہ فیدون کارنتھوی نے جس کا ار قدیم ترین 
مصنفین مس هوتا ۓ صاف صاف کہە دیا ے کہوں اور شہریوں 
ی تعداے عمیشه ایک سی رھنی چاھئے خواہ شروع شروع می ا ا 
سکنی قطعات کی تعداد غر سساوی ھی کیوں نە هو (٢١٢)۔‏ 


اس' طرح که اگر آبادی کی تعداد غیر معین ھے تو اس میں اضافے کے 
ساتھ ساتھ اسلاک میں بتدریچ کمی واقع ہوتی جاۓ گی ٴ تاآنکە آبادی 
کے ایک حص ےٗ کو افلاس اور ناداری کا سامنا کرنا پڑے کا اور اس 
لئے معاشی فساد سے لازساً سیاسی فساد رو نما ھہوگا -- مترجم 
۔ 4ن2 متوطن ذه٥‏ زمانه غالبا قرن نہم ق ۔ م کا آخر٤‏ ے؛ لائی 
ک رگن کے ہر خال ایققلم ×> 
فناون کر انت تھی که سکنی (یا عائلی) قطعات غیر مساوی ہوں 
جب بھی ان کی حموعی تعداد اور شہریوں کی حموعی تعداد میں 
سساوات قائح رهنی چاہئے ۔ افلاطون ے اس کے برعکس جو تجویز ”نوامیس٤‏ 
میں پیش کی گئی ھے وہ یة کہ قطعات کسی صورت ہیں بھی 
غیر سماوی نە رهیں ۔ لیکن اس کے باوجود وہ ان کی اور شہریوں کک 
تعداد کو باہم مساوی رکھنے کے لئۓے کوئی۔قدم نہیں اٹھاتا ۔ 
متن زیر ترجم کچھ مغلق سا ے لہذا یه عبارت ''کنبوں اور شہریوں 
کی تعذاد ٴ““ اس طرح پڑعی جاۓ ۶ عائلی یا کی قطعات اور شہریوں 
کی تعداد ؟““ تو اس کا مطلب آسانی سے سمجھ میر: آ جائۓ گا -- مترجم 


م۱۲۲۱( 


+٤ + + +9 ٤‏ ۶۹ مه 

ایک جداکانه شکل:اختیار کز ی ےا الا کہ اس کا ور کے کا 
کہ ہم آکے چل کو ۳ سس ٛ 8ت" 
ے تو اس رسالے میں یه بھی نہیں بتایا که حاکم وحکوم کے درمیان 
مابه :الامتیاز کیا غوکان: وہ اصرف اتتا ھی اکڑھاے اج طم 
اون کى ایک قسم سے تانا اور دوسری سے بانا تیا "کیا جاتا' عے ایسے 
ھی بعض کو حکومست کرنی چاھئے؛ بعض کو اطاعت (۲۳)۔ لیکن پھر 
جب اہ بد تس سدہ شخص کی ملکیت میں پانچ 
گنا اضافه کر دینا چاھئے تواتنا ھی اضافه اس ی زمین میں بھی کیوں 
05" دیا جاۓ ؟ افلاطون کو یه بھی سوچنا چاھئے تھا ک2 سناکین 
کی تعبین جس نہچ پر کی جا رھی ہے مفید ھوگ یا مضر ۔ اس لئے کە 
وہ ھر شخص کے لئے دو مکان تجویز کرتا ہے لیکن یه دونوں مکان 
چونکہ الگ الگ ھوں کے اس لۓ ایک ھی شخض کا دو مکانوں میں 
رعنا مشکل ھو جاۓ کا (۲)- :پھر ایک بڑا مسسلله اہج که ا ظتراط 


۔فصل هھفّ ء ابواب .م اور ہم میں -- مترجم 

کپ لیکن جس ہے ان کے تعلقات اور امتیازات کی تصریح بہر کیف نہیں 
وو رہ۴6 

ح ۔ اورر‌یهة وہ بات ےے جس کی اس نے کوئی وجە پیش نہیں کی ۔- مترجم 

ح ۔ مسا کن ہے مطلب عے رھنے کے مکان ۔ نیز وہ مکان جو شہری اپنےمعینة 
قطعے میںکھیتی باڑی کی دیکھ 7۶ 9 7 

مم ۔ ارسظو کا اعتراض یہ ے کہ افلا‌طون کی تجویز کے مطابق جونہی باپ 
نے نیٹے کی شادی یىی ایےۓ" ایک ان اورمل جالے ۱ ۔ یکن عحجیب 
بات یہ ے کہ ارسطو ۓ خود بھی اپنی مثالی ریاست میں (فصل هفم؛ 
باب ۰) ھر شہری کے لئے دو عائلی قطعات تجویز کئے ہیں (بخنی 
دو گھر) ایک شہر کے قریب دوسرا اس کی حدود پر -- مترجم 
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کے نزدیک نظام حکوہت نە تو جمہوری هونا چاہئۓے؛ نە اعیانی ؛ بلکە 
دورت اد بی نی می کو اس ہے عذنیت: )٥۰(‏ سے :میں "کیاتھ 
"کیونکه ای کر کیب اسلخة: بند :افزاد' ہے عوگق )٥٢(‏ :اب اگر 
افلاطون کوئی ایسی ریاست قائم کرنا چاھتا ےہ جس ہیں دوسری 
ریاستوں کے برعکس هر چیز میں زیادہ سے زیادہ اشتراک قائح ہے تو 
یک اس 6ا نام ابڑاہٹاسب: ہوگا۔ لیکن اگراکسی ایس ریاسٹ کا جو 
اس کی تجوی زکردہ ریاست سے باعتبار کال دوسرے درے پر هو تو پھر 
یه نام کچھ ہہت زیادہ موزوں نہیں۔ اس لئے کہ بہت ممکن ےۓ ‏ بعض 
لوگ اسپارٹوی طرز حکومت کو ترجیح دیں ؛ یا کسی ایسی 
حکومت کو جس میں امارت نے بڑی حد تک اپنا معراج کال حاصل 
کک یرون 


۵ ۔ ػىانلہط ملاحظه ہو فرھنگ مصطلات اور جس کی وضاحت ارسطو ۓ 
آگے چ ل کر اس طزح کر دی ہے (فصل چہارم ء ابواب ۸؛ ٤٤۱ ٤۹‏ ۱) 
۷٦‏ ي لت سے و :دیون حوی اعغیاثیت اور حبپوروت ے: یں 
بین ھوگا اور جس کی بنا متوسط طبقے پر رکھی جائۓ گی ء لہذا اس میں 
راۓ دھندگی کا حق انہیں لوگوں کو سلے گا جو فوجی خدمات کے اعل 
ہیں ۔ مگر پھر اس کے بعد ارسطو یه بھی کہتا ہے کە عام ریاستوں 
کے لئے ”مدنیت ؛ سے بہتر کوئی دستور نہیں جس کی ایک مثال 
ھمیں اسپارئا ہے 'ملتی تے ۔ لیکن یہاں اس نے اسپارٹا کے دستور کو 
اس سے سمتشنيل ٹھہرایاٴ ے اور افلاطون پر بھی معترض ظر آتا کے - 
یہ اس لئے کہ ارسطو ۓے ' نوامیس “ کی تنقید جس اغداز سے کی ےہ 
ے نت 

لان ۔ یعنی شہری تصور کیا خلا کا تو صرف انہیں کو ۔ ملاحظهھ هو اوپر کا 


حاشیه -۔۔ مترجم 
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بھی وج ےہ کہ بعض حضرات کے نزدیک :کامل و مکمل 
حکوست وہ ہے جو ھر طرز حکومت پر مشتمل هو (ے٢)‏ لہذا انھیی 
اسپارٹوی طرز حکومت بڑا پسند ہے ؛ کیونکہ اس میں اعیانیت ء 
ملوکیت اور جمہوریت سب قسم کے عناصر جمع هو گے ہیں ۔ بادشاہ 
نواکت یی عاشسیق؟ دتے ھیں ؛ عماید اعیانیت اور ٴافور ء (۲۸) جن 
کا انتخاب عوام سے هھوتا ے جمہوریت کی ۔ بایں ہمہ کچھ لوگ 
ایسے بھی ہیں جو اس کے باوجود ”افوریت؛ کو استبداد پر حمول 
کرۓ هیں ۔ وہ کہتے ہیں اسپارٹوی حکوہت میں جمہوریت کہیں ے 
تو صرف مشترکه دسترخوانوں یا روز مہ کی زندگی میں۔ لیکن 
”'نوامیس ٤‏ میں تو یە بھی کہا گیا ہے کہ بہترین حکوہت وہ ے 
جس میں استبداد اور جمہوریت دونوں کا امتزاج ہو (۲۹)۔ حالانکہ 
یه وہ بات ے جو کسی کے پسدہ ہیں ات کر کہ اس طرح کی 


اف ا ارسطو کا اشارا اپنے کسی معاصر آرکی ٹاس 788٥ھ‏ (فلسفی اور 
افلاطون کا معاصر) کی طرف ہے ۔ مترجم 

ہپ ۔ ٥طث‏ ملاحظه هو فر ھنگ مصطلحات ۔ یعی حکام مرجم 

و ارسطق: نے یہاں ' افلاطوت کے ابڑی نا انضافی یھ -: نوائی ٢ک‏ 
یه موضوع تو ہے نہیں کە ایک مثا لی دستور پیش کیا جاۓ (ارسطو 
کو خود بھی اس کا اقزار ۓ) ؛ بلکة یہ که ایک مثالٰ دستور سے قطع 

نظر کر لیجئے تو پھر بہترین دستو رکیا ہوکا ۔ ثانیاً وہ استبداد اور 

جمہؤریت کے جس استزاج پر زور دے رھا ھے اس کا تعلق ذدستوری 

طرز کی ملوکیت اور خاصی ترمم شدہ جسپوریت ہے ہے ؛ نە کہ اندھا 

دھند جمہوریت اور مستبدانه (غیر دستوری) ملو کیت ہے ۔ ؛ نوامیس؛ 


میں بہر حال اس نے صرعاآً امارت کک حایت کی سے ۔ مترجم 


(۲۱ 


حکوست بد ترین حکومت ھوگی (۰٥)۔‏ اس سے تو وھی تجویز کهہ ھر 
طرز حکومت کا امتزاج ھونا چاہئے کہیں زیادہ تر ےہ (۴۱)۔ اس 
لۓ کە جس شے کی کر حس شب اس دش ِ۳ەل.ھ*ه2"ت زیادہ کامل و 
مکمل ھوگی (٣۳)۔‏ مگر افلاطون کی حوزہ حکومت میں ملوکیت کا تو 
کہیں نام و نشان تک نہس ملتا ۔ اعیانیت اور جەہوریت ‏ ےۓکچھ آثار 
البتة ضرور پاۓ جاتے ہیں ۔ پھر اس کا اپنا رجحان بھی اعیانیت ھی کی 
طرف ہے (۳۳) جیسا کەه حکام کے تقرر سے صاف ظاھر ہو جاتا ہے۔ 


.م۔مطلب يه ےے کہ اہے دستور حکوست سے تعبیر کرنا ھی غلط 
ھوگا ۔ مترجم 
١م‏ ۔ استبداد ؛ جمہوریت ء ملوکیت و اعیانیت ء امارت کا -- مترجم 


۲ لیکن پھر ارسطو ےۓ (فصل چہارم میں) خود ھی اس راے ہے اختلاف 
کیا ےہ ۔ وہ کہتا ے عام طور پر ریاستوں کے لئے بہترین طرز حکومت 
وہ ے جس میں جمہوریت اور اعیانیت دونوں کا امتزاج ہو ۔ 
علاوہ ازیں یہ کہ بہتر ھوگا مدنیت کی تر کیب جن اجزا سے ہویق ےہ 
ان کی بجاۓ زیادہ اجزا کا امتزاج کر لیا جاۓے (ملاحظهہ هو 
باب ھشمم) - مترجم 

ہم ۔ اس ہے پہلے ارسطو کا اعتراض یه تھا کہ ” نوامیس ؛ میں جو دستور 
پیش کیا گیا ے ملوکیت اور جمہوریت کے امتزاج کے باوجود ہہترین 
دستور سے دوسرے درجے پر نہیں ھوگا ۔ اس لئے کہ وه ایک ایسی 
ھیئت اجتاعیه ہوگی جس میں صرف دو اجزا ملیں گے ۔ لہذا یه دستور 
(اسپارٹا ے) دستور امارت سے بھ یکم تر رےے کا ۔ اب اس کا اعتراض 
یہ ۓے کہ اس دوسرے درجے کے دستور میں افلاطون مل وکیت اور 
جمہوریت کا امتزاج کمیوں نہیں کرتا -- مترجم 


5 
اس لے کة حکام کا انتخابء بہر صورزت قرعه اندازی ھی سے بہوگا (م۳) 
بھ ود ای کة ھ ذوات بد ادی ب233 حلس اکا ۶ کین ھو کا اوت 
حاکموں کے انتخاب ؛ علیل عذا حکومت کے انتظام و انصرام میں بھی 
حصہ لےکا ء درآنحالانکہ دوسروں کا ان باتوں میں کوئی دخل نہیں تا 
زیاست کو اغیانیت ھی کی شکل دینا ہے ۔ بعنیھ جیسے اس کی یه 
کوشش کہ زیىام اقتدار زیادہ تر اھل ثروت کے ہاتھوں میں رے ء 


علول ھذا یه که ان کے عہدے ان کی ما ی حیثیت کے مطابق ھون ۔ 


حلس عمائد کے انتخاب میں بھی جو طریق کار مد نظر زرکھا 
گیا ے جس سے پھر اعیانیت ھی کا پہلو مضبوط ھوتا ے(٣٥)‏ ۔ اس لئے 
کهہ درجہ اول کے عمائد کا انتخاب تو سب کی رائۓ سے هوگا اور وھی؛ 
درجهہ دوم اور درجہ سوم کے عمائد کا انتخاب کریں گے۔ تیسرے اور 
چوتھے درجے کے عمائدین کے:انتخاب میں البعه جری راۓ دھندگق 


کی قید باقی نہیں رے گی ۔ اس میں حصہ لیں گے تو صرف درجه اول اور 


مس ۔ ملاحظه هو حاشيه ٣س‏ -- مترجم 

٥‏ ۔ مطلب یه ے که افلاطون ۓ شہریوں کو جن چار طبقوں میں تقسم 
کیا ے وہ سب پہلے دو طبقوں کے نمائندوں کا انتخاب تو کریں کے ۔ - 
لیکن تیسرے طبقے کے بمائندوں کا پہلے تین اور چوتھے طبقے کے 
نمائندوں کا صرف پہلے دو (طبقے) --- مترجم 


“۶۳ 


دوم کے عمائد (۰) ۔ اس لئے که افلاطون کے نزدیک اس طرح , غز 
درجے کے عمائد کی تعداد 'یکساں رے گی (۳)۔ لیکن وہ غلطی پرے 
کیونکە اس طریق ہے کام ایا ا ہر سا ھمیشه درجه اول ھی کے 


عمائد 


زیادہ 


ے.٦‎ 


ا ا 


کی هو اور اس میں بھی ان افراد ی جو دوسروں ی نسیت 
صاحب حیثیت ہیں ۔ عوام میں تو اکثر ان انتخابات میں حصه 


ارسطوکا مطلب یوں سمجھ میں آئیکاجب ہم یه دیکھینگےکە افلاطون اس 
جلس کے ,ہس اراکان کا انتخاب کس طر حکرتا ے ۔ پہلا مرحلہه ابتدائی 
انتخاب کاۓے جس کے لۓے چاروں طبقات چار دنوں میں یکے بعد دیگرے 
اپنے نمائندوں کا انتخاب کریں گے ۔ البت اس مصحلے پر افلاطون ۓ 
منتخب رکان ‏ یکوئی تعداد مقرر نہیں کی ۔ دوسرا مرحله قطعی انتخاب کا 
ےہ جس ہے پہلے اول تو ابتدائی انتخاب میں کامیاب نمائندوں ىی مکمل 
فہرست شائع کر دی جائیگی اور پھر سب شہری یعنی ان کے چاروں 
طبقات باھم مل کر اپنے اپنے طبقے کے لئے برایر برابر نمائندوں کا 
انتخاب کریں کے ۔ تیسرا مرحله آخری انتخاب کا ے جس میں قرعهہ 
اندازی سے کام لیتے هھوۓ هر طبقه قطعی انتخاب کے منتخب ٴمائندوں 
(تعداد میں )١۸۰‏ میں سے نصف (,و) کا انتخاب کریگا اور یوں بالاخر 
اس بجلس کے .ہم رکن منتخب ہو جائیں کے ۔ ارسطو کا یه کہنا 
کا ای اقابت ہیں جائندوں کی ار تعدق متحخت 
کی جاۓ گی -- مترجم 

ارسطو کا یہ خیال صحیح نہیں ۔ انتخاب کے مرحلہ اولین کے متعلق تو 
اس کی یه راۓ درست سے لیکن اس کے دوسرے یا آخری مرحلے پر 
ہر کسی کا راۓ دینا ضروری ھوکا ۔ البتد یہ هو سکتا ےہ کہ اگر 
اھل ثروت پہلے ھی سحلے میں دوسروں ہے بازی لے گئے تو ظاعر 
ے آخر میں بھی کامیابی انہیں کی ھوگی - مترجم 


مرف 


ھی نہیں لیں کے (ہ) اور اس لۓ ظاھر ے افلاطون جس ریاست کی 
تشکیل کر رھا ے جمہوریت ھوگ ؛ نە ملوکیت ۔ چٹانچہ آگے چل 
کر جب ھم حکوست کی اس شکل سے محث کریں کے تو یه حقیقت اور 
بھی واضح هو جاے نی (۳۹)۔ 


عمائد کے اس طریق انتخاب میں کچھ اور بھی خطرات ہیں ۔ 
اس لے که جو لوگ اس طرح منتخب ہوں کے وی آگے چل کر دوسروں 
کا اتخاب: کریی کات لہا اکر کچھ فاد ایک تج 
ان کی تعداد زیادہ ھوئی یا کم تو جو بھی انتخاب ھوگا ان کی مرضی 
کے مطابق ہوکا۔ چنانچہ یہ اور کچھ اس قسم کی باتیں ھیں جو افلاطون 
کے اپنی "کتات نواشی مین احکومت نک متعلی ریش کیا12 5۷۰۸ 


۸ ۔ لیکن جیسا کہ اوپر بیان ہو چکا ہے (حاشیه ہء) ' نوامیس ؛ میں 
افلاطون نے کسی مشثا ی دستور کی بحث نہیں اٹھائی ؛ بلکە ایک ایسے 
دستور کی جو اس ہے دوسرے ۔ذدرجے پر ھو -- مترجچم 

۹ء ۔ لیکن نمومین کہتا ے (ججواله بارکر) کہ ارسطو کی ساری تنقید کا 
حاصل یہ ہے کہ افلاطون کے مقابلے میں ایک دوسرا نقطه نظر بھی 
ممکن ے جس کو اس نے فصل ھہفتم اور هشّم میں پیش کیا ےے 
اور جس میں اور افلاطوف کے خیالات میں کئی سشابہتیں موجود هیں ۔ 
لہذا ھم کہہ سکتے ہیں کە دوران تنقید میں تو ازسطو کا ذعن محعض 
تنقید پر س‌تکز رتا ے۔ لیکن دوران‌تعمیر میں وہ بلاتامل اپنے پبشروں 
کی تچاویز قبو لکر لیتا ے مگر بھول جاتا ے تو اس‌بات کوک اس کی 
اپنی تنقید کیا تھی -- مترجم 


ساتواں باب 

حکومت کی کچھ اور بھی شکلیں یں جو بعض افراد پشی 

کیں )١(‏ ء یا جن پر فلاسفه اور ارباب سیاست ۓ قلم اٹھایا ۔ مگران 

۷9 خر وی وت اخار کر لا تے جو آو کا کی 

ریاست کا تھا ء یا موجودہ ریاستوں کا ے ۔ افلاطون کا نظام ریاست 

البتھ کسی کان ذو میا آیا تھاء؛ کیونکە ان میں کسی نے 

اس بدعت کی ابتدا نہیں کی که بیوی بچوں کا اشتراک قائم کیا جاۓۓ۔ 

علیل ھذا یه کە عورتوں کے دسترخوان بھی مشترک رھیں ۔ برعکس 

اس کے ان کی کوشش تھی تو یە که ایسے قوانین وضع کریں 
جن کا تعلق زندگی کی ناقابل انکار ضروریات سے ے ۔ 

لہذا بعض لوگ تو یه سمجھتے ہیں کھ پہلی بات جو حکوست 

کے پیش نظر ہونی چاھئۓے وہ یہ کە ہر اس معاملے کو جس کا تعلق 

ذاتی املاک سے دے ٹھیک ٹھیک طے کر لیا جاۓ۔ وہ کہتے ہیں 


بغاوت اور فتنه و فساد روما ھوتا ے تو انہی باتوں میں غفلت اور 


یی افو کرت ا مو عمل سرامت تے۔ میم نے تعلق وہ“ اور 
جنہوں نے گویا اس وضو ع پر عض شوقیه اظہار خیال کیا ۔- مترجم 


در 


ڈے اعةاق كت ۔ حتائة فالیاس کال ہے دوق راک و ا ا وہ 
و دولت میں مر شہری کا لے کال موا ان کو کت7 
اس اس وقت تو بآسانی طے هو سکتا ے جب کوئی آبادی بس رھی 
هو؛ لیکن جب اس کو بسے ھوۓ کافی مدت گذر جاۓ تو پھر ایسا 
کرنا مشکل هو جاتا ہے ۔ بایں ھمه اس کی تجویز تھی کە ایسا ضرور 
کر دینا چاھۓ اس لۓ کہ وہ دولت میں مساوات ھی کو بہتر اور 
انسب جانتا تھا۔ لہذا اس نے اس سلسلے میں یه تجویز پیش گی 
'که جو لوگ دولت مند هیں وہ جہیز دیا تو کریں مگر لیں نہیں ۔ 
ہکس آمی کی نادان خر لی ۶ سیر میں یق ات 


لیکن نوامیس کو دیکھئۓے تو اس س افلاطون ان کے خلاف 
یہ راۓ ظاھر کرتا ے که دولت و ثروت میں تھوڑا بہت تفاوت ضرور 
ھونا چاہئے ۔ البته اجازت نہیں هونی چاھئۓے تو اس اس کی کە ایک 
کی املاک میں دوسرے کی کم ہے کم املاک کی نسبت پانچ گنا 


+ ۔ 2081688 کال ہے ڈون 008106008 موجودہ قاضیکوئی ۔ ساحل اناطوليه 
پر قسطنطليه کے عین مقابل ۔ 
فالیاس کوٹی مجہول الجال مصنف ےے جس کا حواله صرف ارسطو 
ے دیا ےہ ۔ رھا یہ اس کہ مصنف مذ کور فیالواقعه کہاں اور کس 
زماے میں گذرا سو اس کا آج تک پتہ نہیں چل سکا < شارحین ارسطو 
ے اس بارے میں ختلف رائیں قائم کی هیں مگر یه سب قیاسات ہیں 
اور ان میں کوئی بھی قابل قبول نہیں ۔ بارکر البته اسے افلاطون کا 
معاصر ٹھہراتا ے -- مترجم 
۔ لیکن بقول بازرکر جہپیز ہے مطلب ہے وه جہیز جو بشکل زمین دیا 
جاۓ -- مترجم 


ۓ ۲ 


اضافه ھو جاۓ(م) ۔ لیکن جو مقئن اس قسم کے اصول وضع کرے 
ہیں اکثر بھول جاتے یں که دولت کا نصاب مقرر کیا جاۓ تو اس 
کے ساتھ ساتھ بچوں کی تعداد بھی مقرر کر دینی چاھنے ۔ اش لے که 
اگر بچوں کی تعداد اور دولت کی مقدار مقررہ می ںکوئی نہیں نسبت نە رھی 
تو ھم محبور ہوں گے کہ اپنا پہلا قانون )٥(‏ منسوخ کر دیں اور پھر 
باوجود تنسیخ اس ہے یه افسوسناک نتیجە ضرور مترتب ہوگا کہ جو 
لوگ کبھی آسودہ اور خوش :خال تھے افلاس اور تنگ دستی یں 
سبتلا ہو جائیں کے ۔ یہی وجه ے کہ نئی نئی باتیں سوچۓ والے اکثر 
اس قسم کی غلطیوتك کا شکار ہو جاتے هیں ۔ ورنهة اس ام کا تو قدما 
کو بھی احساس تھا کہ دولت میں مساوات قائم تھے تو مغاشرے ‏ میں 
مضبوطی اور استحکام پیدا هو جاتا ہے ۔ چنانچە سولن کی ثال ھمارے 
سامنے ھے ۔ سولن اوز بعض دوسرے مقننین تے بھی تو یه قانون وضع 
کیا تھاکە کسی شخص کو اجازت نہیں ہوی جتنی چاھے زمین 
حاصل کرتا چلا جائۓ(٦)‏ ء الایه کہ اس پر کوئی بہت بڑی مصیبت 


م ۔ یہاں ایک غلط فہمی کا احتال ے ۔ اس لئے کہ افلاطون کا املاک 
ہے بطلت ‏ تق شخص کی جمله املاک ہیں ۔ فالیاس ان کر صرف 
زمین تک محدود رکھتا ہے ء یعنی غیر منقوله جائداد تک ۔ افلاطون 
ےۓے ستقوله جائیداد کو بھی ابد ہی شامل کر لیا ے -- مترجم 

۵ ۔ سساوات دولت کا -- مترجم 

پ ۔ ارسطو کا فالیاس کا ذکو کرتےۓے ھوۓ سولن کو قدما میں شار کرنا یه 
ظا خر کرت تھی کک فالاس کا زماله سولنك تع متافر 7ھ لہٰذا : بہت 
مک 7ھ کا رز کر کا ایا کان صحیح هو که فالیاس افلاطون کا معاضر 
تھا -- مترجم 


(۲۸ 


آجاۓ۔ اھل لوکرایھ2) کو بھی متائعٹ تھی کک ای اہلاکتا۔ 
فروخت نہ کریں ؛ گویا وهاں بھی اس قسم کے قوانین اسی اصول کے 
پیٹس نظر نافذ کۓ گئے تھے۔ ان کا فرغن تھا اپتی حدی جائداد عحئفوظ 
رکھیں۔ کچھ ایسا ھی قانون وہ بھی تھا جس کی خلاف ورزی ہے 
اھل لوۓ کس (۸) کی حکومت جمہوریت میں بدل گئی ء کیونکہ اس 
طرح یہ پابندی قائم نە رہ سی که حا کم بن سکتا ے تووھی جس کے 
پاس دولت کی ایک خاص مقدار موجود هو (۹)۔ لہذا دو ھی نتیجے 
ہیں جو :دولت کی مساوات ہے مترتب هو سکتے هیں ۔ یا تو ید کہ 
یسبب افراط ھر کوئی عیش و عشرت کی زندی ہسر کرے ء یا بوجه 


ے ۔ .ا صەا یونان کے دو ضلعے اور اس لئےلوکرای دو ھیں ۔ مشرقی یعنی 
وہ زرخیز اور آباد علاقہ جو تہسلی (18817) سے شرو ع ھ وکر مشرقی 
ساحل پر منتہی ہو جاتا ہے اور جس کے پھر متعدد حصے میں ۔ ذؤسرا 
مغربی یا وہ سنکستانی خطه جو یونان کے مغربی حصے میں واقم ےہ 
اور جنوب میں ساحل کارنتھ پر ختّم هو جاتا ے نت مترجم 

پر ۔ 098ص1 یا لوکیڈیا 18 60 (موجودہ سانٹا مورا 35028 58م:8) 
بحیرہ یوان کا جزیرہ جس کے جنوبی سرے پر وہ راس واقع ہے جس کا 
ایک نام الوۓے کس بھی تھے - کہا جاتا ے قاع رما تی روتاق 
عشاق جب محبت میں ناکام رعتے تو اس ےٗ سمندر میں کود جایا 
کرے تھے ۔ چنانچہ مشہور عے شاعرہ سافو نے ایسا ھی کیا تھا ٤‏ لیکن 
یه عغض افسانه ے -مترجم 

و ۔ مطلب ید ے کہ زمین کا جتنا حصهہ کسی شخص کو ملا تھا وہ 
سارے کا سارا اس کے پاس نہیں رہ سکا صرف کچھ حصہ بچ رھا ۔ جب 
بھی یہ سمجھا گیا کہ وہ حا کم بننے کا اہل ہے ؛ یعنی ایے حکومت 
کے عہدوں میں کوئی عہدہ مل سکتا ھے ۔ حالانکه قانون یە تھا که 


اس کے پاس زمین کا سارا ٹکڑا موجود ھونا چاہئے ‏ مترجم 


(0: 


قلث افلاس اور ناداری کی ۔ لہذا دونوں صورتوں میں سساوات دولت 
سے کوئی خوی پیدا نہیں ھوگق اور اس لئے مناسب ہی ہے کهھ 
مقان اس کی کوئی اوسط مقدار معین کر دے ۔ بعینه اگر آملاک کی 
تقسم بھی اس طرح کی گئی که ہر شخص ایک خاص حد تک آسودی 
کی زندی بسر کرے تو اس ہے بھی کوئی مفید مطلب نتیجہ مترتب 
نہیں ھوگا۔ اس سے تو یہی بہتر ےہ کہ اھل شہر کے جذبات و 
احساسات ‏ یکساں ھوں نەکە املاک ۔ لیکن یہ جب ھی ھوگا کہ ان 
یا تربیت قانون: کے ھاتھ میں دے ذی) جاۓ ::)٠١(‏ مگر پھر ممکن 
ہے فالیاس اس کے جواب میں یە کہے که یه بات تو شروع ھی میں 
کہ دی کی تھی اس لئے که مساوات دولت کے ساتھ ساتھ اس 
نے سارے شہر کے لۓ ایک ھی قسم کا نظام تعلِم تجویز۔ کیا ے۔ 
٣‏ جات من کی ختواائن امن یی ”که ا ظامَسَلع یی 
شکل کیا ھوگ ۔ لہذا نظام تعلم کو ایک سا رکھا گیا جب بھی اس 
ناف بہت نے ہیں خڑکا۔ امن ایک نظام تل 
یکسانی کے باوجود ممکن ےہ اھل شہر میں حصول دولت اور جاہ 
و منصب یا دونوں کی غیر معمول عھوس باقی رعے۔ گویا یہ صرف 
دولت کی عدم مساوات نہیں ء بلک اعزازات )۱١(‏ کا امتیاز بھی ہے جو 


ہ٠‏ ۔ یہاں پھر ارسطو کو افلاطون کی اس تجویز پر کہ دولت میں اشتراک 
قائحم کیا جاۓ اعتراض ےے ۔ وه اشتراک دولت کا حالف ےے اور 
مساوات دولت کا بھی ۔ اس کے نزدیک اس سسئلے کا بہترین حل یه 
ہے کھ افراد کی اخلاقی تربیت اس طرح کی جاۓ کھ دولت کا صحی 
استعال کر سکیں ۔ پہلے دونوں حل مادی هیں اس لئے ارسطو کے 
نزدیک نا قابل قبول -- مترجم 

۰ج یعنی عہدوں کا یا بالفاظ دیگر اس تفریق اور امتیاز کا جو معاشرے 
میں افراد کے درمیان پیدا کر دیا جاتا ھے ۔۔ مترجم 


بے 


بغاوت اور فتنه و قساد کا بب بن جاتا ے ؛ .گر الگ الگ وجوہ 
کی بنا پر دولت کی عدم مساوات ہے تو عوام کے اندر بغاوت اور فتنه 
و فساد کو تحریک ھویق ےے ۔ البت خواص شور و شر پیدا کرتے میں 
تو اعزازات میں تفریق اور امتیاز کے باعث (٢۱)۔‏ بقول شاعر 
رت اچھے اور برے ایک سا اعزاز پائیں (٣٦١)ءء‏ 
یہ اس لۓ کہ لوگ صرف ضروریات زندگی ہی کے لئے جرائح کا ارتکاب 
نہیں کرتے جن کا فالیاس سمجھتا تھا مساوات الاک سے خود مخود انسداد 
ہو جائےۓ گا کیونکە اس صورت میں نه تو کوئی سردی کے سارے چوری 
کرے کاء نە بھوک سے عہور هو کر؛ بلکہ اس چیز کے لئے بھی جس سے 
لطف اٹھاۓ کی انہیں آرزو وی ہے ؛ کیونکە وہ صرف .اس کی تمنا پر 
قناعت نہیں کرتنے ۔_ برعکیں اس کے جب ان کی خواعشات ضروریات 
زندی کے حصول سے آکے بڑھ جائیں گی تو وہ ان کے لۓ ارتکاب جرم 
تک ہے دریغ نہیں کریں گے ء بالخصوص جب ان کا رجحان بھی اسی 
طرف ہوگا۔ اس صورت میں نا ممکن ہے وہ ان کے ارتکاب ہے باز رھیں۔ 


٭ ۔ارسطو کا خیال تھا کہ عہدوں کی تقسم متتاسب مساوات کے 
اصول پر ھونی چاہئے ء تاكکە ھر شخص کا عہدہ اس کی ان خدمات کے 
سطابق ہو جو اس ے ریاست کی فلاح اور بہبودی کے لئے سر انام 
دی ھیں ۔ اپ "آعل علم چونکه منجمله اور خدمات کے ریاست یق 
خدمت میں زیادہ حصه لیتے ھیں ۔ لہذ! عہدوں کی تقسم میں اس خاص 
چیڑ کو نظر انداز کرنا غلط ہوگا ۔ ریاست کا فرض بے اس کا اعتراف 
کرے ۔۔ مترجم 

۔ یہ ھوس کا قول ہے ' ای لیڈ ٤‏ میں جس کو ارسطو ۓ ذرا سا بدل دیا 
ےہ ۔ اصل میں ؛ اچھے اور برے ؛ کی جگمە 'بہادر اور بژدل؟ -- مترجم 


۳۱ 


وہ ھر ایسی مسرت ہے لطف اندوز هوۓ کی کوشش کریں گے جو 
دکھ درد کی آمیزش سے پاک هو۔ لہذا سوال پیدا ھوتا ے که 
ان تینوں قسم کے مفاسد کا تدارک کیا کیا جاۓ تو کیسے (١۱)۔‏ اب 
اگر چوری کا ارتکاب بربناۓ ضرورت کیا جاتا ےہ تو معاش کے مناسب 
انتظام سے اس کا استیصال ہو جاۓ گا۔ اس لئے کە معاش میں 
تھوڑی بہت کمی رہ بھی گئی تو اہے هر شخص اپنی عنتِ سے پورا 
کر لے گا۔ بصورت دیگر اگر چوری عیش و عشرت کے لئے کی جاتیق ے 
تو پھر اعتدال اور میانه روی کی تلقین کرنی چاھئۓے۔ رہا حصول 
مسرت کا معامله جو تیسری اور آخری بات ےہ سو اس کے لئے فلسفھ 
سے رجوع کرنا چاھہئے ء کیونکہ فلسفه ھی اس مسرت کا سرچشمہ ےہ 
جس سے انسان دوسروں ہے ے نیاز هو جاتا ے ۔ فلسفه کے علاوہ جو 
بھی مسرت سے اس میں انسان کو دوسروں کا محتاج هونا پڑتا ے ۔ 


٣‏ ۔ بقول یوسین اگر جرائم کا تعلق () ضروریات کے حصول سے ہے ء یا 
(م) غیر ضروری اشیا کے لئے تاکە ان ے محرومی کے باعث جو دکھ 
پہنچتا ےے دور :ہو جائے ء (+) یا اس لئے کە غیر ضروری اشیا کا 
حصضول سر تا سرمسرت کا باعث ھوء اس می دکھ کا شائه 
تک نہ رےے تو جرائم کی شق دوم و سوم میں فرق کرنا ذرا 
نازک سی بات ہوگ ۔ پہلی صورت میں تو مجرم دکھ کا وہ احساس بور 
آکوتا "چا فتل ےے جو فاضل: اشیا۔ کے تھ موۓ سے ات پہچتا ے :اور 
جرم کا.ارتکاب اس کے لئے مسرت کا سبب بنتا ے ۔ لہذا اس صورت 
میں لذتاو الم (باصطلاح نفسیات) دونوں باہم مدغم رعتے هیں ۔ 
لیکن دوسری صورت میں تو مجرم دکھ اور تکلیف کا احساس کئے بغیر 
خواہشات ہے لطف اندوز هھوتا اور اس لئے صرف لذت ھی لذت حاصل 
کرتا ہے -- مترجم 


افش 


پر یت ا1ے اکا ہد روک حر کا کے 
هیں تو ضروری نہیں کە حرص و هھوا سے حہور هو کر ء یا ضروریات 
زندیی کی بنا ھی پ رکریں ۔ یه کیسے ھو سکتا ے کوئی شخص حض اس 
خیال ہے مستبد بننے کی کوشش کرے کہ اسے سردی سے حفوظ 
رھنا ے۔ اسی لۓ تو ھہم اس شخص کی عزثت کیا کرۓے ہیں جو 
کسی مستبد کو قتل کر دے ۔ ممقابله اس کے جو کسی چور کو ار 
ڈالے (١۱)۔‏ لہذا فالیاس کے تجویز کردہ نظام ‏ مدنیت سے : صرف 
چھوۓے چھوۓ جرائم کا انسداد ہو سکے گاء گو اس نے یہ بھی کہا 
ے کہ ہمیں کچھ ایسے قواعد بھی نافذ کرنا ھوں کے جن سے ریاست 
کے داخلی نظام پر ٴ پورا پورا عمل هوتا رے۔ لیکن وہ بھول گیا 
کہ ریاست کے لۓ اپنی عمسایه اور غیر ریاستوں کے مقابلے میں دفاخ 
کا معامله بھی ویسا ھی اھم ے )١١(‏ اور اس لۓ جو بھی حکومت 
قائم ہوگی اس میں فوج کے نظم و نسق کا خاص طور سے لحاظ رکھنا 
پڑے گاء تاکە ایسا نە هو جنگ کی صورت میں ریاست اپنے آپ کو 
ے بس پاۓ۔ لیکن قالیاس نے اس مسئلے پر مطلق توجہ نہیں کی ۔ 
بعیتة املاک کا معامله بھی ایسا نہیں کہ ہم اسے محض ریاست کی 


٥و‏ ۔ ازمنه متوسطه ؛ علیل ھذا سولھویں صدی مسیحی میں بھی یه اص بڑا 
متنازعه فيه رھا (اعل مغرب میں) کە آیا مستبدین کو قتل کر دینا جائز 
ےہ یا اجائز ۔ ارسطو ۓے اس مسئلے ہے مطلق بحت نہیں کی ء لیکن 
ا سے معلوم تھا لوگ ا سے جائز سسچھے ٤‏ بلکە اس کا ارتکاب کے 
والؤں ىی بڑی عزت .کرتے ہیں ۔ چنانچہ ائینیہ ھی میں هہا رکوس 
ەمط٥٥ەم‏ 0ظ کے قاتلوں کی بڑی قدر و منژلت کی جاتی تھی ۔۔ مترجم 
ہر ۔ جیسا داخلی -- مترجم 


“۳'۳ 


ناگہانی ضروریات کے پیش نظر ظے کر دیں ۔ اس میں ان خطرات کا 
لحاظ رکھنا بھی ضروری ے جو باھر سے پیدا هو سکتے یں (ك١)۔‏ 


اب ي4 تو صحیح بے که دولت کا اتنا زیادہ ھونا اچھا نہیں 
جس سے هھمسایه ریاستوں ٤‏ یا زیادہ طاقت ور قوموں کے اندر لوٹ ماز 
کی تع ف ایا عو 0 درانخالیکه' جو لوگنا ان کی: مالک بن وہ مقالہ 
دوسروں کے اپنے” آپ کو کمزور حسوس کریں ۔ لیکن اس کا اتنا 
کم هونا بھی ٹھیک نہیں کہ لوگ اپٹی برابر کی بنا سے جنگ 
کلت کے قابل 'لە رھیں ۔ فالیاس نے ان امور .پر مطلق توحہ 
مس یت ھم تسلیم کرتے ہیں کسی قوم کا مفلس هونا اتنا اچھا 
نہیں جتنا دولت مند ھونا اور اس ى منانضب حد غالبا یہی ھوسکتی ےہ 
کە دولت کی مقدار نه تو اتنی زیادہ ھوکه آپ کا کوئی طاقتور پڑوسی 
آپ نے جنگ کرنا ویسا ھی غیر ضروری سمجھے جیسےان لوگوں ہے جن 
کی دولت آپ سے کم ے۔ بھی وجه ہے که جب آٹو فراڈاٹیں ؛(۱۶) 


ے٠‏ ۔ امور خارجی یعنی خارجی حکمت عملى اور دفاع کا مسثله ارسطو کے 
نزدیک بڑا اھم ے ۔ وہ بار بار اس کی طرف اشارا کرتا ھے ء حییى 
کە اپنی تصنیف 880830.(خطابت) میں بھی اس کے نزدیک خطیب 
کے لئے ضروری تھا که صلح و جنگ کے معاملات ہے واقف ہو ء وہ 
جانتا هو ریاست کی واقعی اور امکاق طاقت کیا ے ۔ اس کی حربی 
تاریخ پر بھی نظر رکھے اور ھمسایہ ریاستوں کے متعلق بھی یه سب 
باتیں اس کے علم میں ھوں ۔ لیکن اس کے باوجود اس ے سسئلے سے 
سیر.حاصل بحث کہیں نہیں کی - مترجم 

۔ 38٥8‏ 8عطمہ٤‏ اھ بقول بارکر ایرانی ؛ لیکن در اصل لیڈیا (ایشیاۓ 
کوچک کی باجگذار ریاست جس پر ایران کی سیادت قائم تھی) کا ایک 


سردار ےم مترجم 


"“'ّ‌ًُ 


نے -اطزلة (۱۹) کے حاصرے ک1 اا۵ 6 کیا کرک و سن ات 
ہے کہا اول اتنا: سوچ لیجئے اس کی فتح میں دن کتنے لگیی 
کے ۔ نیز یہ کہ اتنے دنوں کے بعد اس کا فتح کرنا مفید بھی 
ھوکا یا نہیں ۔ کیا اس سے یہ بہتر نہ ہوگا کہ مطلوبه رقم سے 
کچھ کم لے کر شہر کے محاصرے سے هاتھ اٹھا لیا جاۓ ؟ چنانچھ 
کہا جاتا مے آٹوفراڈاٹس نے جب اس سارے معاملے پر غور کیا تو 
اآخرالاءے: ا طرلة کے : سحاضرتے؛: کا اڑا دہ کل کا کر ا )ات 2 
ے کم دولت کی مساوات ہے بغاوت اور سرکشی کے امکانات کم تو 
ہو جاتے ہیں ؛ لیکن اس حد تک نہیں جیسے بالعموم سمجھ لیا جاتا 
ہے۔ اس لئے کہ جن لوگوں میں بڑی بڑی صلاحیتیں پائی جاق ہیں 
وہ کب گوارا کریں کے کە عواع کی پظح پر قائیم رھیں۔ وہ ضرور 
فتنه و فساد رپا کریں کے ۔ یوں بھی انسان میں یدی کی کوٹ انا 
نہیں (۲۱)۔ چنانچه ھم دیکھتے ہیں شروع شروع میں تو اس کے لۓ 


سمل نا رک مالس ارت 

ہے[ ۔ قتلطاهظ اطرنه اور ایک زماتے میں اطرنهہ کے ساتھ اسوس ‏ 8809ھ 
(ثمال مغربی ایشیاۓ کوچک کا ایک اور شہر) کا بھی حاکم ۔ 
زمانه تقریباً .م ق ۔ م ارسطو کو قدرتاً یوبولوس ہے بڑا تعلق تھا 
کیونکہ وہ اسوس میں یوبولوس کے جانشین ھرمیاس 188 +31: 
کے یہاں بطور سہان کچھ عرصہ گذار چکا تھا ۔ مزید یه کهھ ارےطی 
نے ھرمیاس کی بھتیجی ہے شادی کر ی تھی - مترجم 


١‏ حرص و طمع کی -- مترجم 


۳۳۲ 


دو ھی ابول کافی تھے )۲٢(‏ تر اب یه رسم ھوگئی ے کہ ھر شخص 
زیادہ کا مطالبہکرۓ لگا ے اور چاھتا ے ان کی تعداد بڑھا دی جاۓ۔ 
بلک اس کی یه توقعات بڑھتی ھی چلی جارھی هیں ۔ پھر انسانی خواھشات 
کی ماھیت بھی کچھ ایسی عے کہ ان پر کوئی حد قائم نہیں ی جا 
سکتی؟ حيّل اکه بعض لوگ تو ضرف انہیں کی کین کے لئے زندہ' رھز 
هیں ۔ لہذا اس خراى کا تدارک دولت کی مساوات سے نہیں ھوگا۔ 
اس کا مطلب تو یہ ھوگا کە اچھوں کو زیادہ حاصل کرۓ ہے روک 
دیا جاۓ اور برے اس قابل ھی نە رہیں کھ کچھ حاصل کر 
سکیں (۲۳)- اس کا تدارک ھوگا تو یو ںکه جو لوگ کم خیثیت ھیں 
ان کا درجهہ تو کم ھی رکھا جاۓ مگر اس طرح کہ ے انصافی 
نە هو ۔ حاصل کلام بە کہ مساوات دولت کی بحث میں فالیاس تے 
کوئی ٹھیک اصول قائم نہیں کیا۔ اس کے قوانین صرف زمین تک 
محدود هیں ؛ حالانکهە غلامء مویشی ؛ زر و نقد اور وہ سپ کچھ مال و 
دولت میں شامل ےے جسے هم چیزبست کہا کرتے هیں (ہ۲)۔ لہذا 
یا تو ان سب چیزوں میں مساوات پیدا یی جاۓ یا کوئی قطعی اصول 
وضع ھونا چاھئے ؛ یا پھر یە سب باتیں جوں کی توں چھوڑ دی جائیں ۔ 


پ|م ۔ 0091 یعنی وہ یوميه بھته جو پانچویں صدی میں هر ائینیو۔۔ شہر کو 
تیوھاروں میں اس لئۓے ہلا کرتا تھا کہ تھیئیٹر میں جا سکیں ۔ لیکن 
معلؤم ھوتا ے یہاں ارسطو کا اشارا اس معاوضے یق طرف ے جو ائثینیهہ 
میں ارکان عدالت یعنی قاضیوں کو دیا جاتا تھا ۔- مترجم 

ارسطو یہاں گویا اس اس پر زور دے رھا ے کہ انسان کے حرص و 
مک ال ارات ُونٹ نے ہیں مگ ای سے 
ھوگا - مترجم 

یعی جائیداد منقوله -- مترجم 


۳ 


۲۲۳ 


2ص0( 

لیکن فالیاس کے پیش نظر جیسا کہ اس کے قوانین سے مترشع ھوتا 
غے شاید انتک محدود سی ریاست تھی )٥٢(‏ ۔ وہ چاھتا تھا کاریگروں 
کو ریاست کی ملکیت تصور کیا جاۓء تاکە اس طرح شہریوں ىق 
7 2 رب تر 
جن سے ریاست کام لے گی غلام ٹھہرانا مقصود ےے تو اس کے لۓ 
کی صورت بہنر ا جک حو بحالت موحودہ ای ڈامغ (ے) میں قائم 
یا تل کی ڈیرتان ٹس ای سس اع لقیےہ مت 6ڑ کا 
تھا' (۴۸)- بھ زخال اٹور :الا تے۔ تالق ادا زم کیا جا ٌ کات 
فالیاس جس قسم کا نظام مدنیت قائم گکرنا چاھٹااتےے اس یق شادش 
سمضبوط ھوں گی یا کمزور ۔ 


۵ء ۔ بالفاظ دیگر شہریوں کی ایک محدود سی تعداد --,مترجم 

ہم ۔ گویا ارسطو کو یه تجویز ناپسند ے که کاریگروں کو غلام ٹھہرایا 
جاۓ۔ اس کے نزدیک صرف وھی کاریگر غلام ٹھہراۓ جا سکتے 
ہیں جن نے اموز عامه کے لئے کام لیا جاتا ھے ۔ لہذاٴ وہ غلام بھی 
عوں کے تو لوگون کے نت کت اراہ ےت کی مس کت 
ایک ھی صورت ہے ۔ مگر یہ صورت ہے کیا ٴ یا اس سلسلے میں اس 
ے آگے چل کر جو شثالیں دی ہیں ان کو بالکل واضح نہیں 
کیا اڈ کسی کہی 

ےم ۔ ٣80ات‏ مث بجیرہە ایٹریاٹک کا ایک شہر ۔ موجودہ دیورازو 
10 -- مترجم 

۶>ائىئی ڈامنم میں صورت حالات کیا تھی پا 08ا ص8ط01080 نے ائینیہ میں 
کیا قائوق راخ کیا ا کا سیق کے ہد یں ا 


آٹھو اں باب 


ھپوڈاموس )١(‏ ملے طوسی ہ یوروفون )٢(‏ کا پیٹا پہلا شخص 
ے جس نے قصبہ بندی کی طرح ڈا ی اور پرائس کو کاٹ کر الگ کر 
دیا (۳) ۔ وہ بڑا شہرت طلب تھا اور اس لئے ھر بات میں تصنع اور 
تکلف سے کام لیتا ۔ لمبی لمبی زلفیں رکھتا اور بڑے خرچ سے 
بناؤ سنگا رکرتا ۔ پھر جاڑوں ھی میں نہیں گرمیوں میں بھی ایک بھدی 
سی گرم صدری پہنے رکھتا ۔ اسے اپنی فضیلت اور همه دانی کے اظہار 


۔ 080008 00ط مورخین کا بیان ےکە .ہرم ق ۔ م کی فو را بعد ملےطوس 
کی تعمیر جس نقشے پر کی گئٔی وہ بڑا خوب اور هندسی خطوط پر 
ستب هوا تھا۔ معلوم ہوتا ےہ قصبہ بندی کا فن ہہبوڈا موس 
ے لے طوس ھی میں سیکھا اور پھر اثینیه آ کر اس موضوع میں 
10ت یسر انی امہ ارمطراتت :اس عطت یئ 
اشارا کر دیا ھے ۔ زمانه چوتھی صدی قبل مسیح ۔ مترجم 

پ ۔ حصمطجہصاکّ 

ایت 
٥٥8‏ 8ظ اثینیه کی بندرگاہ اور اس کے جنوب میں پابچٴ میل کے فاصلے 
ایک جزیرہ جس میں دو اور بندر گاہیں بھی موجود تھیں ء لیکن 
٥ف‏ مرا خی کو حابل یہ ہی 
ھپوڈاموس نے ایک خاص قاعدے کے مطابق سڑکیں تعمیر کیں ۔ ری 
'قصبہ بندی سو اس سلسلے میں ہپوڈاموس کے سامنے شہروں کا جو نقشہ 
تھا اس کے مطابق اس نے ہر طنقے کے لئے الگ الگ سساکن تجویز 


کۓ تھے -- مترجم 


۸۶( 
کا بڑا شوق تھا اور بی وج ے کہ امور سیاست سے عماٌ ے خبری 
کے باوجود ھیوڈامہوس ھی 986 ا 
کے ری ظا حکوست کیا ھو سکتا ے ۔ چنانچه وہ جس ریاست 
کی تجویز پیش کرتا ہے دس ہزار نفوس پر مشتمل هوگ اور تین 
حصوں ؛ یعنی کاریگروں ؛ کسانوں اور سپاھیوں پر منقسم (١)۔‏ زمین 
کو بھی اس نے تین ھی حصوں میں تقسیم کیا ے ۔ ایک حصهة 
بدعی تعابلات / دؤسرا عام انتعمال اور کے را اد بت -ت 
لئے ۔ پہلا اس لۓے که دیوتاؤں کی عبادت کا خرچ پورا ھوتا ے۔ 
ڈوسرا' شہافیوں کے معائی ‏ اور کحسرا اور آخری کسانوں کے لۓ جو 
اس کے نزدیک انہیں کی ملکیت رھنا چاھئے۔ اس کی راےۓ تھی 
قانون بھی تین ھی قسم کے هوں۔ زد و کوب کے لئۓ ء مداخلت ے جا 
اور کنل عمد کے ل2 ۔ الہ حن منتدنات کو تلع کک 
دوسری عدالتوںے إ۵ میں انصاف سے کت ا ٠ت‏ 
مرافعه میں پیش ھوا کریں ۔ اس کی تجویز تھی کہ اس عدالت کے 
اراکان وہ پیرانه سال اشخاص ہوں جن کا انتخاب صرف اسی غرض 
کے لئے کیا جاۓ اور جو سزا کا فیصله راۓ شماری سے نه کریں )٥(‏ ء 


م ۔ لیکن ھبوڈاموس کی تحریروں کے جو اجزا دستیاب ھوۓ ان کی بنا 
پر بعض مصنفین کا خیال ے کہ اس تے شہریوں کی تقسیم جن سە گاند 
طبقات میں کی ہے ان کے نام ہیں (,) طبقہ حکام یا سرداران شہر جن 
کے ہاتھ میں اس کا نظم و نسق ہوا ؛“ (ہ) طیقه محافظین یعنی سپاعھی 
اور (م) طبقه صنعتٴگران -- مترجم 

م ۔ اور جس کا طریق یه تھا که راۓ شاری کے برتن میں ایک کنکری 
گرا دی جاتی -- مترجم 


۶+ 


بلکه اس طرح کە هر رکن عدالت کو جو ایک ایک تختی دے دی 
گئی ے وہ اسے اپنے ساتھ لائۓ اور جس فریق کا جرم ثابت ہو جاۓ 
اس کا نام اس پر لکھ دے ۔ ورنه خا لی رکھے: حیّل کہ جس شخص 
پر الزام کا ایک تن تو ثابت هو گیا تھے لیکن دوسا ثابت نہیں جوا 
امیا ا بھی اس کی کا نے تحیات تہ کو ںاد عھپوڈاموس کو 
فصل مقدمات کا موجہ طریق نا پسند تھا۔ وہ سمجھتا تھا قاضی کا 
کسی ایت قر یق کے خحق : میں قطعی فیصله صادر ڑا ھیتا سح 
حلفی کا ارتکاب کرنا ےے (٦)ء‏ خواہ یه فیصضله اس کے موافق ہو یا 
بات دریافت کی ےہ جو شہر کے لئے مفید ےہ ا سے اشک صله ملنا 
چاہئے ؛ علیل ھذا یه کە مقتولین جنگ کے بچوں کی تعلیم بھی ریاست 

٦ َ‏ . رد سا ا 
کے خرچ پر عو۔ لیکن ہیوڈاموس سے پہلے تو اس طرح کا کوئی قانون 
"کسی نے وضع ہیں گیا تھا اه ائییه اور بعظضن ڈوسرنۓ شپرویں 
میں آج کل ایسا ایک قانون ضرور رائچ 2 وک ھپوڈاموس پان کے 
نزدیک حاکموں کا انتخاب بھی عامةالناس سے هونا چاھئےء یعنی ان 
تین طبقات سے جن کا ذ کر اوپر آ چکا ہے۔ مزید یە کہ جو لوگ 


۔ ان معنوں میں کہ وہ اس حلف کی خلاف ورزی کا سرستکب ہهوتا ے جو 
اس نے بحیثیت قاضی اس لئے اٹھایا تھا که هر مقدمے میں انصاف ہے 
کام لے گا “لیکن جس پر بقول ہہوڈاموس اس کا قائم رھنا ناممکن 
تھا -- مترجم 
ے ۔ اس قانون کا کوئی تحریری حواله تو موجود نہیں البته پیر یکلیس تے اپنے 
ایک خطبے میں اس کی طرف ضرور اشارا کیا عے جس ہے ارسطو کے اس 
قول کی تائید عہوجاتی ھ ۔ معلوم ھوتا ے یه قانون پانچویں صدی ق-۔م 
میں رابجٴ تھا -- مترجم 


۰م" 


اس طرح منتخب ہوں صرف انہیں امور کی نگرانی کریں جن کا تعلق 
اعل شہر سے سے ء یا اجنبیوں اور یتیموں کے معاملات سے ۔ 

یہ ہیں ہپوڈاموس کی تجویز کردہ حکوست کے تین بڑے 
بڑے اور قابل ذکر اجزا جن کے پیش نظر بعض لوگ تو شاید شروع 
ھی میں کب الویں کررال شر کو تر ہوک ا کہ 
غلطی ہے ۔ اس لئے کہ کاریگر ء کسان اور سپاھی کسے مل کر 
ایک هو سکتے ہیں (۸) جب کہ کسانوں کو اجازت نہیں وی که 
اسلحہ رکھیں اور کاریگروں کو نە اسلحه؛ نە زمین کی ۔ لہذا یه دونوں 
طبقے سپاہیوں کے محکوم هو جائیں گے ۔ علاوہ اس کے یه بھی 
نا ممکن ے کہ حکومت کے اعلی عہدوں میں عر کسی کو مساویانه 
حصہ مل سکے ؛ کیونکہ محافظین اور سپه سالاران ریاست کا تقرر تو 
لازنا سپاھیوں ھی میں سے هو گا ء علیل ہذا حکام بالا کا خسن سے من 
یہی نتیجہ مترتب هوتا ے کہ بجز سپاھیوں کے باقی دو طبقوں کا 
ریاست میں کوئی دخل نہیں ہوگا۔ لہذا یہ کیسے ممکن ےہ کہ ان 
کے دل میں اس طرح کے نظام مدنیت کے لۓ خلوص اور ھمدردی 
کے جذبات پیدا ھوں (۹)۔ یوں بھی اگر سپاھیوں کی برتری قائم رکھنا 
ضروری ےے تو یه جب ھی مکن ےے کہ ان کی تعداد باقی دو طبقوں 


7 ۔ ان معنوں میں که ان کے اندر مساوات اور وحدت کا احساس پیدا هو 
اور وہ سمجھیں ھم ایک ھی معاشرہ کے ختاف اجزاء هی ۔ تفصیل 
آگے آتی ے -- مترجم 

وودء۔اس لئے کہ آج کل کی اصلاح میں ان کا حق راۓ دعندکی موئر ٣۷ز٥٥١‏ 
نہیں ھوگا بلکہ رسمی 28880٢٢‏ ھہوکا ۔ مطلب یه عے که وہ صرف نام 
کے راۓ دھندہ هیں ۔ ریاست کی باگ ڈور فوج ھی کے ہاتھ میں 
رھی ےۓے -- مترجم 


زس 


ہے زیادہ ھو۔ جو اگر ہے تو ان کو حقوق شہریت میں حصہ دیتے ہے 
فا ۲۱۷0 مان سا کھوں کی انتخات کا خی کیوں دیا جا اد 
مزید یە که اس قسم کی ریاست ہیی کسانون کی ضرورت ھی کیا 
سے ؟ کاریگروں کا وجود تو خیر اپنی جگھ پر ناگریز ے اس لئے که 
ان سے کوئی شہر ے نیاز نہیں ہو سکتا؛ لیکن وہ اپنی روزی خود 
اپنی محنت سے پیدا کر سکتے ہیں )۱١(‏ ۔ رےے کكسان جن کا وجود 
اگر اس بنا پر ضروری عے کہ فوج کے لے ضروریات زندگ ہم پہنچائی 
تو پھر انہیں ریاست کا جزو لازم ٹھنہرانا پڑے کا ۔ لیکن ھپوڈاموس 
کی تجویز تو یه عے کہ ان کے پاس ان کی اپنی زمین هو اور وہ اس 
ج6 خود "اش فائدے کے لے' کرین ۔لہدا اگز زمین کا 
حصے کی کاشت جو سپاھیوں میں مشترک ہو سپاھی ھی کریں کے 
تو ان میں اور کسانوں میں فرق ھی کیا رہ جائےۓ گا۔ لہہذا 
عپوڈاموس کو اصرار ے که ان کا باھمی فرق قائم رکھنا چاھۓے ۔ 
پھر اگر تجوبڑ یہ ہے کہ جو زمین سپاھیوں میں مشترک ھے اس کی 
اور کسانوں کی ذاتی اراضیات کی کاشت اور لوگ کریں تو اس طرح 


2 اونطو کا اعتراض آیة ”'غۓ ”کا گر اس ھورت ‏ 'حالات ‏ ک: 8اک 
کے لئے جو باقی دو طبقات کی خالفت سے پیدا وی فوج کو ان سے 
بہتر رکھنا مقصود ہے تو اس کی تعداد میں بھی اضافه کرنا ضروری 
هوگا ۔ اندرین صورت ریاست کا وجود دراصل فوج ھی پر مشتمل 
ھوگا -- مترجم 

١و‏ ۔ اس طرح کھ ریاست کے لۓ چونکہ ان کا وجود ضروری ے ' لہذا 
. انہیں اپنی جگھ پر شہر کا ایک حصہ بھرایا جاۓ کا ۔ گویا اس جداکانہ 
طبقے کا وجود تو ضروری سے ۔ لیکن کسانوں کے ایک الگ تھلگ 
طبقے کا غیر ضروری -- مترجم 


"۲'۴۲۳ 


ریاست میں ایک چوتھا طبقہ )۱٢(‏ پیدا ہو جاۓ کا مگر اس کے باوجود 
انہیں ریاست میں کوئی حصہ نہیں ملے گا۔ للہذا وہ ہمیشهہ اس کے 
خلافِ رھیں کے۔ بر عکس اس لے اگز تجویز اي ےا کہ حوالوگ 
اپنی زمینوں کی کاشت آپ کر رےے ہیں وھی سشمٹرکە زمینوں کی 
کاشت بھی کریں تو اس ہے ضروریات زندگی میں کمی واقع ہو حااۓ 
اور نا ممکن موہ دو وروی تر اوقات ہو سکے؛ کیونکہ اس 
صورت میں زمین کی پیداوار اتی تو هوگی نہیں جو کسانوں اور سپاھیوں 
دونوں کے لۓ کافی ھو۔ لہہذا یہ ام پھر انتشار اور الجھن کا 
باعتث ھوکا ۔ 


فصل مقدمات میں بھی ھمیں هیوڈاموس کی رائے سے اتفاق نہیں ۔ 
ھپوڈاموس کی تجویز یہ ے که ارکان عدالت ھر مقدمے کا ء خواہ اسے 
ایک ھی دعوے کی شکل میں پیشس کیا جائےۓ ختلف دعوؤں میں 
تجزیه "کر ڈالیں تاکە ۔عدالت عدالت ى بجاۓ ثالک ی حت خر 
کر لے ۔ حالانکە الثی کی صورت میں جو معامله پیش ھوتا ے باھعی 
مشورے کے لئے ھوتا ے؛ عدالت میں تو ایسا نہیں ہو سکتا ۔ ہی 
وجد ےا کہ بش تقنٹین نے اس ا کا بالخسوس ا 
کە ارکان عدالت کے احساسات خواہ کسی معاملے میں کچھ بھی عوں وہ 


٣‏ ۔ اس طرح کم اگر ان کو سپاھیوں اور کسانوں دونوں ے الگ تھلک 
رکھا گیا سی ان کا ار با سی را ات 
متس رچجم 


۶۴۲۳ 


ان کا اظہار ایک دوسرے سے ئثە کریں (١۱۳)۔‏ یوں بھی اگر ایک 
رکن عدالت کے نزدیک جرمائۓ کی رقم زیادہ ہونی چاہئے؛ دوسرے 
کے نزدیک کم تو اس ہے جو انتشار پیدا ھوگا اسے رفع کرے ک 
صورت کیا ھوگی ؟ ایک بیس مینا (۱) تجویز کرتا ے ء دوسرا زیادہ 
یا کم ۔ کوئی چار ؛ کوئی پانچ ء اس لۓ کہ ان میں اختلاف ھوکا 
تو کچھ ایسا ھی۔ بعض کہیں گے سارا جرمانہ مدعی کو دلوایا 
جاۓ؛ بعض یه کہ ای ے کچھ بھی نە ملے ۔ اندریں صورت کسی دعوعل 
کا فیصله ھوکا تو کس طرح ؟ پھر اگر قاضی کسی کو سزا دیتا یا 
ے قصور ٹھہراتا ےہ تو اس ہے یه کیسے ثابت هھوا کہ وہ دروغ 
گوئی کا مرتکب ھوا ء بالخصوص جب دعوعل پیش بھی ٹھیک:ٹھیک 
کیا جاۓ (١٥)۔‏ اس لۓ کە جو کوئی جس فریق کو بری کر دیتا 
ے وہ یه تو نہیں کہتا کە اسے کوئی ھرجانه ادا نہیں کرنا چاہئے ۔ 


۳۴ ارسطو کے پیش نظر عوام کی مثالیں هیں جن میں ارکان (یعنی قاضیوں) 
کی تعداد سیٹکڑوں تک پہنچ جاتی تھی اور جہاں هر رکن عدالت 
آلگ الکٹ اپنی رالۓ کا اظہار کرتا تھا - للہذا یه سوال ھی پیدا نہی 
ھوتا تھا کہ انہیں باعم مشورے کی اجازت ہونی چاہئۓے یا نہیں 
کیونکد ارکان عدالت محبور تھے کە از روۓ قانون کسی دوسروں کے 
سامنے اپنی راۓ کا اظہار نه کریں ۔ ان کا فیصله اپنا فیصله ھوتاء 
کسی مشورے کا نتیجه نہیں ھوتا تھا۔- مترجم 
ہج ۔ عصتظل2 ایک یونانی سکه اور وزن بھی -- مترجم 
۵ ۔ لپة ا ھپوڈا موتن نے اس ای کو نظوانداز کر دیا. که اتدریں ضورت 
ای دعو 2ل کا فیصله کیا حااۓ کا تو کیسے 31 عم ان مختلف فیصلوں 
کے پیش نظر کوئی مجموعی فیصلہ کریں گے تو کیونکر ؟ ۔ مترجم 


۰3 


منستا 


کہا تے توَآی اک مزالۓ حرتال یئن جات مرک ات دروغ 
گوئی کا ارتکاب تو جب هھوتا جب عدالت سزا بیس مینا کی دیتا لیکن 
اس کی رائۓ یه ہوتیق کہ مدعا عليه سے کوئی هرجانە وصول نہیں 
کرنا چاهئے ۔ 


رے وہ اعزازات جو ھپوڈاموس ھر اس شخص کے لئے تجویز 
کرتا ہے جس ہے ریاست کو ممفید مطلب معلومات حاصل ھوں ؛ سو 
دیکھنے میں تو یه تجویز بڑی دلکش نظر آتی ے لیکن قانون ساز کا 
اس سے احتراز کرنا ھی واجب ہے کیونکہ اس سے نخروں کی ھمت 
افزائی ھوگی اور مکن ہے رفتہ رفتہ ہی اس شورش اور فتنہ و فساد 
کا سیب بن جاۓ۔ یوں بھی اس تجویز سے کچھ ایسے سسائل پیدا هو 
جاتے ھیں جن پر غور کر لینا ضروری ہے۔ مثلا یہ کہ اس صورت 
میں اگر ملک کے مروجه قوانین میں کوئی تبدیلی پیدا کر دی گئی 
تو ایسا کرنا کیا فی الواقع فائدے کا باعث ھوکا جو اگر ہے بھی تو 
کم از کم جو کچھ نہاں کہا جا رھا ے اس کی بنا پر کیسے کہا 
جا سکتا ہے که قانون کی تبدیلی مفید ھوگ یا مضر۔ اس میں 
کوئی شک نہیں کم خیر عامه کے پیش نظر ہر کسی کو حق پہنچتا 
ےہ که حکوبت اور قوائین دونوں کا جیسا چاے خاکه کار كک تا 
رے۔ لیکن اب جو یە مسئله زیر بحث آ گیا ے تو مناسب معلوم ھوتا 


ہر ۔ سڑزاۓ جرمانه (یا ہرجانہ) سے مطلب یہاں وہ رقیم ہہ جس کے لئے 
کسی کے خلاف دغویل کیا عاائت ارسط کہا ان الات تی 
اگر عدالت کا فیصله یہ ھوکە مدعا عليه کچھ بھی ادا تہ کرت ائی 
اس کا مطلب یه ھوگا کہ مطلوبه رقم تو اس کے ذہے نہیں ۔ اس سے 
یہ ککہاں ثابت ہوتا ھے کہ اس کے ذہے کچھ بھی نہیں ۔۔۔ مترجم 


۴۵ 

ے ھم یہاں اپنے خیالات کا اظہار بھی 1 کو دیں کو نک یا سگلت 

جیسا کہ ہم اوپ رکہہ آۓ ہیں دقتوں ہے خا ی نہیں ۔ اتنا ۔ہر حال 

تسلی مکرنا پڑتا ے کہ قوانین کا رد و بدل ایک اچھی بات ےہ ۔ 

چنانچە علوم کی تاریخ سے بھی اسی خیال کی تائید ھوتی ہے کم ان 
کی تبدیلی فائدے ھی کا باعث ھوئی ۔ 


مثلڈ طبیعیات (ع١)‏ ھی کو لیجئے ۔ یه علم اپنی قدیم حدود ہے 
قطعی طور پر تجاوز کر چکا ے اور ہی کچھ ریاضت بدنی اور دوسرے 
فنون کے بارے میں کہنا پڑے گا۔ لہذا کہا جا سکتا ہے کم فن 
حکومت بھی اس سے مستثل نہیں اور پھر تجربہ بھی بہی کہتا ہے۔ 
چنانچہ دیکھ لیجئے ماضی کے قوانین کیسے سادہ اور وحشیانە تھے ۔ 
ان ى رو ہے تو اھل یونان کو ہاں تک اجازت تھی کہ شہر میں 
جہاں چاھیں کھلے بندوں اسلحہ ساتھ رکھیں ؛ بلک ایک دوسرے 
سے بیویاں بھی خرید لیں (۱۸)۔ اس پر شاید یہ کہا جاۓ کہ ماضی 
کے سب قوانین ایسے ھی سادہ تھے ۔ مثال کے طور پر کیوما کا قانون 
قتل جس کی رو سے آپ جس پر چاہتے قتل کا الزام رکھتے ہوۓ 


ےر ۔ .معنی طب جیسا که دوسرے نسخوں میں صرجاً مذ کورتے ۔ 
طب اس لئے کہ طبیغات کا تعلق امور طبعی کے مطالعہ سے ے 
جس کا ایک جزو طب بھی ےے ۔-- مترجم 

١۸‏ نەکه ایک دوسرے کی بیویاں ۔ مطلب یہ سے کہ زواج کے لئے 
معروف طریقوں کے برعکس وہاں عورتوں کا بیع و شرا ھوتا اور یوں 
بیچی یا خریدی ہوئی عورت کسی دوسرے کی بموی بی ۔۔ مترجم 


6٦ 


اپنے عی چند رشتهہ دار بطور گواہ پیش کر دیتے تو سمجھا جاتا تھا 
کہ اس کا جرم ثابت ھو گیا ا 


اب بحیثیت حموعی تو ماری کوشش ہی ھونی چاھئے کہ حق 
کی پیروی کریں نہ کە اس چیز کی جو روایتاً چل آ رھیٰ ہے۔ اس 
ا ابتدائی انسانوں کا علم خواہ وہ زمین ہے پیدا هوۓ یا کسی 
ہت بڑی آفت ہے بچ لکلے )٥٢(‏ بڑا ھی محدود تھا۔ وہ سمجھ بوجھ 
میں بھی کچھ یوں ھی سے تھے اور بہی قدع الایام باشندوں کے متعلق 
کت ا یا ن2 2000 تا یه ایک ے معنی سی بات ھوگ اگر ھم 
آ8 ک2 رسم و رواج ء یا اصول و ضوابط کا اتباع کرتے چلے جائیں ۔ 
بعینه تحریری قوانین کو بھی جوں کا توں برقرار رکھنا غلطی ھے ۔ 


ور ۔ ه٥‏ یا 076٥‏ ایشیاۓ کو چک کی ایک یونانی نوآبادی ۔ ارسطو 
ے یہاں جس قانون کی طرف اشارا کیا عے ایسا سے معنی نەة تھا جیسا 
کے اس کا خیال حے اور اس کی وجہ یه کە ٘ھل یونان ۓ دوسری 
قوموں سے ھمیشه تعصب برتا ۔ انہوں ۓ بہت کم یە کوشش کی که 
اپنے علاوہ دوسری تہذیبوں کا عمدردانہ مطالعهہ کریں ۔ ارسطو کے 
دل میں قدما کی بڑی قدر تھی اور اس نے یونانی ریاستوں کے علاوہ 
غیر متمدن قوسوں کے آئین و قوانین بھی جمع کر دےۓء بایں ہم 
وہ اچی نسلی عصبیت سے ایسا ات متاثر تھا جسے اس کا کوئی اور 
عم طو ‏ مرجم 

, ۔ ارسطو کے نزیک نوع انسانی کی ابتدا ہوئی تو شروع شروع میں اسے 
اس قسم کے جوی اور طبعی حوادث کا سامنا کرنا پڑا جن سے زمین 
درھم برھم ہو جاتی -- مترجم 

وہ ۔ یعنی قدج الایام یا ذھنی اعتبار ے پست انسان جو آج بھی موجؤد 
لیاروچہ چھ تھی 


دس 


اس لۓکهھ سیاسیات میں بھی دوسرے علوم کی طرح سب باتیں من و 
عن قلمبند نہیں کی جاتیں ۔ یوں بھی کوئی بات قلمبند کی جاتی ہے تو 
جا الناظ می کی کی جا تہ لیکن' پھر آغرافانون میل اچونکہ کو 
نە کوئی بات ایسی بھی ھوتی ے جو کہنے میں نہیں آ سکتی )۲٢(‏ 
ایی لے ظاھر عے بعض قوانین کا کسی نە کسی وقت بدل دینا 
ضروری هو جاتا ےہ (۲۴) ۔ گو ایک دوسرے نقطہ نظر سے دیکھا 
جاائۓ تو یه سارا معامله بڑا احتیاط طلب سے )٣(‏ ۔ اس لۓ که قانون 
کی تبدیلی ہے کوئی خاص فائدہ مترتب نە هو تو اس سے احتراز ھی 
سناسب ہے ورنە لوگوں کو عادت ہو جاۓ گی که جب چاہیں قانون 
کاو مال کررۓ رھیی جیں کا نتیجه ظاعزاےے 'اچھا: نہیں عوگا:ت 
لہذا بہتر ے واضعان قانونء علیلھذا حکام کی فروگذاشتیں نظر انداز ھی 
کر دی جائیں ۔ کیونکه قانون کا تغیر و تبدل شاید اتنا مفید نە هو 
جنا لوگوں کی اس عادت سے نقصان پہنچنے کا اندیشه :کە وہ آاۓ دن 


٭م ۔ اس لۓے کھ کوئی قانون اس طرح نہیں لکھا جاسکتا کہ اس کا پہلو 
اما ھریر تی اضاۓ ‏ جزئیات/ او( تفصضیلات ہڑٌحال :ام سد بامر 
رےے ػيی ۔ بالفاظ دیگر قانون کی حیثیت همیشہ کلی رے گی اور وہ 
باعتبار موقعه و عحل ان کا جائزہ لیے رو ۶ مترجم 

٣م‏ ۔ مطلب یه ے کہ اس کی ظاھری شکل میں بتدریج تبدیلی واقع ہوق 
رےے گی تاکہ رفتہ رفتہ وه بحد امکان ایک 2 شکل اشتیار :کر 
000۳ 

سم ۔ ارسطو خود اس بات کا مشاہدہ کر چکا تھا کہ بعض چھوٹی چھوٹی 
اصطلاحات یا معمولی فروگذاشتوں کے پیش نظر جب قانون میں تبدیلی 
کی ہم تو کر ا نے فائ ‏ اتھاے ھوۓ اربامت آ کے عام 
نظم و نسق میں انتشار پیدا کر دھا -- مترجم 


۴۸ 


حکوست کی نافرمانی کرتے رھہیں ۔ اس لحاظ سے دیکھا جاۓے . اس 
٦ٹ‏ پ 4+)ٰٰ)٦‏ حم کم 
آپ هر چیز میں یکساں طور پر رد و بدل نہیں کر سکتے ۔ تائوت یک 
طاقت اور وو مع ےر تد 
کر لے اور رسم و رواج قائم ھوتاے تومدتوں میں جا کر۔ 

وج ےے کہ موجہ قوانین ی کت لیخ ہےر گی 
طاقت میں ضعف پیدا کر دیتی ہے ۔ لیکن پھر سوال یه ہے که قانون 
کا رد و بدل جائز تسلیم کر لیا گیا تو کیا جو بھی قانون ہے اہے بدل 
دینا چاھئے اور جو بھی حکومت ہو اسے ایسا کرتے کا حق حاصل 
سے ؟ دوسرے یە که رد و بدل کیا جاۓ تو کسی ایک شخص کی یا 
بہت سے اشخاص کی مرضی سے ؟ گویا اس معاملے کک ایک نہیں کئی 
صورتیں ہیں ۔ لہذا بہتر هوگا ھم اس بحث کو کسی دوسرے موقع 


پر اٹھا رکھیں ۔ 


نو_اں باب 


دو باتیں ھیں جو اسپارٹا اور قریطشکی حکومتوں کو دیکھتے هوے 
ہمارے سامنےآجاتی ہیں )١(‏ لیکن جن سے فی الحقیقت کوئی حکومت مستشنیل 
نہیں ۔ ایک تو یه کە وہاں, جو قانون نافذ میں کیا فی الواقعه بہترین 
حالات کے سساعد ہیں ؟ دوسری یه کە ان میں کوئی ایسی بات تو 
نہیں جو ان اصولوں کے خلاف هو جن پر حکومت کی بنا رکھی 
کک کا سیت ات کے عملدرآئد مین رکاوٹ :دا ھو جا اور اس لے و 


۲ - پچھلے ابواب مب ارسطو کے سامنے وہ 'دسجورز حکومت تھے جن کو 
ختلف الراۓ حضرات ۓے اپنے اپنے نظریات کے مطابق پیش کیا اور 
ج نکی لوگ تعربف کرتے تھے ۔ اب اس کی توجہ ان دساتیر پر ے جن 
کا تعلق ختلف ریاستوں سے ےہ اور جہاں ان پر عمل بھی هو رھا تھا 
لیکن دونوں صورتوں میں اس کا انداز حث تنقیدی ےہ اس لئے 
که وہ ان کی خامیوں کو دیکھتے ہوئۓ اس ریاست کا خاکه تیار کرنا 
چاھتا ے جو اس کے ذہن میں عے اور جسے و چاھہتااے 
ےہ قسم کے معائب ہے پاک ھہو۔۔ للہذا وہ اسپارٹوی اور دوسری 
حکوستوں کا جائزہ اب اسی نقطہ نظر سے لے کا جیسے اس سے پہلے 
فالیاس یا ھپوڈاموس کے پیش کردہ دستور کا لے چکا ےہ ۔ مگریہاں ایک 
بات قابل غور ہے اور وہ یہ کہ ارسطو کی تنقید دونوں صورتوں میں 
یک طرفه سے ۔ اس ے بحثیت حموعی اسپارٹاء یا کسی دوسری حکومت 
کا صحیح نقشه مارے سامتے نہیں آتا -- مترجم 


٥“ 


طرز حکوست قائم نہ ہو سکے جس کا قائح کرنا مقصود تھا (۲)؟ اب 
یە تو مسلم ے کە ایک ایسی ریاست میں جس کے متعلق یه کہا جا 
سکے کہ فی الواقعد محسن و خوں منضبط ھوئی افراد کو غلاموں کی 
سی حنت اور سشقت سے آزاد رکھنا ھوگا (١)۔‏ لہہذا سوال پیدا ھوتا 
ے کہ ہم یہ مقصد کیسے حاصل کر سکتے ہیں ؟ اس لۓ کە 
تہسلی میں پنسٹ اور اسپارٹا میں ھیلٹ آۓ دن شور وشر پیدا کرے 
اور اس بات کے منتظر رھا کرتے تھے کہ ان کے آقاؤں پر کوئی 


کیا ارسطو چاھہتا ےے ان حکومتوں پر دو پہلوؤں ہے نظر ڈالے ۔ 


' 
-‌ 


عمی یا مثانء یعی اس لحاظ سے کل ای کا کی 
تقاضا کیا عے اور اسپارٹا اور قریطش کی حکومتیں کیا واقعی انے 
پورا کر رھی ہیں ء ثانیاً عملی پہلو سے ۔ ان معنوں میں کہ عوسکتا 
ےہ نظری اعتبار ہے تو کوئی دستور هر قسم کے نقائص ہے پاک ہو 
لیکن پھر بھی یه سوال باقی رہ جاۓ که وه قابل عمل بھی ےے یا 
نہیں ۔ مترجم 

ارسطو کا یه خیال تو صحیح ے کہ انسان کو اتنی آزادی یا فراغت 
میسر آنی چاھئے که زندگ کی بتیادی ضروریات کے علاوہ 
دوسرے امىور کی طرف بھی متوجہ وسکے ۔ لیکن اس سے 
غلامی کے جواز پر استدلال کرنا غلط ھے ۔ مانا کھ اس طرح ریاست 
کا ایک طبقه حنت و مشقت ے آزاد هو جاتا اور فراعت بھی حاصل 
کر لیتا ھے لیکن اس اعتراض کا کیا جواب عے که ریاست میں 
فتنه و فساد کا دروازہ تو جب بھی کھلا رے کا ۔ اس لئے که غلامی 
بھی تو ایک مسئله ے ۔ غلاموں کو غلامی پر قائم رکھا جااۓ کا 
تو کس طرح ؟ ارسطو کو اس مشکل کا احساس تو ہے لیکن وہ 
اس کا کوئی حل پیش نہیں کرسکا ۔۔ مترجم 


اوت 
رت جک تا کت وہ اس ہے فائدہ اٹھا کر بغاوت کر دیں (م) 
قریطش میں البته کبھی ایسا نہیں ھوا۔ شاید اس لے کہ ھمسایه 
شہروں سے جنگ و جدال کے باوجود ان کے دشمنوں نے کبھی یه 
8ک شر نہیں غتاضر سے رکته آجاد جوڑیںت وم اگوی 
ایسا کرے تو یه اس خود ان کے لۓے بھی نقصان کا باعث ہوتا 
کیونکە ان کے یہاں بھی تو باغی عناصر موجود تھے ۔ بہر حال اسپارٹا 
اور ای کے ھمسایوں اغل ارگوس ء اغل مسینیا اور اھل آر کیڈیا )٥(‏ 
کے درمیان ہمیشہ ہے دشمنی چلى آ رھی تھی (٦)۔‏ تہسلی کی ثال 
سے بھی یہی ظاہر ھوتا ےے کہ ان کے غلاموں ۓ بغاوت کی تو اس 
وقت جب وہ اپنے ھمسایوں آ کیوں ؛ پیرابیوں اور مگنییوں (ے) سے 
مصروف پیکار تھے ۔ لیکن ہارے نزدیک غلاموں سے کوئی خطرہ نه 
هو جب بھی ان کو قابو میں رکھنا مشکل ہوتا ہے ۔ ان سے نرمی کا 
سلو ک کیا جاۓ تو وہگستاخ ہو جاتے ہیں اور سمجھتے هیں که ان کا 
اور آقا کا درجه ایک سا ے۔ سختی ہے پیش آئیے تو سازشوں پر اتر 


سم ۔ تہسیلی کا طبقهہ غلامان جن کا کام يہ تھا کہ زمین کی کاشت کریں 
بسا اوقات وہ اپنے آقاؤں ہے بھی زیادہ دولت سند ھوے تھے ۔- 
عیلٹ ۔ اسپارٹا کے زرعی غلام -- مترجم 
۔ ۶۰۵۹(38شھ برا۸۶۵۵۵( ,۵٥8٣ھ‏ ۔۔_۔ بے 
۵ پا حرجم 
۔ للہذا ان کے غلاموں نۓ بغاوت پر سر اٹھایا ۔ کبھی جنگ و جدال 
ہے فائدہ اٹھاے ھوۓ کبھی اسپارٹا کے دشمنوں کی ریشه دوانیوں کے 


باعث -- مترجم 


ے -. ۰۵7802 5ئ1( , (عصمنداہهط٢7٢١ )۶‏ عصدہ ط۰۳۳ عصدعحط:تھ 


۲ھ 


آئیں کے اور آپ سے نفرت کرنے لگیں کے ۔ یہی وجہ ہے کہ جو لوگ 
غلاموں ہے کام لیتے ہیں ابھی تک کوئی ایسا طریق وضع نہیں 
کر سکے جس سے ان کا معامله ٹھیک ٹھیک طے هوتا رے۔ 


کچھ ایسا ھی مسثله عورتوں یی آزادی کاے۔ اس ہے بھی 
حکومت کے مقاصد ء علول هذا شہر کی خوشحال یل دونوں کو نقصان 
پہنچنے کا اندیشه ے (۸) ۔ بات یہ عے که جس طرح رد و زن کتے 
کے دو اجزا ہیں ء بعیه شہر کی تقسم بھی اگر دو حصوں میں کر 
دی جاۓ(۹) تو اس اس کا خیال رکھنا ضروری ھوکا کە عورتوں اور 
مےدوں کى تعداد مساوی رے ۔ لہذا جس شہر میں عورتوں کی زندگق 
منضبط نہیں اس کے متعلق یہی سمجھا جائےۓ کا کہ وہاں آبادی کا 
نصف حصہ قانون کی دسترس ہے باھر ےہ جیسے اسپارٹا میں اور جس 
کی وجھ یه ہے کە جہاں کہیں مقخن کو یە خیال ھوا کە شہر کے 
سارے مد سپاھی بن جائیں وہ اس کی تکمیل کا کوئی نە کوئی ذریعه 
ضرور نکالے گا اور اس طرح عورتوں کی طرف سے لازماً غافل ہو جاۓ 
87 لہدا ان پر کوئی قید نہیں رے گی اور وہ آزادی اور عیش و 
عشرت کی زندگی بسر کرتے لگ جائیں گی ۔ اس قسم کی ریاستوں میں 
مال و دولت کی بڑی قدر ھوتی بے ء بالخصوص اس وقت جب عورتیں 
مردوں پر حاوی هو جائیں۔ چناتچه بہت سی ہادر اور جنگجو 
قودوں میں ایسا ھی ھوا ۔ کیلٹ (۱۰) البته اس سے مستشیل میں ء یا 


۔ جیسے اسپارٹا کو ۔ تفصیل آگے آتی ھے ۔- مترجم 

و ۔ یعی مرد و زن میں ۔- مترجم 

.و - ٢ء15‏ مغری یورپ کی وہ جنگجو نسل جو گویا قدیم یونان اور روما ک 
معاصر تھی ۔۔ مترجم 


“۳ 


وہ جنگجو قومیں جن میں امرد پرستّی کا رواج ہے ۔ یہی وجہ ےکهھ 
شروع شروع کے اساطیں میں اگر مےیخ کا رشتہ زھرہ سے جوڑا گیا تو 
یە کوئی غلط بات نہیں تھی (۱١۱)۔‏ جنگجو قومیں عورتوں یا لڑکوں کی 
محبت میں بہت ہری طرح گرفتار ھو جایا کرق ہیں ۔ اسپارٹا مین بھی ھی 
کچھ هوا اور اس لئے وهاں هر بات میں ان کا عمل دخل بڑھتا چلا گیا 
اس لئے کە طاقت خواہ عورتوں کے ہاتھ میں هو ء یا ان لوگوں کے 
جو عورتوں کے زیر اثر یں ایک هیٰ بات ہے ۔ دونوں صورتوں میں 
اس کا نتیجه یکساں هوگا۔ پھر عورتوں کی ہادری اور دلیری ہے 
روز ےہ کی زندگی میں تو کوئی فائدہ پہنچتا نہیں ء پہنچتا ے تو شاید 
جنگ کی حالت میں (٢)۔‏ لیکن ھم دیکھتے ھیں اس صورت میں بھی 
اسپارٹوی عورتوں ہے نقصان ہی پہنچا (١۱)۔‏ مثل یبوی حملے کے 
دوران میں جب ان کا وجود ویسا ھی بیکار ثابت ھوا جیسے دوسرے 


١‏ ۔ ةتەلا لیکن اھل یونان اے ٥٥ھ‏ ایرس کہتے تھے ۔ جنگ کا دیوتا 
اور المپوی دیوتاؤں میں سے ایک جوافروڈاٹ (زھرہ ٢٣ہ"ك٥٢‏ دیوی) 
کی محبت میں گرفتار ھوگیا اور جس کے حسن و چال کے باعث زھرہ 
کو بھی اس ہے عشق تھا ۔ زھرہ (ناعید) حسن و جال ک دیوی ے ۔ 
وہ جسے چاعتی تھی حسن و جال عطا کر سکتی تھی ۔_ مترجم 

٠۲‏ ۔ لیکن دوسرے نسخوں (مثا بارکر) میں عبارت یوں سے که ہادری 
اور دلیری سے روز مہ کی زندی ہیں تو کوئی فائدہ پہنچتا نہیں ۔ اس میں 
عورتوں کا سوال ے نہ مردوں کا ۔ گویا متن زیر ترجمہ میں عورتوں 
کا لفظ زائد ےے ۔۔ مترجم 


پ ۔ عورتوں ک بہادری اور دلیری ے ۔- متٹرجم 


مر 


شہروں میں ء بلک اسپارٹا میں تو انھوں نے دشمنوں سے بھی کہیں 
بڑھ کر افراتفری پیدا کر دی تھی:(٢۱)۔‏ 


اسپارٹوی عورتوں کو یہ آزادی کیسے حاصل ہوئی اس کا 
سمجھنا کچھ مشکل نہیں ۔ ایک تو اس لۓے کہ ان کے مد شروع 
شروع میں آرگوس ؛ پھر آ رکیڈیا اور پھر مسینیا کے خلاف لشکر کشی 
کے باعثگھروں سے باھر رہتے ۔ یه لڑائیاں ختم ھوئیں تو فوجی تربیت 
کے زیر اثر جو اگرچھ ایک بہت بڑا وصف تے انہیں کچھ عادت سی 
ہو گی تھی کہ مقان جو بھی حکم دے ہے چوں و چرا اس کی تعمیل 
کرتے چلے جائیں۔ مگر پھر جیسا کہ معلوم ہے جب لائی گرگس 
نے کوشش کی کہ عورتیں بھی قانون کی متابعت کریں؛ تو وہ 
اس پر رضا مند نہیں ھوئیں ۔ للہذا اس ۓ یه ارادہ ترک کر دیا (١١)۔‏ 
اس میں کوئی شک نہیں که ان حالات کی ذمه داری تمام تر عورتوں 
پر تھی اور جو بھی قصور تھا انہیں کا تھا ۔ لیکن یہاں دیکھنے کی بات 
یه نہیں کە قصور وار کون تھا اور ے قصور کون ؛ بلک یہ کە 
ٹھیک کیا ہے اور غلط کیا۔ بہر حال جب عورتوں کے اخلاق و 
آدابِ جیسا کە ھم ابھی کہ آۓ میں نا ناب یکل اخار کر 


٣)٦ ۹+ +۳‏ رت 
جس ۓ چوتھی صدی قبل مسیح میں غیر معمولی طاقت حاصل کریف 
تھی > اھل یمان اول ائليه کو چا دتھاںا ای جات نت 
کہ وہ شروع ھی ہے دشمن تھے - پھر ےم میں اسپارٹا کو شکستٹ 
دی (ارسطو کا اشارہ اسی حملے کى طرف حے ) ۔- مترجم 


۵ ۔ یعنی انہیں قانون کے تحت لاۓ ۔ مترجم 


۵م 


لیتے ہیں تو ان سے ریاست کے اندر خرابیاں ھی پیدا نہیں ھوتیں 
وہ اس کے لئے بدنامی کا باعث بھی بن جاتی هیں ۔ اور اس طرح مال و زر 
کی محبت میں بھی اضافه ھو جاتا ے (١۱)۔‏ املاک کی غیر مساوی 
تقسم بھی بڑی قابل اعتراض بات عے جس کا نتیجه یه ہوتا ےہ کە 
بعض کے پاس تو بہت زیادہ ہو جاتا ےہ بعض کے نہایت کم ۔ یہی 
وجە ے که اسپارٹا میں زمین کی ملکیت چند افراد میں عدود رھی۔ 
یا دوسرے لفظوں میں یوں کہہے که اسپارٹوی قوانین ہے زمین کا 
معامله منضبط نہیں ہو سکا۔ اسپارٹوی مقتن کا یه کہنا تو ٹھیک تھا 
کە زمین کا بیع و شرا کوئی اچھی بات نہیں لیکن پھر اس کے ساتھ 
ساتھ اس نے هر شخص کو جو یە اجازت دے رکھی تھی کە جسے 
چاے اپنا وارث ٹھہراۓء یا اس کے نام اہی دولت حية کی کت 
اور جس سے ظاھر ہے پھر وھی نتیجە مرتب هوا (ع١)۔‏ چنانچە اندازہ کیا 
گیا ۓےہ کہ اسپارٹا میں زمین کا تقریباً ٥/م‏ حصه عورتوں کی ملکیت 
ے کیونکە وھی اکثر ترکے کی وارث بنتی اور شادی بیاہ میں بھی 
خوب خوب مال و دولت حاصل کرق ہیں ۔ اس صورت میں تو یہی بہتر 
تھا کە انہیں کچھ نە دیا جاتاء یا دیا جاتا تو ایک خاص تناسب 
ہے (۱۸)۔ پھز چونکە-عر کسی کو یه بھی اجاڑت آعے کە جں 
عورت کو چاھے اپنا وارث مقرر کر دے؛ نیز یه کە اگر بلا وصیت 


ہر ۔اور جس سے پھر آئین و قانون متاثر عوے اور فساد روتما هھوتا 
سے - مترجم 

ے ۔ جو زمین کے بیع و شرا سے هھوتا ۔- مترجم 

رر ری ہیر تو دۓ جات یا دک حا :تو ایک غاص تن تی 
مطابق -- مترجم 


بہت 
مض جائےۓ تو اس کا وارث جسے چاے اپبی دولت هھبه کر مدھہ ہد 
اس ریاست میں اگرچھ استطاعت تو اتی ے کە ڈیڑھ غزار سوار' اور 
تیس هزار پیدل سپاھی رکھ سکےە بایں ہمہ وہاں فوج کی تعداد ایک 


فوار سے زیادہ ہی7 (2)۱۹9 


حاصل کلام یە کھ اسپارٹا میں دولت کا سسئلهہ وی منضبط 
نہیں ھوا ۔ ہی وه :یہ اکه يه شر ایک ھی حملے کی تاب نہں 
لا یکا اور دون ی کی رام تا وا ا ات 
کہا جاتا ے کہ پچھلے زماۓ میں شاھان اسپارٹا اجنبیوں کو بھی 
حق شہریت عطا کر دیتے تھے ء تاکہ جنگ و جدال کے اس طویل 
سلسلے میں جسے ان کو اکثر جاری رکھنا پڑتا مردوں کی کمی 
نہ ہھوے پاۓ۔ علاوہ اس کے یہ بھی سننے میں آیا ہے کھ ایک زمااۓ 
میں اسپارٹا کی آبادی دس ہزار سے زیادہ نہیں تھی (١۲)۔‏ جو مکن 
ےے ٹھیک ہو یا غلط اتنا بہر حال تسلم کرنا پڑے کا که دولت 
کی مساوات آبادی میں اضافے کا باعت ہوتی سے ۔ رھا وہ قانون جو اس 
مقصد کے لۓ وضع کیا گیا تھا کە آبادی کی عدم سماوات کا تدارک 
ھوتا رۓے اس سے بھی کوئی خاص نتیجه مترتب نہیں ھوا۔ اس خیال 
سے کہ اھل اسپارٹا کی تعداد بڑے اور کنے بھی اکثر و بیشتر 


ور ۔ ڈیڑھ ھزار سوار . . . . ہے ارسطو کا اشارا اس زماۓ کی طرف ہے جب 
اھل ثیبی ت0 پر حمله آور عو اِرسطو کے ڑکا ےی جو صورت 
حالات پیدا ہوئی وہ اسلاک کی غلط تقسم ے پیدا ہوئی -- مترجم 

ہ٠‏ ۔ یبیوی حملے ہے ۔ مترجم 

١‏ ۔ گویا لغوی معنوں میں قحط الرجال (تعداد ذکور میں کعی) کا سامنا 
کرنا پڑا جسے کوئی ریاست برداشت نہیں کرسکتی -- مترجم 


ے۱۵ 


بڑے بڑے هوں جو قانون وضع کیا گیا یہ تھا کہ جس کسی کے 
تن بے ہیں رات کے پہرے سے ستشییل ہوکگا۔ جس کے 
چار اس ہے کوئی ضریبہ نہیں لیا جاۓ گا مگر جس میں نظر انداز کر 
دیا گیا تو اس بات کو کە زمین کی تقسم بھی اگر اسی طرح ہوتیق 
رعی تو جوں جوں شہر کی آبادی میں اضافه ھوکا غریبوں کی تعداد 
9 0 


افوری (۲۳) نظام کی ترکیب بھی جس نہچ پر کی گئی ہے بڑا 
مرکا سا ای و ناویا اعم تریخ امو اگرجه ایک 
ھاتو میں ہیں لیکن وہ منتخب کئے جاے هس تو عامة الناس 
سے ۔ لمہذا یہ عہدہ کسی ایسے شخص کو بھی تو مل سکتا ےہ جو 
نادار هو اور جسے باسانی خریدا جا سکے۔ جیسا کە اکثر دیکھتے 
ہیں آتا ھے ۔ چنانچە اندروس (ہ۲) میں جو کچھ هوا اس کی ایک تازہ 
مثال حے ۔ یہاں چونکہ سب حکام رشوت خوار تھے اس لئے انہوں نۓ 
شہر کی خرابی میں کوئی کسر اٹھا نہیں رکھی ۔ پھر چونکہ ان کے 


٢‏ ۔ ضریيه (عمعتی ٹیکس ملاحظہ ہو فرھنگ مصطلحات) -۔ غریبوں کی 
تعداد اس طرح بڑے گی کە زمین تو محدود وگ ؛ لیکن کنبوں میں 
برای را اضافه عو رھا ےت مترجم 

۳٣‏ ۔ نعەط0مظ ۔عمعنی 'نگران؟ تعداد میں پاپ اور ذمه داری یه کھ دستور 
تح نم مو مر مال ا سی تد 
ہوگا کە دور حاضر میں بھی بعض مفکرین سیاست ء مثلا جرمن فلسفی 
فشتے ہ1[ کا خیال تھا کہ اسور ریاستك کے لئے ایک نگران 
مجلس کا قیام ضروری ہے - مترجم 

۶۳ ۔ 008ھ بجحیرہ یونان کے مدور جزائر 0818868 میں ایک جزیرہ مترجم 


ہ۵۸ 


اخثیارات بھی بڑے وسیع تھے بلکە تقریباً مستبدانئهء اس لۓ بادشاہ 
تک بھی ان کی خوشامد پر محبور هو گئے جس ہے ریاست کو اور بھی 
نقصان پہنچا ۔ یہی وجہ ہے کہ انام کار اندروس کی حکومت امارت کک 
بجاۓ جمہوریت ہے نال کی البته یە ضرور تسلم کرنا پڑتا ے که 
اسپارٹا کا افوری نظام ریاست کے لئے تقویت اور استحکام کا سر چشمه 
ےء کیونکە لوگ مطمئن ہیں اور سمجھتے یں اس طرح انہیں بڑے 
سے بڑا عہدہ مل سکتا ہے ۔ یه صورت حال مقتن کی مضی ہے پیدا 
هوئىی ء یا اتفاقاً ء نظم امور میں بہر حال اس سے بڑی مدد ملتّی ے ء 
کیونکہ حکومت کا کوئی جز بر قرار رہ سکتا ے تو جب ھی کہ هر 
فرد ریاست اس کو بر قرار رکھنے ى کوشش کرے (٢٥)۔‏ ہی وجه 
کہ شاہان اسپارٹا ۓ اپنی تعظم و تکریم کی خاطر یہی بہتر سمجھا 
کە اس اصول .پر عمل ہوتا رے اور اسپارٹا کے سمجھ دار طاتق ے 
بھی اپنے آپ کو محلس عائد ہے ۔وابستہ رکھا ۔ وہ سمجھتا ے اس کے 
فضائل اخلاق کا بھی صلہ ہے کہ اس کی رکنیت حاصل ہو جااے۔ 
جمہور بھی اسی طریق پر چل رے ہیں تاکه وہ افوری کے ہاتھ جو 


۵ ۔ اس لئے که ارسطو کے نزدیک اجتاع کی اساس سے رضامندی؛ یعنی 
لوگوں ى یہ خواه شکه اپنے آپ ک وکسی مقصد کے لئے اکٹھا رکھیں ۔ 
لہذا ریاست هو یا دستور اس کا دارومدار بھی لوگوں کے ارادے یا 
مرضی پر سے ۔ (ملاحظه هو فصل چہارم ء باب نہم اور دوازدھم ۔ 
فصل پنجم ء یاب مم)۔ لیکن بعض موقعوں پر وہ یه بھی کہتا ے کە 
ریاست کے جملە عناصر کا ارادہ ایک ھونا چاہئے (جیسے اس موقعه پر) 
اور بعض پر یہ که اکثریت کی مرضی ہی کافی ہے ۔ معلوم ہوتا ے 
وہ عام طور پر تو هر دستور کے لئے اکثریت کی رضامندی کافی سمجھتا 
تھا ۔ لیکن خلوط دستور کی صورت میں هر طبقے کی ۔۔ مترجم 


۹ 


انہیں کے اندر سے منتخب ھوے هیں مضبوط کر سکیں )٥٢(‏ ۔ یوں 
بھی حکام کا انتخاب عامة الناس ھی سے هونا چاعئے ۔ اس کی موجودہ 
صورت بڑی مضحکہ خیز ے (ے٢)۔‏ ہہر حال اسپارٹا میں امور سہمه کا 
فیصله افوری کے ہاتھ میں ہے ۔ لیکن ان کے انتخابات میں چونکهہ اس 
اس کا مطلق لحاظ نہیں رکھا جاتا که انہیں کس طرح کا انسان هھونا 
چاهئے ۔ للہذا یه اس کە وہ جو فیصله کریں اپنی راے سے کریں بڑا 
نا مناسب تھے ۔ حالانکه ان امور میں تحریری قانون یا رسم و رواج کی 
پابندی زیادہ بہتر رھتی (۲۸) ہے ۔ پھر افور کا طریق زندگی بھی آداب 
ریاست کا ساتھ نہیں دیتا (۲۹) ۔ وہ خود تو ھر معاملے مس بڑی حد 
تک آزاد هیں لیکن دوسروں پر طرح طرح کی پابندیاں عائدکرے هیں جو 
بعض صورتوں میں ایسی نا قابل برداشت ہو جاتی ہیں کہ لوگ بخفی 
طور پر قانون کی خلاف ورزی کرتے رھتے اور اس طرح خواھشات 
نفسانی ہے لطف اندوز هوۓ کا ذریعه پیدا کر لیتے ھی ۔ حلس عائد 


ہم ۔ مطلب یه ۓےکه اسپارٹا کے بادشاھوںء اس کے اعلول طبقے اور عوام سب 
کے اندریە ارادہ پایا جاتا ہے کہ دستور حکومت کو برقرار رکھیں 
(سلاحظد ہو اوپر کا حاشیه) جو ریاست کی بقا کے لۓے ضروری ے ۔ 
بادشاہ اپٔی تعظم و تکریم پر قائم ہیں ء اعلیل طبقہ ملس عائد کی 
رکنیت اور جمہور افوریت پر -- مترجم 

ے ۔ کیسے ؟ اس کی تشریح ارسطو ۓے نہیں کی -- مترجم 

پرم ۔ ارسطو سمجھتا ہے قانون کا قلم بند هو جانا ضروری ہے ۔ رسم و رواج 
کے اس کا سمطاب آےے کوئی ایسا قاعدہ جسے قانونی شکل دے دی 
گی ٹاہ مسر می 

۹م ۔ اس ے کە ان کا انتخاب عوام ہے ہوتا ے -- مترجم 


.ا 


کی ترکیب میں بھی کئی نقص پائےۓے جاتے ہیں ٣٥)۔‏ اس جلس 
کے ارکان اگر جملہ فضائل سے برہ ور ہوتے تو بیشک ان 
کا وجود حکومت کے لۓے مفید: تھے کو یں ضورت اس یں 
غور طلب اس يه تھا که ان کا تا حن؛ حیاتٴ منصب 
قضاة پر قائم رھنا یا امور مہم کا فیصله اپنے ہاتھ میں 
رکھنا مفید ھوگا یا مضر۔ کیونکە جسم کی طرح ذھن بھی بوڑھا 
ھو جایا کرتا ے ۔ پھر جب ان کی تعلم و تربیت کا یه حال ے که 
مقان کو بھی ان پر اعتاد کرے ھوۓ تامل ھوتا ے تو ظاھر ے کھ 
ان کے اختیارات سے ریاست کے مفاذ کو نقصان ھی پہنچے گا۔ 
بالخصوص اس لئے کە ان ہے رشوت ستانی اور امور ریاست میں جانب 
داری دونوں قسم کی برائیوں کا ارتکاب ھوا ۔ لہذا ضروری تھا که 
انہیں اپنے اعال و افعال کا جواب دہ ٹھہرایا جاتا ۔ مگر ایسا نہیں کیا 
گیا۔ برعکس اس کے افوری کو ایک طرح سے حکام کے محاسے کا حق 
حاصل ہے اور اس لۓ ان کا اقتدار بہت زیادہ بڑھ کا ہے تربة لت 
بھی بڑی نا مناسب ہے ۔ عائد کے انتخاب میں بھی جو طریق اختیار 
کیا گیا ے مچوں کا سا ےے (۱) ایسے ھی یه چیڑ بھی بڑی غلط ےہ 
کہ جو شخص جس عہدے کے لۓ چاےے درخواست دے دے۔ 


۔ ۔ جسے لائی گرگس ۓ قائم کیا اور جس کے ارکان کی تعداد ہم یا 
تھی ۔ لیکن جس کے لئے ایسے افراد کا انتخاب .,ەونا چاعئے تھا جو 
پک عمر کے ہوں یعنی کوئی ساٹھ برس کے -- مترجم 

١م‏ ۔ بچوں کا سا اس لئے کہ انتخاب کنندہ جمع ھوکر ایک خاص انداز 
میں پکار کر کہتے ھم ۓ فلاں شخص کا انتخاب کر لیا ۔ ارسطو کو 


یه طریق ”تصویت ؟ ( زبان ہے پکار کر ا:تخاب کرنا) ناپسند 
ےہ - متٹترح 
رجم 


("۳۴/۱ 


حالانکه اس ہے وھی کام لینا چاہئے جس کا وہ اھل ‏ ء خواہ اس کی 
خواھعش کچھ بھی ہو (۳۲)۔ معلوم ہوتا هے اس معاملے میں بھی 
مقان کی نیت دوسرے امور کی طرح یہی تھی که اھل _ شہر 
میں حصول اعزازات کا شوق پیدا هو اور اس لۓ اس نے سوچا 
حلس عائد کو اس قسم کے موقعوں کے لۓ کیوں نہ کھلا چھوڑ دیا 
جاۓ۔ وہ سمجھتا تھا جن لوگو ں کو اعزازات ی حرص نہیں انہیں کبھی 
خواھش نہیں ھو قیکة اس میں شرکت کریں ء حالانکه حرص اور طمع 
وہ چیز ےہ جس کی خاطر لوگ بڑے بڑے سنگین جرائمح کے ارتکاب سے 
بھی دریغ نہیں کرتۓے۔ 

رھا یه سوال کہ بادشاہ کا عہدہ ریاست کے لئے مفید ے یا 
غبر مفید ؛ سو اس ہے ھم کسی دوسرے موقع پر اعت کرین ہد 
یہاں البته اتنا کم دینا ضروری ے کہ اس کے انشخاب میں حسن سرت 
کیا لحاظ رکھنا ضروری ے تاکە وہ صورت حالات پیدا ته ھو جو اس 
وقت اسپارٹا میں ے (۳۳)۔ یه دوسری بات ہے کہ مقتن کو خود 


ہم ۔ کسی عہدے کے لے ۔ خواہ وہ اپنے آپ کو پیش نهکرے جب بھی 
اس کا افتخاب هو جانا چا عئے: للہذا: اپنے آپ کو خؤذ پیش کررۓ کی شرط 
ے معی ہے - متزجم 

مم ۔ اسپارٹا کا نظام ملوکیت نوی تھا کیونکهہ وہاں بیک وقت دو بادشاہ 
حکومت کرے تھے ۔ علاوہ ازیں بادشاہت کا منصب ایک خصوص 
خاندان میں محدود تھا اور دستور یه تھا کہ اس "خاندان کا جو رکن 
سن و سال میں دوسروں ے بڑا هو اس منصب پر متمکن ہو جاۓ ۔ 
ارسطو کو یه صورت حالات ناپسند تھی ۔ وہ ان:لؤگوں ک5 غم خیال 
تھا جن کی راۓ يیة تھی کہ اس منصب کے لئے کسی قابل اور 
سمجھدار انسان کا انتخاب هونا چاھۓ ۔ مژید یه کە اس عہدے کو 
یادشاہت کی بجاے صدارت لے بدل دیا جاے ۔- مترجم 


ا ہر 


بھی اس کی توقع نہیں تھی کہ شہر کا ھر فرد فضائل اخلاق ہے 
تصف ھوگا (ہ۳) اور جس کی تائید اس اس سے بھی ہو جاتی ہے کہ وہ 
ان ہے بد گان مے اور چاھتا ے که سفارت پر جائیں تو ایسے افراد 
جو باھم مخالف ھوں ء کیونکهە یونہی اق ری نزدیک ریاست کا حفظ 
ممکن تھا تاکه ان کے اور بادشاھوں کے درمیان ہمیشہ کوئی نهہ کوئی 
نزاع قائم رے (۳۰) ۔ اسپارٹا کے مشترک دسترخوانوں کا انتظام 
بھی شروع شروع میں کچھ ٹھیک نہیں تھا ۔ ان کا بار مصارف عامه 
پر ھونا چاھئے تھاء جیسا که قریطش میں دستور عے ۔ لیکن اسپارٹا 
میں اس کے برعکس تھر کسی کے لۓ ضروری تھا کہ اپنے اپنے 
حصے کے خوراک آپ خریدے خواہ وہ نادار هی "کیوں نہ ھو۔ یہی 
وجد ے کہ اس کا نتیجہ بھی مقتن کے خلاف توقع رھا ۔ اس کا خیال 
تھا کە مشت رکه دسترخوان کی بدولت حکومت کے جمہوری پہلو کو 
تقویت پہنچے گی لیکن ھوا اس کے الٹ ء کیونکه اس طرح غرقوت 
ےۓ اس: میں حصه لینا چھوڑ دیا بحالانكه ان ک٠‏ ابا و۷ اکداد جات 
کمه چکے تھے ٴکە جن لوگوں میں ان کا خر ادا کر یی اسطامت 
نہیں وہ ان نے محروم نە رکھے جائ دہ "کیڑوکه یه ای ریاست 
کی تباھی کا موجب هوگا۔ اسپارٹا ے حری قوانن بھی بڑے قابل 
اعتراض هی ۔ وہ بھی آۓ دن کسی نە کسی نزاع کا سبب بن جادے 


مس ۔ اور اس لئے بادشاہ بھی فضائل اخلاق ہے متصف نہیں 
ہوں گے - مترجم 

۵م ۔ ان سے . . . یعنی بادشاہوں ہے بدگمان ھے ۔ متن زیر ترجمة ہے یه 
ظاہر ھوتا ےے کھ مقنن چاهتا تھا ارکان سفارت میں باھم اختلاف هو ۔ 
حالانکه وہ چاهتا تھا ان سی اوز' بادشا ھوں: میں اختلاف رھ جیشا 
کہ اسی جملے کے آخر میں مذکور ہے ۔ مترجم 


سہ 


ھیں جس کی بڑی وجه یہ ے کہ وہاں اسر البحر کے عہد ےک وکچھ 
ئ شیع دتے دی لی ےی جس ہے وہ توف نظ اھت 
اس لئے که فوج کی سرداری تاحین حیات اسی کے ہاتھ مس رھتّی ے(٣٥)ر‏ ٌَ 

لےئت ابھی ایک اور خرابى ےہ جس کے پیش نظر افلاطون نۓ 
: انی تصنیف ”'نواسیسں؟ می بھی اسپارٹوی ی قواذن 5 کی مذمت کی ھے اور وہ 
نکد انار ٹوی عکرنت ی تمام تر توجە سی پر ے۔ اس می 
کوئی شک نہیں اھل شہر میں فاتحوں کی صفات پیدا کرنا اچھی 
بات ے لیکن اسپارٹا مین تو ریاست کی هستی گویا جنگ. و جدال ھی 
کے لئے وقف تھی ۔ لہٰذا جونہی فتوحات کا سلسله خم ھوا اس کا زوال 
شروع هو گیا ؛کیونکہ اھل اسپارٹا ے کار بیٹھٹا تو جانتے نہیں تھے ۔ 
نہ یہ کہ جنگ کے علاوہ اور بھی کرتۓے کے کام ہیں ۔ اس کے علاوہ 
ایک اور غلطی یه بھی سرزد ھوئ یک ان کا یه خیال تو اگرچە درست تھا 
که انسان جن چیزوں کے لۓ آئۓ دن لڑتا جھگڑتا رھتا ے ان کو برائی 
کی نسبت اچھائی ہے حاصل کرنا زیادہ بہتر ہے۔ لیکن انہوں نے 
ترجیح دی تو غیزوں کو اجھای::کو :نہیں دی () ۔مالیات:عايه 


پس ۔ اس لئے کە بادشاہ تو بری فوج کا سردار تھا ء امیر البحر بحری فوج 
کا ۔ یا اس لئے کہ فوج کا (بری هو یا بحری) سردار کل تو بادشاہ تھا 
لیکن امیر البحر ری نے تھ: کیفثیت تھی که آ سو بادشاہء ے سے 
اختیارات حاصل ہو جاتے -- مترجم 

ےس ۔ اھل سپارٹا کا یه خیال تو صحیح تھا کە اچھائیوں (خیرات) کا حصول 
اچھائی(خیر) ھی ہے کرنا اف ۔ مثارٌ مال و دولت اچھی چیز (خیر) 
سے بشرطیکه ا کۓ اچھائیق (خیر) ے ذریعے خاووت کا اتی لیکن آن 
سے جو غلطی سرزد ہوئی وہ یہ که 2 سے تو کے ایوای 
پڑ ترجیج دی ۔ 

۶ طاقت خیر عے ۔ لیکن اسپارٹا ےۓ جو طاقت اور مظبوطی پیدا 

"کرۓ کے لئے جو طریقه' اخعیار کیا غلط ےے .7 


سی 


کا انتظام بھی ان کے یہاں بڑا ناقص تھا اس لے که ریاست تو جنگ 
و جدال میں مصروف رھتی لیکن خزاۓے میں کچھ بھی نہیں ھوتا ۔ 
اہدادی رقوم بھی کچھ ٹھیک طرح سے فراھم نہیں کی جاتی۔ 
تھیں. (۳۸)۔ اسپارٹا میں اراضی زیادہ تر شہریوں کی ملکیت ہے اور 
اس لۓ کوئی بوچھۓ دوالا نہیں کہ کسی سے "کیا اذا: کیا (۴۹)۔ 
الہذا اس پہلو سے بھی جو نتیجه مترتب هوا مقان یىی مرضی کے خلاف 
ھوا ۔ ریاست' مفلس ھو گئی اور لفراذ و خرض وا نے ا 00ا9 
ہیں اسپارٹوی حکوست کی بڑی بڑی خامیاں جن کے متعلق اتنا ھی 
کچھ کہنا کانی ھوکا ۔ 


ہرم ۔ یعئی اسپارٹا کو اس حالت میں جنگ کرنا پڑی جب خزانھ خا ی تھا ۔ 
یا ہب جنگ اس لئے خال ی هو جاتا که امدادی (یا اخراجات جنگ 
کے لئے ضروری رقوم) فرا ہم( نہیں هوے پاتی تھیں ۔ یه دراصل اشارہ ے 
مال گزاری یعنی زمین کے لگان کی طرف جیساکە اراضی کے ذکر سے صاف 
ظاعر ھوجاتا ےے - مطاب یه ے که لوگ حکومت کے ضرائب, باقاعدہ 
ادا نہیں کرۓے تھے سم مترجم 

وم ۔ یعنی یه که ماليه ادا کیا بھی یا نہیں ؟ -- مترجم 


نسواں باب 


قریطش کی حکومت بڑی حد تک اسپارٹا سے مشابہ ے اور بعض 
باتوں مس اگرچہ قریباً قریباً یکساں ؛ پھر بھی مقابلة دیکھا جاۓ تو 
٢+ ٦‏ ای تھے میں زرادو ےھر سی مت مال 
ہے اور اسے ھر کوٹی تسلم ہی کر کرت ےہ کہ اسپارٹا کی حکومت زیادہ 
تر قریطش کے نموۓ پر تیار کی گئی ۔ یوں بھی بعض نئی چیزیں پرانی 
چیزول سے بہٹر ھوا کرق ھیں )١(‏ ۔ كکَہًا جاتا ےجب یق ترک کے 
شاہ کاریلس کی سر پرستی چھوڑ دی تو ترک وطن پر ایک مدت 
تک اپنے رشته داروں کے یہاں مقم رھاء اس لئے کة لائیکئس اھل 
اسپارٹا ھی یی ان تو آبادی ے(0)۔ لہذا بہاں جو لوگ پہلے پہل 


- اور اس لئے اسپارٹا کا دستور حکومت قریطش سے جہثر ےہ ۔ مترجم 
م ۔ 08٥٥7ىآ‏ قریطش کا ایک شہر ۔ 

دو و 8٣٥٢ا‏ یونوموس 08٥0٭‏ ٥0ا2‏ شاہ اسپارٹا کا بیٹا تھا 
جس کی بھاوج نے اپنے خاوند پا یڈ کٹیس 217486668 کے انتقال 
۶ رماع ری نویک سے ای وی ہا 
پچه پیدا ھوکا تو اسے مار ڈالا جاۓ کا ۔ لائیکرگس نے یہ شرط مان 
لی ۔ مگر جب بچہ پیدا (کكیونکه شادی کے وقت پر وہ حامله تھی) 
ھوا تو لائی کرگس -٭ تاج شاعی باقاعدہ اس کے سر پر رکھا اور خود 
اس (یعبی ة٥ل1ةمه0‏ کاری لیس ) کا ولی بن گیا اور پھر يہ ظاھر کرۓ 
وی لئے کە اع خود چاو تو کی خ تن ھوس نہیں دنیا کی سیاحت 

باق ضفحه ہم پر 
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آباد ھهوۓ انہوں نے وھی قوانن اختیار کر لئے جن کا وٰہاں واج 
تھا۔ اور ہی 0۶ رت - وہ انہیں قوانین 
چلنے لگے جو اول اول می نوس [۳) نے وضع کے تھے ۔ 

بظاعر قدرت ۓے بھی اس جزیرے کو شاید اسی لئے بنایا تھا 
کہ یونان کی ملکہ بن جاۓ۔ اس کے چاروں ط ف جو سمندر موجزن ے 
اس میں جہاز رانی ھو سکتی ےہ اور سواحل کی نو آبادیاں بھی 
قریباً قریباً اھل یؤنان ھی کی ہیں ۔ پھر اگر ایک سعت میں اس کا فاصله 
پیلویونیسس سے زیادہ نہیں تو دوسری جانب یعنی ایشیا یىی سمت میں 
ٹری اویم اور روڈس(م) سے بھی ۔ للہٰذا یه جو می نوس نے متعدد جزاٹر 


بقیه حاشيه صفحه ویپ 
کے لئے نکل گیا ۔ کہا جاتا عے اس اثنا میں اس نے قریطش ۶ آئی رونیا ء 
مضّر ٤‏ حیّل کە عندوستان تک کا سفر کیا اور پھر جب اسپارٹا واپس 
آیا تو اھل شہر نۓ جو باھم خانہ جنگی میں ببتلا تھے دلی جوش ہے 
اس کا خيیر مقدم کیا مشہور ےہ کہ اسپارٹا کا دستور حکومت 
لائی کرگس نے تیار کیا تھا ۔ بلک اس نۓے اھل شہر ہے قسم لے لی 
تھی کہ وہ اس میں کوئٹی ترمیم نہیں کریں گے ۔ چنان چہ. یہ دیکھنے 
کے لئے کہ وہ اپنے عہد پر قائم رہتے ہیں یا نہیں وہ پھر اسپارٹا نے 
باھر چلا گیا ۔ البته یہ معلوم نہیں که اس کا انثقال کہاں اور کب 
ھوا ۔ لیکن محققین کا خیال ے کہ لائی کرگس کی شخصیت عحض ایک 
افسانہ ےے اور مت شار دراصل آ رکیڈیا کے دیو تاوں میں کرنا چا ھئے 

ہے اھل اسپارٹا ے اختیار کرلیا تھا ہے مرجم 

۳ ۔ ٥ہت‏ ]ا قریطش کا بادشاہ اور مقنن جیسا کہ یونائی اساطیر میں مذ کور 
بھے ‏ ے مرحم 

م ۔ تصنائط٥‏ للا ساخل ایشیاۓ کوچک اور 1800٥8‏ ساحل ایشیا ۓ کوچک 
کا مشہور شہر جزیرہ -- مترجم 
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پر مشتمل جن میں بعض اس کے قبضے میں تھے بعض میں اس کی 
بسائی ھوئیں نو آبادیاں ایک عری سلطنت قائ م کرٹ ی ء تو اس کی وجه 
بھی قریطش کا ہی محعل وقوع ہے ۔ آخرلام وہ صقليه پر حمله آور ھوا 
اور اس کے ہی حملے تھے جن کے دوران میں کامی کس )٥(‏ کے قریب 
اس کا انتقال هو گیا۔ بہر حال اسپارٹا اور قریطشضش کے رسم و رواج 
تقریباً ایک ہے هیں ۔ جس طرح هیلٹ اھہل اسپارٹا ک زمینوں کی 
کاشت کرتے ہیں ٴ ویسے ھی گھریلو غلام (ہ) قریطش میں ۔ دونوں 
ریاستوں میں مشترکكهە دسترخوانوں کا التزام ہہ ۔ چنانہ شروع شردخ 
میں تو اھل اسپارٹا بھی ان کو انڈریا ھی کہہتے تھے؛ ق ڈے ٹیاء 
نہیں کہتے تھے (ء)۔ قریطش میں البته آج بھی۔ان کے لۓ یہی لفظ 
استعمال کیا جاتا عے جس سے پتہ چلتا کہ اس رسم کی ابتدا دراصل 
کہاں ہے هھوئی (۸)۔ پھر ایک اور پہلو ے جس ک رو سے دونوں 
حکومتوں کا اندازٴ ایک سا ے۔ اسپارٹا میں بھی ”افوری ؛ کو وعی 
اختیارات حاصل هیں جو قریطش میں ' کوس موی ۹(“۶) کو۔ فرق ے 


0٥٥08 - ۵‏ صقليه کے جنوبی ساحل پر ۔- مترجم 

پ ۔ گھریلو اس لۓے کہ ان سے لوگ کھیتی باڑی کا کام. لیتے جیسے مارے 
یہاں کے مزارع ( مگر وہ غلام نہیں ھہوتے) یا یورپ کے 'سرف؛ 80 
(زرعی غلام) اور چن کو اھل قریطش پیری اوک ؛ ٥٥ہ‏ ذ٥‏ کہتے 
تھے مٹرجم 

ے ۔ 8[٥4۲ھھ‏ اور طط 

۔ یعئی قریطش میں --- مترجم 

و ۔ ٥‏ مہ0٥‏ کہنا یه چاهئۓے تھا کہ قریطش میں ' کوس موی ؛ کو ... ج 
اسپارٹا میں ' افوری ؛ کو ۔ 
کر لکش مو کو کم و بیش ”افوری ؛ کا نمائل تصور کرنا 
چھے ے رو 


تھا 


تو اتنا که افور کی تعداد پانچ سے زیادہ نہیں اور ” کوس موی ؟ کی 
دس ۔ عائد کے معاملے میں بھی اسپارٹا اور قریطش میں کوئی خاص 
اعای نہیں الائیہ کو قرط سے سا ےت 
کونسل ' کہے؛ ھیں )۱١(‏ پھر قریطش میں بھی اسپارٹا یق طرح 
ملوکیت قائم تھی کو مہ مین ان نار حامد کروی کنا اور فوج کی 
سرداری ۶ کوس موی ؛ نے اپنے ہاتھ میں لے ی ۔ رھی محلس عامبة سو 
اس میں راۓ دین ےکا حق اگرچھ سب کوحاصل ہے مگر اس کا اختیار اس 
سے زیادہ نہیں کە ” کونسل ؛ کے فیصلوں کی تصدیق کرق رے ۔ 
مشترکە دسترخوانوں کا انتظام البته قریطش میں اسپارٹا ىق 
نسبت زیادہ بہتر سے ۔ اسپارٹا میں تو ھر کوئی اپنے حصے ک 
رقم آپے 7ذ1 کرتل جاور ی5ا کا هم بیان کر تا ےم سا 
نه کریں تو حقوق شہریت سے هاتھ دھو بیٹھتا ے ۔ لیکن قریطش 
میں یه ساری ضروریات ریاست کی طرف سے مہیا کی جاتیق ھیں اس لۓ 
که یہاں‌گھریلو غلاموں سے جتنا بھی غله اور مویشی ء یا لگان وصول 
کیا جاتا ے اسے مختلف حصوں میں تقسم کر دیا جاتا ے ۔ ایک 
حصه دیوتاؤں کے لۓ مخصوص ےر ء ایک ربایت کی ضروریات اور 
ایک میترکه ذسترخوانول رکۓ: لئے۔ بة الفاظ: دیگز ریانت' <َے جمله 
سرد و زن اور مچوں کی خوراک کا انتظام اپنے ذہے لے رکھا 
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سر ۔ لقهصتہ٥0‏ گویا یاں پھر ناموں ھی کا اختلاف ے اخنیارات کا نہیں ۔ 
یعنی اسپارٹا میں گروسیا 0٥٥0838‏ (سینٹ) اور قریطش میں ٭23001 بولے 
یعنی ” کونسل؟ ()جلس) ۔ 

١ر‏ ۔ ارسطو کو یه چیز بہت پسند تھی اور اس نے اپنی بث ی ریاست کا جو 
نقشه تیار کیا عے اس میں اس بات کا خاص طور ے التزام رکھا 
_- مرجم 


اکہ 


تھا گتالیک کھانۓ پینے میں کغایت سے کامٴلیں اور سمجھیں: ک٭ ان 
کا ایسا کرنا ریاست کے لۓے مفید ھوگا۔ مزید یہ که آبادی میں اضافه 
نہ ہے پائۓ۔ للہذا اس نے مے‌دوں کو ترغیب دلائی کە عورتوں 
کی مجالۓے زیادہ تر لڑکوں ہے رشته محبت استوار کریں (٢۱)۔‏ رھا یه 
0 تل رن جوا کیا تا برا اس کے متعلق ماری خر راۓ 
خر اک چل کر ظاھر کریں کے ۔ یہاں صرف اتنا کہنا مقصود ے که 
اسپارٹا کی نسبت قریطش میں سشترکە دسترخوانوں کا انتظام کہیں 
زیادہ بہٹر ے ۔ 

البته ' کوس موی ؛ کا نظام ”افوری' کے سعقابلے میں زیادہ 
خراب اور ایثر ہے۔ ان میں وہ سب نقائص ملیں کے جو حکام میں 
پاۓ جاتے ہیں ء بلک ان کے علاوہ کچھ اور بھی ۔ قریطش میں بھی 
اسپارٹا کی طرح یہ بات غمر یقینی تھی کہ انتخاب کس کا ھ وکا - 
اس کے کہ اسپارٹا میں اگر مقابلة کوئی خَوّی:ے تو یه کهِ وھان جر 
کوق اس عہدے کا اإمل: تصور کیا جاتا ہے ۔:لہذا جہان تک 
اعزازات کا تعلق ے ان کے حصول کا راستهہ پوری قوم کے لۓ کھلا 
ے اور یہی وجھ ہے کہ اسپارٹا کا ھر فرد ریاست کی بقا کا خواہاں 
ہے لیکن قریطش میں ' کوس موی ؛ کا انتخاب جمہور سے نہیں ھوتا 
بلکہ چند مخصوص کنہوں ہے اور پھر ' کوس موئی ؛ ہے مجلس عائد 
کا۔ گویا .جو کچھ ہم نے اسپارٹا ی مجلس عائد کے بارے میں کہا 
ے وھی کچھ قریطش کی مجلس شوری کے متعلق سمجھنا چاہئے (٣۱)۔‏ 


× ۔ کہا جاتا ے اس رسم بد کی ابتدا قریطش ھی سے ہوئی جسے رفته رفته 
اھل یونان ۓ قانوناً اور رسعاً اختمار کرلیا ۔- مترجم 

یی" اہ وا کی تائد' حاعل نہیں جس کا مطلب پغ ھے کهھ 
' کوس سوئی؛ میں وھی نقص ہپائۓ جاتے ہیں جو اسپارٹا ی ملس عائد 
یا 


ہے۱ 


اس تجلی۔پر بھی کسی ی ' نگزاق' نہیں "اور اسیک ار کات می 
مدةالعمر اپنے عہدوں پر متمکن رھتے غیں ۔ حالانکه یه وہ اعزاز ے 
جس کا انہیں کوئی حق نہیں پہنچتا ۔ بعینده یه اس بھی خطرے سے 
خا یل نہیں کہ وہ جو کچھ کریں اپنی صواب دید سے کریں ن٭ٴ کهھ 
کسی تحریری قانون کے مطابق ۔ (رھی یه بات کە قریطش میں آج 
تک کوئی بغاوت نہیں ھوئی اور اس کے باوجود عامة الناس کا حکومت 
میں کوئی عمل دخل نہیں اس ہے یە کہاں ثابت ھوتا ےکە قریطش 
کی حکومت ف الواقعه اچھی ے۔ وہاں '” کوس سوئی ؛ کے لئۓے رشوت 
ستانی کا کوئی موقعه ھی نہیں) ۔ ان کا رھنا سہنا ایک جزیرے میں 
ے ء لہذا ان لوگوں سے بہت دور جو انہیں اس قسم کی بد عنوانیوں 
پر آمادہ کریں ۔ بیشک رشوت ستانی ایک بہت بڑا نقص ہے مگر 
اس کے.ازالے کی جو تدبر کی گئی ہے بڑی لغو؛ در اندیشی سے خا ی 
اور سر تا سر مستبدانه کیونکه اس طرح ۰ ھوں یا جمہور سب 
باھم مل کر سازش کرتے رہتے اور ۶ کوس موئی؛ سے ان کا عہدہ چھٍن 

لیتے ھیں )۱١(‏ ۔ یه دوسری بات ےہ کھ ا کوس موق کر ہبہ ند 
کی میعاد ختم کرنے سے پہلے ھی استعفا داخل کرنۓ کا اخثیار ے 


مر ۔ زیادہ واضح الفاظ میں ارسطو کا مطلب یه حے کم یا تو ” کوس موئی *“ 
کے اپنے رفقاۓ کار (حکام) یا عام افراد میں سے ذی اثر لوگ باھم 
نے جارخا ہیں اور اس طرح ' کوس موئی؛ کو 
ان کے عہدے ہے برطرف کر دیتے ہیں ۔ ازمنہ متوسطہ کی تاریخ سے 
بھی اس قسم کی مثالیں بکثرت ملتی هیں ۔ جب امر! حصول طاقت یق 
خاطر باھم متحد ہو جائۓ اور ایک دوسرے ہے لڑےۓ رھتے آج ایک 
کے حلیف ہوے کل دوسرے کے ۔ لہہذا اس جملے می ستبدانه کا ۔طلب 
سے من مانی کاروائی کرنا - مترجم 


1۱ 


و نے وت تھے کسی قاثوت اور قاعدے کے مات نہیں 
را وک روج دا کت ات لوگوں کی مرضی پر چھوڑ دیا 
گیا عے جو ایک نہایت ھی غلط اصول ے اور جس پر کبھی عمل 
نہیں کرتا چا ھئے- پھر ای سے بھی گئی گذری بات یە تھے کە قریطش 
کا ذی اقتدار طبقه ھمیشه کوئی نہ کوئی خلفشار پیدا کۓ رکھتا ے 
۷ساف رائنٹ روک ذنے (۶ ا0ت انور الا سا خرن 
٦‏ گا کے کو يطئن مین کس قسم یىی کوٹ تا جا 
حکومت نہیں بلک ایک طرح کی غی قانونی طاقت (١))۔‏ اس لۓےکه 
قریطش میں اکابر عمیشه اس کوشش میں لگے رھتے ہیں کہ اپنے 
رفقا حيّل کہ عوام سے بھی جتنے طرف دار مل سکیں انہیں ساتھ لے 
کر بغاوت پھیلا دیں اور حکومت پر قابض هو جائیں ۔ در اصل کسی 
ریاست کا بزور خاتمە ء یا اس ى رفته رفتہ تبدیلی اور اس طرح ک 
ڈودری شک میں متقل ھوإٴ جانا ایک ھی بات ے ۸( دونوں 


۵ ۔ غیر قانونی طاقت ۔۔ ( بار کر میں امارت) ۔ ارسطو نے یہاں جو لفظ 
استعمال کیا ے بقول بارکر اس کے سعنی هیں امارق طرز حکوست یا 
اسا کی وه جاعت جو مطلق العنان ہو اور جیسے چا بغیر کسی 
نظم و آئین کی پابندی کے حکومت کرے ۔ جیسے مثلا ایک ستبد اور 
تلق انسان رات روا( پادشاہ یا امیر) کرتا ہے ۔ لہذا اس قسم کی 
امارت کا مطلاب ےے کئی خاندانوں ی حکومت یعنی استبداد در 
استبداد ۔-- مترجم 

ہم ,اس طرح کە ” کوس موئٹی؛ کوئی کام نەہ کریں ۔ نظام عدالت معطل 
رعے ۔ یه خلفشار ے جس کی طرف ارسطو اشارا کر رھا ھے ۔۔ مترجم 

ےر ۔ اس لئے کہ اس صورت حالات کا مطلب ہوگا ریاست .اور قوم ( یعنی 
اس اججاع ک حس ا ہم سیاسی یا مدنی کہتے ھیں) دونوں کا 
خاممه -- مترجم 


اے٢‎ 


صورتوں میں 099 لوک اس پر حمله آور ھونا 
چاھتے اور اس کی طاقت بھی رکھتے ھیں تو وہ اس پر حمله کر دینگے۔ 
لیکن پھر جیسا کہ ھم کہہ چکے ہیں یە صرف قریطش کا محل وقوع 
ے جس نے اسے غبروں کے حملے ہے محفوظ کر رکھا ما اک کے 
گھریلو غلاموں ے بھی اگر آج تک بغاوت نہیں یق تو اسی وجه سے ۔ 
حالانکہ ھیلٹ ایسے موقعوں پر آے دن شور و شر پیدا کرتے رہتے 
ھیں - بات اضل میں ایدے کە قزیطئن' کے لوق خارعی غابلات 
ھی نہیں (۱۸)۔ اس پر کسی بھروی فوج نے چڑھائی کک تو حال نت 
میں جس کی ثاخت و تاراج ہے جلد ھی پت چل گیا کە قریطشی 
قوانین کس قدر ناقص اور بودے ہیں (۱۹)۔ یه باتیں ھیں جو ھمیں 
کی کرت کے رت نے کات" 


۸ ۔ یعنی اگر ھوۓ ۔ مثا ان کی کچھ نو آبادیان یا مقبوضات ھوۓ ء یا 
دوسری ریاستوں کی طرح قربطش کا وجود بالکل الگ تھلگ نە ھوتا تو 
ان کے خالف عناصر قریطشی غلاہوں کو ضرور بغاوت پر آمادہ کر دیتے 
اور وہ خود بھی شور و شر پیدا کرتے رھتے ۔- مترجم 

ور ۔ ارسطو کا اشارا کس حملے کی طرف ہے اس کا پته نہیں چل سکتا ۔- مترجم 


کبارھی ای باب 


قرطاجنہ کی حکومت )١(‏ بڑی خوی سے قائح ہوئی اور کئی ایک 
باتوں میں دوسروں ہے بہتر نظر آتی ىمے (٢)۔گو‏ بعض پہلوؤں ہے 
اسپارٹوی شک ہت سے بڑی تشد تک مشا یه بلکە یھ4 تینوں یعنی اسپارٹوی 0 
قر بط اور قرطاجنی حکومتیں کی ایک باتوں میں تو ایک سی 
ھیں اور کئی ایک باتوں میں ے حد مختلف (۳)۔ قرطاجنہ کو دیکھ 


۔ ارسطو یہاں قرطاجنه کا ذکر رھا ہے حالانکە قرطاجنهہ ایک غیر یونائی 
ریاست تھی لیکن ارسطو چاهتا تھا ان ریاستوں پر بھی نظر ڈالے جہاں 
حکوست کا نظم و نسق خہایت خوبی ہے چل رہا تھا ۔ یوں بھی وہ 
قرطاجنہ کے دستور کا معترف تھا اور فصل چہارم میں پھر اس کا ذکر 
کرے گا ۔ اس کا خیال تھا کِە عملا اوز واقعة انسان کو جس قسم کے 
ظروف و احوال کا سابقه پڑتا ےہ ان میں قرطاجنه کی طرح کا دستور 
حکومت هی بہترین ٹھہرایا جاسکتا ےے ۔ اس دستور میں دولت ء صلاحیت ٤‏ 
تعدادٴء تینوں عناصر کی رعایت تلخوظٴ رکھی کئی تھی اور انْ تینوں 
عناصر سے علیل الترجت: آبارت:۶7اعیائنیتی اور -جمہوزریت کا امتزاج 
ہو جاتا ۔ ویسے ارسطو کی نسلىی عصمت شاید اسے کسی غیر 
پوٹا یا ریائنٹ اک ذ کر ےا بازار ھی ۷ باتخص وص اس لئے“ بھی آکة 
جس زماۓ میں اس نے سیاسیات پر قلم اٹھایا قرطاجنه کی بحری طاقت 
صقليه پر غالب آ رھی تھی اور اس لئے یونانی نو آبادیوں کا اقتدار 
خطرے میں تھا -- مترجم 

۔ یعنی اس کا اپنا ایک جداگانه انداز ے -- مترجم 

س ۔ بڑی مختلف ۔ آپس میں نہیں بلکہ دوسری حکومتوں یعنی ان کے دستور 
اور نظم و آئین ہے - مترجم ا 


۱۶/٣٢ 


کر بتە چلتا ے که ایک اعلیٰ درجے کا دستور کس خوں ہے تیا رکیا 
جا سیکا مت لٰہذا باوحود اس اس کک عابتا الناس بھی حکوبیت 
میں شریک ہیں اس کی ہیئت میں سر مو فرق نہیں آیا۔ نە وهاں 
کبھی شور و شر پیدا ھوا ء نەہ حکومت ے ۔ستبدانهہ رنگ اختیا رکیا ۔ 
قرطاحنه اور اسپارٹا میں ایک ام مشترک سے تو یہ کہ ان دونوں 
حکومتوں نے ان لوگوں کے دسترخوان کو یک جا کر رکھے یں 
جن میں باھم رشتة دوستی قائم ےہ (م)۔ قرطاحنه میں بھی ایک 
جاعت حکام موجود رع ؛ تعداد میں ہ, , اور ”“افوری ؛ سے مثابەہ۔ 
مگر اس کا طریق انتخاب زیادہ بہٹر کے ۔ کیونکە آسپارٹا میں تو 
هر شہری کو اس عہدے کا اھل تصور کیا جاتا ہے ؛ قرطاحنهة میں 
صرف ان افراد کو جو ق الواقعه اس قابل ہیں ۔ بادشاعت اور مُجلس 
عائد کے معاملے میں بھی قرطاحنه کو اسپارٹا ہے کچھ نە کچھ ہاثلث 
ضرور ہے ۔ بایں مه قرطاجنه میں بادشاھت کا تقرر زیادہ بہتر طریق 
پر ھوتا ےہ اس لئے کهە وھاں یە عہدہ کسی ایک خاندان تک ہخدود 
نہیں ٤‏ نە اس کے انتخاب میں ھر کوئی حصہ لیتا عے ٤‏ نە سن و سال 
کا خیال و تھا اتا ےہ ۔ بر عکس اس کے امیدواروں میں صزف اس 
شخص کو ترجیح دی جاتی ہے جو قاہلیت میں سب سے آکے ہو خواہ 


م ۔ مطلب یه ے که ساری آبادی کے - تو ایک دسترخوان کا انتظام 
نامکن تھا ء کیونکە قرطاجنه کی آبادیٰ جہت زیادہ تھی ۔ لملہذا وهھاں 
داد مطیخ قائم عوے, (خیسا کہ :بازکر ‏ کے سخ ہیں بصراحثت 
مذکورے) اور اس لئے اس جملے میں رشتهہ دوستّی کا رت ہے 
سواسی اور مدنی رشتە جس اعت وتعواد سیاسی جمعیتیں الگ الگ 
سطبخ قائم کرلیتیں ۔ الہته ان جمعیتوں کے متعلق میں کوئی معلومات 
حاصل نہیں بے مویہم٤‏ 


۵ 


سن و سال تی کم - اس کے اختیارات بھی ھایت وسیع ھیں اور اس 
لے اگر یه عہد ہ کسی معموی آدمی کو مل جاتا تو ریاست کو سخت 
نتضات پہنچنے کا اندیشه تھا ء جیسا که اسپارٹا میں اکثر ھوتا رھا ۔ 
رعیں وہ باتیں جن میں اکھد سے او کیا جاۓے' تو قابل ثلامت 
بن جاتی ھیں سو یە ان سب حکومتوں میں مشترک ہیں جن کا ذکر 
هم اوپ رر کر آے ھیں () ۔ 


قرطاجنه کا مخلوط طرز حکومت جسے گویا امارت اور جمہوریت 
کا امتزاج کہنا چاهئے جن اصولوں پر قائم ےے ان میں بعض تو جمہوریت 
کی طرف 'َائّْل هیں بعض ‏ اعیانیت کی طرف:(٦)‏ ۔ مثل5 بادشاء اور اکایر 


ی ۔ ارسطو یه کہنا چاھتا ے که قرطاجنهہ ی حکومت میں ھمیں جو باتی 
قابل اعتراض نظر آتی ہیں وہ کچھ اس ہے خصوص نہیں ۔ یه عام 
نقائص ہیں اور دوسری حکومتوں میں بھی پاۓ جاتے ہیں ۔ للہذا 
ان کو نظر انداز کر دینا ھی بہتر ےے ۔ مترجم 

پ ۔ بارکر میں بجاۓ امارت اور جمہوریت کے امارت یا مدنیت - لہذا یه 
عبارت تشریح طلب ہے :۔- 
ارسطو ا یہاں ”سیاسیهە“ ( 7انلەط لفظی معی شہریت ۔ ملاحظه ھو 
مقدمه ) علیلٰ ھذا فرھنگ مصطلحات) یىی اصطلاح دو معنوں میں استعمال 
ہوئی ۔ معنی د۔تور اور معنی خلوط دستور جسے اگر امارت کا ادف 
ٹھہرایا جاۓ تو سوال پیدا ھوکا کیسے ؟ اس کا جواب ید ے کهہ 
ارسطو کے نزدیک ایک اچھی اعیانیت میں صلاحیت کا بہر حال لحاظ 
رکھا جات م اور صلاحیت ہی آمارت کی جان ثتے ۔ لہا عم ان 
معنوں میں دونوں کو یاھم عرادف ٹھہرا سکتے ہیں ۔ اس میں کوئی 
شک نہیں کە ب٭ض اعیانیتیں ایسی ضرور یں جن میں اصول صلاصیت 
کا لحاظ نہیں رکھا جاتا صرف دولت اور تعداد پیش نظر رھی ے 
(ان میں گویا اعانیت اور جمہوریت کا امتزاج ہوکا ) لہذا اس قسم 
کی اعیانیت کو امارت سے تعبیر نہیں کریں گے -- مترجم 


١٦ 


کسی مسئلے میس متفق ھوں تو یه ان کی مرضی ےکه اسے مجلس (ع) 
میں پیش کریں یا نهکریں ۔ اختلاف راۓ می الہته انہس چار و ناچار 
عوام ھت رجوع کرنا پڑتا ے ء لیکن عوام یە نہیں دیکھتے کہ اکابر 
کی راۓ اس معاملے مس کیا تھی ۔ انہی ا 0 سا بے 
سمجھیں فیصله کر دی یوںا می فوظام ہ کے کیک جس تجویز 
کی چاۓ مخالفت کر سکتا ے(ہ) لیکن یه و بات وو کے اہ 
اجازت نہیں (۹) ۔ پھر ان پانچ کو بھی جو ایک دوسرے کا انتخاب ٭ 
رش کی ھیں بڑے وسیع اختیارات حاصل ہیں بلکه سو کا انتخاب 
بھی انہیں کے ہاتھ میں ہے اور پھر یہی سو ہیں جن کا شار چوٹی 
کے حاکموں ہیں ہوتا ہے (١٥)۔‏ ان کے عہدے ک یعاد بھی 
دوسرے حکام کی نسبت زیادہ تھے ء؛ کیونکهە اس کی ابتدا عہدہ سنبھالنے 
سے پہلے ھی ھوجاتی ہے اور وہ اس پز اس وقت بھی قائم رھتےھیں جب 
اس ہے سبکدوش هو جاتے ھیں۱۱) ۔گویا اس پہلو سے دیکھا جاۓ تو 
قرطاجنی ریاست کا رجحان اعیانیت کی طرف حے ۔ مگر پھر حکام کا 
انتخاب چونکە قرعه اندازی ہے ہوتا ےے )٣١(‏ ء انتخاب ہے نہیں 


ے ۔ بادشاہوں ہے مطلب سے قرطاجنی سفیٹ 80866 جن کی تعداد اسپارٹوی 
بادشاھوں یا رومی قنصلوں قااەھہ0 کی طرح هيقّهة دؤ ھوق 
تھی ۔ مترجم 

۸ اور یه گویا اس دستور کا جمہوریٰ عنصر بے -- مترجم 

و ۔ یعی اسپارٹا یا قریطش میں ۔۔۔ مترجم 

“امت میں سو لیکن مطلب بے مہ مترجم 

١ر‏ ۔ اور یه گویا اس کا امارتیق عنصر ہے ۔ مترجم 

(٢‏ ۔ لیکن :اگر قرع اندازی ہے هوتا اور معاوضہ بھی ملتا تو دستور کا 
رجخان جمہوریت کی طرف هو جاتا - مترجم 
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عڑتا او ''انہیں "کوئی 'معاوضة بھی نہیں دیا حاتااے؟للہٰذا: کہا :خا سکٹا 
ہے ان سے بڑھ کر امارت کا حامی اور کون ھوگا ۔ 


ایسے ھی اس ام ہے که مقدمات کا فیصله حکام ھی کی ایک 
جاعت کے ہاتھ میں رج ء یہ نہیں کہ اسپارٹا کی طرح بعض کا فیصله 
تو ایک عذالت میں هو اور بعض کا دوسری میں امارت ھی کو استحکام 
پہنچتا ۓے (۱۳) ۔ رھی یه بات کە عحالت موجودہ قرطاجنه کی حکومت 
امارت سے اعیانیت میں کیوں بدل رھ ے یه اس لئےکە اب وہاں یه 
راۓۓ زور پکڑ رھی ے کہ حکام کا انتخاب صرف اعلول خاندانوں (۱) نے 
ہی هونا چاھۓے؛ ضروری ےکە وہ صاحب دولت و ثروت بھی ھوں ۔ 
اس لئے کە اگر ان کی مال ی حالت اچھی نہیں تو وہٴ اپۓٴ عہدوں کا 
وقار قائم نہیں رکھ سکیں گے ۔ ایسے ھی اگران کے پاس وقت 
نہیں ہوا تو کیسے مکن ےہ کہ امور ریاست میں بھی حصه 
لیے آرہیں ۔ اب اگر حکام کا انتخاب اھل ثروت ہے :کیا جاتا 


ہر ۔ اسپارٹا کے برعکس جہاں ختلف قسم کے مقدمات متلف حالس کے ذّے 
و دیئے جاے تھے ۔ لیکن سوال پیدا ھوتا ےہ کیسے کا سو 
نے اس اس کی مطلق تشریج نہیں کی کہ قرطاجبٰی طریق کو اسیارٹوی 
طریق پر کیا ترجیح حاصل سے ۔ علیل عذا یہ کھ :اس سے امارت کا 
پہلو کیسے مضبوط ہوتا ے ۔ ھم کیسے مان إلیں کہ اسپارٹوی 
طرز عمل سے (اس بارے میں) جمہوریت یا امارت کی تائید ھوی تھی ۔ 
امارت کی تائید تو جب ہوتیق جب کسی خاص نزاع کا فیصله معدودے 
چند اشخاص کے ہاتھوں میں هھوتا اور جمہوریت کی اس صورت میں 
جب قاضیوں کی تعدادِ بھی زیادہ ھوتی اور وہ عر قسم کے مقدمات سننے 

: کا مجاز هوۓ ۔۔ مترجم 
مر ۔ گویا ' اشراف ؛ (امارت پسندوں) ے - مترجم 


ہ2 
۶ پ9ٹئٰئٰٰٰ" ‏ رت تہ 
تو امارت کی جانب ۔ للہذا قرطاجنة کے نظام سیاست نے اس سلسلے میں 
ایک تیسرا قدم اٹھایا ے اور وہ یه کە عہدیداروں ء' بالخصوص 
اعلول عہدیداروں ء بادشاھوں اور سپه سالارؤں کے انتخاب میں دونوں 
باتوں کا لحاظ رکھا جاے 19ے کو سر نے 91ل 5٠600317‏ 
دستور وضع کیا تھا وء اس ان ی پیئن بندی نہیں کر نا کلحکیٹ 
کا درجهة ا سای ا پاۓ )٦١(‏ ۔ یه یە بہت بڑی اغلطیق کون 
اسے چاہئے تھا سب ہے پہلے اس بات کا خیال رکھتا کە شہریوں کا 
وہ طبقه جو قابلیت میں سب سے آگے ےے کوئی ایسا کام نہ کرے جو 
اس کر فازان: شانَ:نه هو تاکه اہی !اتتا وتعامل ات کا کرت 
کی خدمت کر سکیں ۔ صرف اس صورت میں نہیں جب و کسی عہدے 
پر فائز ھوں ہ بلکه اس صورت میں بھی جب ان کے پاس کوئی عہدہ 
نه /ھو ۔ اس لے کم جونہی جب ان لولوں کو جن کے پاس اتتا وقت 
ہے کہ ریاست کی بآسانی خدمت کر سکیں آپ نے اھل دولت اور 
گرزوت مین تلاشن کرتا شروع یا دیا حکام اعلول ٤‏ بادشاہ اور سرداران 
لشکر سب ضمیر فروشی پر اتر آئیں کے (ع١)‏ ۔ اس کا نتیجة یہ ھوکا 
کە هر کہیں دولت کی پوجا ھوے لگے گی ۔ فضائل اخلاق سے کوٹی 


۵ر ۔ یعتی صلاحیت کا اور دولت کا بھی ۔- مترجم 

+ہر۔اس لئے کہ ریاست لپتے امىارق اصول پر کار بند نہیں رہ 
سکی -- مترجم 

ےر ۔ مطلب یه ے که اعلیل عہدے بادشاھت اور سيهە سالاری. ان افراد 
کے ہاتھ میں آ جاۓ گی جو مال و دولت کے زور۔ پر یيە : منصب خریدِ 
لیں کے ۔ لہذا ان سے ضمیر فروشی کیا بعید ھے ۔ مترجم 


1 


کی 


اعتنا نہیں کرے کا ۔ سارا شہر مال و زر کی محبت میں مبتلا ہهوجاۓے 
کا فک غاب 'التاس بھی اسی کا کو“ قدر ؤ:مزلت:ی: نظرز 
ہے دیکھتے میں جسے اھل اقتدار عزیز رکھتے ھیں۔ للہذا جس ریاست 
میں دولت کو فضائل اخلاق پر ترجیح حاصل ھے وہاں امارت کو 
فروغ نہیں ہو سکتا ۔ اس لئے وو لو کہ دولت ا ایق و ھت اہر 
اقتدار حاصل کریں گے ضرور اس چیز سے فائدہ اٹھائیں کے جس کے 
لئے انہوں نے مال و زر صرف کیا تھا ۔ پھر جب ایک نادار مگر ویسے 
دیانت پسند انسان بھی اس قسم کے لالچ سے ممشکل بچ سکتا ےہ تو 
۱( 2گ ''ائشاق'' ایسا:"کیوں'نہینٰ ' کرۓ گا 'کة اپنی خرچ ی 
ھوئی رقم واپس لے ۔ لہذا حکام کا تقرر اس طریقے سے کرنا چاھے 
جو امارت کا سہارا بن سکے اور اس لۓ یہی بہتر ےے کہ قابل انسان 
موجود هو تو قانون ساز ان کے افلاس اور تنگ دستی کو خاطر 
میں 'نە لائیں ۔ برعکس اس کے یە التزام رکھی که کی اک 
پاس کوئی عہدہ ے تو وہ اس کے لئے کانی وقت ثکال سکیں ۔ 

ایسے ھی یه کہاں مناسب ےے کہ ایک ھی شخص متعدد 
عہدوں کے فرائض سر انجام دے جیسا کە قرطاجنہ میں آج کل هو رھا 
0۸7 277 کہونکد ایک شخص بخوں کر سکتا ہے تو ایک هی کام 
٣٥ء8‏ 2 تھا ائن بات کا لفاظ رکھٹا: کە' ایی ىی 
شخص موسیٹی اور کفشض دوزی کا پیشہ اختیار نە کر لے ۔ پھر اگر 
ریاست چھوٹی نہیں تو تدبر اور جەہوریت دونوں کا تقاضا ہے کھ 


۔ ملاحظه هو فصل اول ء باب دوم جہاں ارسطو ےۓ ڈیلفوی تلواروں ک 
مثال دۓے کر یهە کہا 'کە:ایک: شخص ایک عق کام ہر طریق 
پر سر انجام دے سکتا ے -- مترجم 


م۸" 


زیادہ ہے زیاذہ اتخاص ککویٹ ہس حر ہا ت4 
عم پہلے بھی کہہ آےۓ ہیں معمولا وھی کام وی اور بهە عجلت 
سر انا م‌پاتا ے جسے ایک شخص کے ذمے کیا جاۓ۔ چنانچە بری اور 
بحری فوج ھی کو دیکھ لیجئے اس میں ھر کوئی باری باری سے حکم دیتا 
اور اطاعت کرتا ے (۰٥)۔‏ لیکن قرطاجنه کی حکومت چونکھ اعیانیت یىی 
طرف مائل سے اس لے وہاں ان خرابیوں کی تلاق اس طرح کی جایق 
که عامة الناس میں سے کسی نه کسی طبقے کو وقتا فوقتاً دوسرے 
شزرو پر حکویت کررے کا موقعة دے د یا مہ 6 کل ا 072 
دولت میں آسانی ہو (١۲)۔‏ لیکن دستور حکومت میں اس نقص کے 
ازالے ء یا اس میں استحکام پیدا کرنے کی یه صورت محض اتفاق پر 
مہنی ہے ۔ لہذا مقنن کو چاھۓے تھا حکوست کی تشکیل اس طرخ کرتا 
وم ۔ملاحظہ هو اس فصل کا دوسرا باب جہاں کفش دوزکی مثال دے کر 
ارسطو نے یه کہا عے کہ سیاست میں بھی اسی اصول' پا 93۳] 
چا ھئے ایک کام ایک آدمی؟“؛ ۔- مترجم 
۔ ارسطو کہتا تو غالبا یه چاھتا ے که نوج کا ظم وا تی ان 1ے 
هاتھوں میں هوتا ےے اور اس لئے هر شخص کی ذمه داریوں اور 
اختیارات کا دائرہ محدود رھہتا ےے ۔ لیکن وہ حاکم و حکوم کی تفریق 
کا قائل حے لہذا اسے فوجی نظم و نسق کی طرف اشارا کرنا پڑا 
جس میں “ باری باری ہے .. .“ یعنی جس میں ایک ھی شخص 
بحیثیت ماتحت اپنے سردار کا حکم 808 آ۳۳۳۹(9٣ت۶ُیٌی٣یکئپئ"ٰٔ0‏ انت 
ماتحتوں کو حکم بھی دیيتا ےے ۔۔ملی نظم و نسق کی ہشال شاید 
اس لئۓے' نہیں دی گئی کە ایک حدود شہری ر یاست کا نظام عمل داری 
نہایت سادہ اور محدود تھا مترجم 


١ر+۔‏ شہروں سے مطلب حے وه شہر جو قرطاجلهہ کے زیرٴ سیادت 


سے ات سی 


ارت 


کہ شور و شر کا کوئی امکان باق نہ رھتا )۲٢(‏ ۔ اس لئے کہ اگر 
کوئی بہت بڑی مصیبت آ جاۓ اور لوگ بغاوت پر آمادہ هوں تو اس 
کے تدارک کا یہ طریق تو ھے نہیں کہ ٴ انہیں قوانین کی مدد ہے 
اطاعت پر مجبو رکیا جائۓے (۳۳) ۔ ہہر حال اسپارٹا ٤‏ قریطش اور قرطاحنه 
کی حکومتوں کے یہی چند پہلو میں جن کو بجا طور پر نظر استحسان 
ہے دیکھنا پڑتا اے ۔ 


۲ کو نا اش قمم کے نقاٹص کا آزالة من مائی کاردائہ وت کی ججائۓ ٹانوٹ 
و آئین نے کرنا چاھئے -- مترجم 2 

۔ بعنی جبراً ۔ ورنە اگر قانون و آئین میں کوئی خامی نە ھوتی تو قانون 
کے نام پر جبر و تشدد کی نوبت کیوں آتی ۔ 


با رمداں بات 


ہم نے بعض ایسے حضرات میں سے جو نے حکومت پر قلم اٹھا 
چکے ہیں ؛ قطع نظر اس ہے کہ انہیں اسور سیاست کا کوئی تجربہکئۓ بغیر 
نہیں تھا ء اس لئے کہ انہوں نے ھمیشه الگ تھلگ زندگی بسر کی(١)‏ دو 
کی تحریزوں کا تو اس نے پہلے ذ ک رکیا تھا'اؤر اك ہی یکو 27 بت 
تھی تو اسے بھی بیان کر آۓ ھیں ۔ لیکن بعض مقنین ایسے بھی تھے 
جو یا تو اپنے شہر کی ملازمت میں رے ء یا کسی دوسری ریاست 
١‏ ۔ ارسطو ے اس باب میں متعدد قانون سازوں کا ذ کر کیا ے ؛ حالانکه 
وہ اس فصل میں صرف ان دساتیر کا جائزہ لیٹا چاھتاً تھا جو بعض 
مقنین ۓ نظری طور پر پیش کئے یا جن پر ختلف ریاستوں میں عمل 
عورها تھا اور لوگ ان کی خوبیوں کے بھی قائل تھے ۔ لیکن معلوم ھوتا 
ہے ارسطو کا ذھن بار بار اثیٹیە کے دستور حکومت کی طرف منتقل هوتا 
رھا جس کا اس تے بسلسله سولن تھوڑا بہت ذکر بھی کھا تھا اور جسے 
دیکھتے هوۓ بعض حققین (بثاا نیوسین جوالە بارکر) کا خیال ے کە 
یه سارا باب ارسطو کی بجاۓ اس کے کسی شاگرد نے لکھا ے ؛ کیونکہ 
اس میں سولن کا ذکر بڑا غتصز اور ھر اغتبار سے ثابکعل تے ”الله 
یه کہا جا سکتا ے کہ اس ہاب کا خاکە شاید ارسطو کا تیار کرد 

تہ جریم 
۲۔ یعبی یہ وہ جاعت ےے جس نے دستور حکوت سے حض نظری حیثیت 


سے بحث کی ۔ 


۳1ہ 


( ۳ات ہھں دا تی سے ہیں لاکن کسی ۓ ظطرف: ایک ضابظ قانون 
۵٤‏ ا سور را سن کت لان کن 
اور سو ئن جن ۔ انہوں کے کویا؟داؤتون بخدمات سر ام دی -:آمپاڑٹا 
کا ذ کر ھم اس سے پہلے کر آئۓ ہیں (م) ۔ رھارسولن سو بعض لوگ 
یةہٴ سمجھتے۔ ہیں ,کہ وہ بہت بڑا مقھن تھا جس ۓ اعیانیت کا اتیصال 
کرتے ہوے لوگون کو اس غلامی ہے چھڑایا جو ان کے سز پر منڈلا 
رھی تھی اور ملک کو پھر ای کے قدیم جمہوری. طرز حکومت پر لوٹا 
دیا )٥(‏ مگر اس خوی ہے کہ حکوست کے ہر جز کی اس کے کل ہے 
پوری پوری مطابقت وت آرےل٦)‏ ۔ راس نے آریوپاگس کی مجلس میں تو 


۔ یه گویا دوسری جاعت ہے مقنین کی جاعت ان خاص سنوں میں که 
انہیں ععلا قانون سازی کا تجربه تما گو یه جاعت پھر دو طبقوں 
پر منقسم ہو جائتی ہے ۔- مترجم 

سم ۔ یعئیٰ اس' کے دستور حکومت "کا اور اس لئے ضثاً لائی کرگی کا 
بھی --- مرجم 

۔ ارسطو کا اشارا طبقه اسرا کی ان کوششوں کی پ0" جو پیلوپونیوسس 
کی جنگ میں نا کامی کے بعد انہوں نۓ جمہوریت کی بڑھتی ہوئی طاقت 
کو روکنے کے لئے کہیں ۔ 

وم قق ۔ م میں پنجچ صد کی بجاۓ جلس چہار صد قائح کی گئی ء 

لٰہذا مجلس (عامه) کی تعداد صرف پایچ زار رہ گئی شروع شروع 
میں تو سب اختمارات چار صد ھی کے ہاتھ مبی تھے اور محلس عامه 
جس محدود جمہوریت کی تمایندی کر رھی تھی عملا معطل رعی ۔ 
لیکن اس کے بعد جب' اثیٹیھ کو پیلویوئیسس کی جنگ میں پھر شکست کا 
داد یھنا ڑا تو غار ضدی طافت: ٹوٹ کی اور سو ریت نے زیادۂ 
کامیابی میں سر اٹھایا ۔ یە آغاز تھا آّی تبدیلیوں کا ۔- مترجم 

پ ۔ مطلب یه ے که دستور حکومت ۔میں بڑی مناسب تبدیلیاں کیں ۔ 
تفصیل بعد کے چملے میں آتی ے ۔- مترجم 


کی کیا * 


گ۲۳م۸" 


١‏ اعیانیت کو برقرار رکھا گیا لیکن حکام کے انتخاب میں . امارت اور 
عدالتوں میں جمہوریت 227 


بایں عمہ سولن نے حکومت کی سروجہ شکل میں کوئی تبدیلی 
نہیں کی ۔ نە تو سینیٹ ؛ نە حکام کے طریق انتخاب میں ۔ اس نے کیا 
تو یه كکه عدالت عاليه کو جمہور کے سپرد کر ديیا جس سے ظاھر 
ہے شہریوں کی قدر و منزلت بہت زیادہ بڑھ گئی ۔ گو سول نکا یه فعل 
بعض لوکوںن کو سد نہیں ایا انی را ہے کو ا جک 
قوت درھم برھم هو گیا (۸) ٤‏ حالانکة سولن اسے برقرار رکھنا چاھتا 
تھا ۔ کیونکہ جب ہر قسم کے معاملات کا فیصله جمہور کہ هاتھ 
میں آ گیا اور ان کا انتخاب بھی قرعه اندازی سے ھوۓ لگا (۹) تو 
ایک ایسی آبادی کى خوشامد جسے یه اختیارات حاصل تھے(۱۰) اور جس 


ے ۔ یعی یه تبدیلیاں ہیں جو سولن ے کیں اورجن کو اس کا کارنامه 
تصور کیا جاتا ےے ۔ ةتاعەمك٥٥٥ھ‏ ائثینیە کی قدیم عدالت جس کا یه نام 
اس لئے هھوا که اس کا انعقاد آرس ٥٥ھ‏ ک پہاڑی پر ھوتا تھا 
دنآە مہ٥٥۸‏ کے قریب ۔ 

اس1 ظرع 1 کو سولق کے اپ لن نے عرہ فا ٹا 
ہو گئے کت 1 

۔ اؤرجس سے گویا ھرا:کس و ناکس :کو توقعه مل گیا کە' عدالتوت 
کا کی رن سکے نے مرحم 

٭. ۔ قضاۓ مقدمات کا اختیار ۔ جس سے بالاخر عوام کا اقتدار ارسطا طالیسی 


سلو ات سس ڈناب ھی کیا او تہ ء 


۸۵ 


کا رجحان بھی استبداد کی طرف تھا ناگزیر ہو گئی ۔ یوں رفته رفته 
حکومت جمہوریت میں بدل گئی جیسےکە اس وقت ع(١۱)‏ ۔ 


لیکن آ2 لن کر افی ا پلٹیس اور پیری کلیس دونوں کے اریویا کی 
کے اختیارات بڑی حد تک کم کر دئے )۱١(‏ ۔ پیوی قلیس نے تو اس 
سلسلے میں یه تدبیر سوچی کە جو اشخاص عدالتوں کے رکن 
منتخب لھوں انہیں کچھ معاوضه بھی ملا کرے ۔ یوں ھر شخص کے 
دل میں یه خواہش پیدا ہوئی کە لوگوں میں هر دلعزیزی حاصل 
"کرے جس ہے ان کے اقتدار میں اور اضافھ هو گیا تاأآنكة موجودہ 
صورت حالاتِ روئتما ھوئی (۱۳)۔ لیکن ظاہز ہے سولن کا منشا نہیں 
تھا ۔ یه در اصل ایک اتفاق اس تھا اور اس کی وج تھی وه حری 
رت ھی لکول 2 اعل:میدیا:(1) پر حاصض کی اور جح ات ا۶:۵> 


۱ مطلبٰ یااے کە وه عوام 1 وینے ھی خوشامد کرۓ لگے جیسے کسی 
مستبد حاکم کی ۔ ارسطو کے نزدیک انتہائی جمہوریت اور استبداد 
میں کوئی فرق نہیں ء الا یه که استبداد کی صورت میں جمله اختیارات 
ایک شخص کے هاتھ میں ھوے ھی اور وہ ھر اس می مطلق العنان 
کے جو چاھتا ‏ ےکرتا ے : جمہوریت میں ھی مطلق العنانی ایک 
جاعت کے ہاتھ میں آ جاتی بے ۔ اسے گویا اجتاعی استبداد کہئۓے تا آنکد 
ہر چیز عوام ( کالانعام) کی مرضی کے تابع ہو جاتی ہے .۔- مترجم 

۔ ۸1668 نطمظ اثینیوی مدیر ؛ پیری کلیس کا دوست اور مددکار پیری کایس 
٥٥ء۶0‏ کی شخصیت تاج تعارف نہیں -- مترجم 

٣‏ ۔ انتہائی جمہوریت یا عوام کے نامناسب اقتداری -- مترجم 

مر ۔ سیدیا ےمطلب ے ایران اور بحری فتح کے معر کے ہے سلامسن ۵٥دہ[80‏ 
کا مع راک جن ' مین تَوتائی عتا کر ۓ مخائشیٰ شہششاہ اک للمُکز: کو 
شکست دی اور حیٰ ہے یونات: "پر اترای' عیادت کا:خطرہ : ڈلن گیااد 
زمانه مہرم ق ۔م- مترجم 


لہرت 


حوصلے یہاں تک بڑھ گئۓے کہ انہوں ۓ هر عامی رھن| کا ساتھ دینا 
شروع کر دیا ۔ سمچھدار شہری البته ان کے خلاف رہےے ۔ سول کا 
حصد اصل میں ید تھا کے لوگ اہن حا کووی کا ا" الات 
کریں )۱١(‏ اور ان سے باز پرس بھی کر سکین )٦١(‏ وزنه وہ ان کے 
غلام ٹھہرے اور انجام کار حکومتِ کے دشمن بن جائے (ع١)‏ بایں 
ھہمة سولن کا حکم تھا کہ انتخاب کیا جاۓ تو ایسے افراد کا جو 
تائی اور اخلاق دونون لحاظ سے صاحب حیثٹتھوں تی یا تو ات 
لوگوں نے حن کی آمدقی پاتچ سو ۸02 )ے۷ یا اہ کی 


۵ ۔ تاکە لوگ جس حدتک اختیار اور اقتدار کے مستخق هین اس خد 
تک: انہیں اختیار دے ديیا جاۓ ۔ سولن کے اپنے' الفاظٴ یه عیں : 
7بی ےھت کی عداسامت )اعازو اقا در او وا 0 کا 
کوئی کسی سے نا انصافی نه کرے۶؛؛ -- مترجم 

ہر ۔ اور جس کا ارسطو خود بھی طرف دار تھا -- مترجم 

ےر < اس لئے که کوٹ عیاسی اجغام ( یا ریاستا!) "اس وقت تک کانات 
نہیں ھوسکتی جب تک اسے شہریوں کے ختلف عناعر کی رضامندی 
حاصل نئە هو ۔ یہاں ارسطو اس اص پر زور دے رھا عے کہ ارادہ 
(مرضی اور رضامندی) دستور ریاست کی اساس ےہ -- مترجم 

۔ عصصنة16( پیداوا رر کو تاپنے کا ایک پمانہ جیسے ہارے یہاں ‏ من اور 
سیر وغیرہ ۔ 

ارلطوۓ امل شتپر کی ہیں عوقات کی طرف اکوا کا رت 
تفصیل یه ے وہ طبقهہ جو کسافحمر اک (پانصد میڈ: آہدنی والے) 
کہلاتا تھا - دوسرا 87686 28:0 جیسا که متن میں مذکوڑے) ؛ تیسرا 
فنەجرجہ 1 اور چوتھا یعنی سب ہے نیچے کا طبقهة 58 جس ي 
آمدنی ٠‏ میڈ ے بھ یکم تھی اور جس کو راس ایر کی ےک 
اھل تصور نہیں کیا جاتا تھا -- مترجم!؛ > 


ے۸ 


نات مو یا ہی سرتےہ ڈرچر سیا اط ہے۔ حیق> کو وا 


کہا جاتا تھا ۔ 


البته چوتھے درجے کے لوگوں یعنی اھل حرف کو انتخاب کا 
ال جس سجھا: گا(۹) ٤و‏ اکس ے نغری لو کرائی کا فانوت تار کیا 
اکروٹ دی کٹائوی ے اپنے ء علم|ہذا ایطاليه اور صقليهہ کے ان 
شہروں کا جو اھل کالکس کے قبضے میں تھے )٥۰(‏ ۔ پھر یه جو بعض 
2 نے ثابت کرتنے ی٠‏ کوشش کی سے کہ پہلا قابل ذکر مقن 
در اصل انوساکریٹس تھا ء لوکرائی کا باشندہ جس نے اس زماۓے 
میں جب وہ قریطشض میں مقم تھا اور کہانت کا فن سیکھا کرتا تھا 
کچھ قوائین وضع کئۓے اور جس میں کہا جاتا ے طالیس بھی اس کا 
شریک کار رھا نیز ٤‏ یہ کہ لائیکرگس اور زلوکس دونوں اس کے 
شاگرد(٢۲)‏ تھے او رکرون دس زلو کس کا تو یہ صحیح نہیں اور سنین و 
تواریخ سے بھی اس کی تائید نہیں ھوتی ۔ پھر ایک مقنن فلولاؤس بھی 


۹ ۔ ملاحظہ ہو حاشمه ناسبق -- مترجم 

۔ 2616008 زما نہ متحقق نہیں مغر بی لو کرائی کے لئے ملاحظہ ہو حاشيه 
باب ماسبقی میں 488 ٥٥ط‏ اور ص٥٥0‏ کٹانا (یا قطانہ) صقیله 
کا ایک شہر ء کوہ اثنا 1068 کے داسن میں ۔ ٥‏ ەنلہ0 یا عتملعد٥‏ 
بحیرہ یونان کے سب ہے بڑے جزیرے (موجودہ ۰۵0008ع٥]2)‏ کا 
سب. ہے بڑا شہر۔ جس کے باشندوں نے متعدد نوآبادیاں قائم 
کیں ہے یتٹرخم 

۲١‏ - قتاطذي ٥‏ ط0 متوطن ائینيه زمانه یرم - .ہم مگر جسے ائینیہ ہے 


خارچالبلد کر دیا گیا --- مرجم 


٢م‏ ۔ یعنی طالیس کے -- مترجم 


۸م 


تھا ء باخوسی خاندان کا فرد جس تے یی کے قوائین ا کر 00ت 
فلولاؤس کو ڈی وکلیس سے جس کا شار المبوی کھیلوں کے فاتحین میں 
ھوتا ے بڑیٰ عقیدت تھی ٤‏ سَّإا آکة خت ڈیو میں ے انی کات 
الٹ ھوی (ہ۲) کی ناجائز محبت ہے بد دل هو کز وطن کو خیر یاد 
کہی اور ثیبی میں سکونت پذیر هو گیا تو فلالاؤس ۓ بھی اس کا 
ساتھ دیا ٤‏ تاآنکد ثیبی ھی میں دونوں کا انتقال ہو گیا ۔ یہاں ان کے 
مقرے آج بھی دکھلاۓ جاتے ہیں ۔ یه اس طرح بنے ھیں که ایک 
سے دوسرا صاف نظر آتا ے ۔ ان میں ایک کا رخ کارنتھ کی طرف ے؛ 
دوسرے کا نہیں جس کی وجہ یه بیان کی جاق ہے کہ ڈیوکلیس کو 
چونکە اپنی ماں کے جذبات سے شدید نفرت تھی ؛ لہہذا اس نے اپنا 
مضرهہ اس طرح تعمبر کرایا کہ اس ہے کرنتھ پر نظر نە پڑے ۔ 
برعکس اس کے فلولاؤس نے اس طرح کہ کارنتھ اس کے مقبرے کے 
سامنے ھو۔ قصہ مختصر یہ اسباب تھے جن کی بنا پر دونوں نے ثیبی 
میں سکونت اختیار کی )۲٢(‏ ۔ 


۔ ٥8٥‏ ە[٥انطط‏ یا خوسی وہ زط خاندان کا انتساب باخوس عاطہ ہ21 
یا ەسندچھەەنا (ڈیونی سیئس) ديوتا سے کیا جاتا تھا جو حسن و 
شباب اور نسائیت کا ديوتا ے اور جس ہے ویوٹانی مذھب ء فلسفه 
شعر اور فن ہے حد متاثر ھوا ۔ تفصیل کے لئے ملاحظه ہوکوئی سی 
کلاسیکی قادوس یا تارب فلسفه -- مترجم 

مہ ۔ و٥‏ ا٥‏ ہ10 اور ەمطغنلھ لیکن ہارکر میں 7817٥6‏ > کارنتھ طعصن×ہ٥0‏ وہ 
خاکناۓ ےے جس سے موریا (یونان کا جنوبی جزیرہ تھا) شا ی یونان ہے 
مل گیا ےے -- مترجم 

۵ ۔ اور فلولاوس کو موقع ہلا کہ یہی کے لۓے قانون وضع کرے ۔۔ مترجم 


۹ 


منجلہ ان قوانین کے جو فلالاؤس نے اہل ثیبی کے لۓے وضع 
کۓے وہ قوانین بھی ہیں جن کا تعلق موالید سے عے اور جن کو اس 
بنا پر قوانین موالید سے موسوم کیا جاتا ھے ۔ یە قوانین اس لۓ بنے تھے 
مات وی سوا تعداد جوں کی توں قائم رےے ):٦۹(‏ ۔ کروندس ۓ 
البتہ کوئی نیا قانون وضع نہیں کیا ٤‏ الا یه که دروغ حلفی کو 
مستوجب سزا ٹھہرایا ۔ وہ پہلا شخص ہے جس نے اس اس پر خاصی 
توجە کی )٢(‏ اور علاوہ اس کے جو قانون بھی تیار کئے اس خوں اور 
عمدق ہے کہ ہارے موجودہ قانون ساز بھی اس ک فسری ک 
دعوعل نہیں کر سکتے ۔ املاک کی مساویانه تقسم کا قانون فالیاس (۲۸) 
ک5 وضع "گردہ ے اور عورتوں اور بچوں اور دولت۔ میں اشٹراک 
افلاطون کا ۔ علیل ھذا عورتوں کے لۓے مشترک دسترخوانوں کا اور 
وہ بھی جس کا تعلق شراب خوری سے ہے اور جس سے مقصد یه تھا 
کہ رقص و سرور کی مفلوں میں لوگ متانت ہے کام لیں ۔ یہ نہیں 
که اپنے ھوش و حواس کھو بٹھیں ۔ ایسے ھی یه قانون بھی که 
فوجی ورزشوں میں لوگ دونوں ہاتھ استعال :کریں ۔ اس لئے 
کە دونوں هاتھوں کا یکساں طور پر مفید ھونا ضروری ۓ (۹:) ۔ 


پم ۔ فلولاوس کا مقصد یه تھا کە دولت کی تقسیم میں عائلهہ ہے اس کا 
٣٦‏ ۳ سے تاقائو نے فو اندار کر دی جوا او ای ا 
ارسطو ے اس پر اعتراض کیا (ملاحظہ ھؤ اس فصل کا ساتواں باب) 
ارسطوکہتا ے املاک ى مقدار اس طرح متعین کرنی چاھہئ کہ اس کے 
ساتھ ساتھ هر کنے ھیں بچوں کی تعداد بھی معین ہو جاۓ مرجم 

ےم ۔ یعنی دروغ حلفی کی مذمت کی اور اسے جرم ٹھہرایا -- مترجم 

۸ء زیر کر این ہی نلولاوتن کر 2 غلطی ہے مترجم 

وم ۔ بعض محققین کے نزدیک اس جملےکا آخری حصه ”اس لئے کہ دونوں ٤٠٠٠٤‏ 
الحاق عے اور اس لۓ اصل بحث سے ے تعلق (جیسا کہ نیومین 
کا خیال تھا) جج مرجم ٍ 


(‌‌َّْ۰ 


رے ڈراکون کے قوانین سو ان کی اشاعت اس وقت ہوئی جب 
حکوست کا قیام پورے طور پر عمل میں آ چکا تھا )٥۰(‏ ۔ ان قوانین 
میں کوئی بات قابل ذکر نہیں بجز اس کے که ان میں تعزیرات کا 
حصہ بڑا سخت بے - پٹاکس ۓے بھی کچھ قوانین وضع کئۓے ٠‏ لیکن 
کوی 8د سور حکونت تار نہیں کیا تا ای کک ا کک کا 
جو کوئی بد مستی میں کسی پر ھاتھ اٹھاۓے اسے به نسبت اس کے 
جو ھوش و حواس میں ایسا کرے دو چند سزا دی جاۓ ۔ وہ کہتا 
تھا سکڈی حالث بن خونکه لوک پٹ زیادو ری ا0ا 0ت 
مقابله اس کے فه ھوش و حواس سے می هوں۔ الہڈا دیکھنےق بات یه 
نہیں کہ نشے کی صورت میں ان کا عذر :کیا تھا دیکھنا یه چاہئے کە 
مفاد اہ کا“ تقاضا کیا ے2 انڈزوڈاہموسی زیی نی( )یی اتک 
مقان تھا جس تے تھریس میں‌اھل کال کس (۳۳) کے لئے قانوں بناۓے ۔ 
یہاں قتل اور عورتوں کے حق وراثت کے متعلق ا کے وضع کئے 


۔ وموء(1 ھفت دانایان یونان میں سے ایک ۔ ائثینيِه کے اولین ضابطه 
قانون کا تب جس میں معمولی سے معمولی جرم کی سزا بھی موت 
تجویز کی گئی تھی اور جس کے پیش نظر کہا جاتا تھا کە یه محموعه 
قانون روشنائی کی بجاۓ خون ہے قلمبند ھوا ۔ زمانہ ‏ ٭ہ ق۔م ۔- مترجحم 

١‏ -۔ 1668٥8‏ هھفت دانایاں یونان می کی ات متوطن لس پوس 
9٥80م‏ ۔شاعر ”فلسفی؟ مدبر اور سپاھی۔ زمانہ چھئی صدی قی۔م---مترجم 

٣‏ - .د3 ع78 :308۱ھ ریگی نس ء یعنی ستوطن ۱0۸ا [ع٥ط.‏ موحجودہ 
7 + +++ + +-ص++- ح ‏ تہ 

ہم ۔ یعنی تھریس 10۳0٥‏ ارض یونان کا مشرق حصہ ۔ کال کسی نوآبادیوں 
کے لئے ملاحظہ هو اسی باب کا حاشيیه ,مغ -- مترجم 


فصل سوم 
پھلا باب 


اس اس کی تحقیق میں کہ حکوست کیا ہے اور اس ک 
ختلف شکلیں کیا ٤‏ ہہارے سامنے پہلا سوال یه ھوا چاھۓ کە شہر 
کیا ۓ ))2 إئں لئے کد یه مسثلا بڑا اضف فی وت بت کت 
تو هر بات کو شہر ہے منسوب کرتے ہیں ۔ وہ کہا کرتے ہیں 
نہر بے 4ة کیا وہ کیا ے۔لیکن بعض کہ میں فا ل2 اب 
آگیاے امازکا یا :امعہڈادے ایسا گیا (۲) تک پھر تیر کر ناک متا 
مقخن دونوں کا تعلق شہرر ھی ہے ہے ۔ وه جو کچھ کرےۓ ھت 
شہر ھی کے لئے(۳) ۔ اب حکومت کیا ے ہی کەة جو لوکا کی 


١‏ ۔ یعنی ریاعت۔۔مترجم ۔ 

٢‏ ۔ مطلب یه ہے کہ حکومت ے ء جیسی بھی اس کی ٹتکل هو اىارق یا 
استبدادی ۔ اس لئے کە عماا ج وکچھ ھوتا ے ریاست ھی کے ایک جڑ 
یعی اس کے ارباب حل و عقد اور ان کے طرف داروں کی طرف ہے:۔ 
باق عناص ر کو تو ھم اس میں شریک نہیں کر سکتے الا یە کە اخلاق 
ذمه داری کی بنا پر ان سے باز:پرس کریں۔۔۔مترجم 

۳۔ اور اس لئۓ یە,معلوم کرنا ضروری ےے که شِہر (ریاست) کیا ٴ١‏ 
تک مم جال فی کے کات را ءال با مت 
سمجھ سکیں -- مترجم : 


ك۳‌ّ‌ّ"( 


فی چے ھی ان سب کو ایک خصوص نظام میں منسلک 
کر دیا جاۓ(م) ۔ یوں بھی شہر ایک اجتاعی ہیئت ہے اور اس 
کی ترکیب بھی کل کی طرح متعدد اجزا ہے ہوق کے (ہ) ۔ للہذا 
ھمیں اپنی تحقیق کا آغاز اس سوال ہے کرنا پڑے کا کہ شہری 


”حکومت ء ہے مطلب ہہ دستور حکومت ء یا اصول اجتاع (29[:85) یعنی 
وہ اساس جس پ رکوئی سیاسی اجتاع قائم ہوتاے۔ رھا مخصوص نظام سو وہ 
اس لئے که سیاسی اعتپار نے منظم زندی کا آغاز هو سکے اور ریاست کا 
اقتدار اور اختیار لوگوں میں تقسم کر دیا جاۓ ۔۔ مترجم 


' اجتاعی ھثیت ' جو گویا هر ایک سکب حے (شہریوں کا) ۔ سکب ؛ 
اور ”کل؟ ارسطو کی خصہوص اصلاحیں ہیں : سکب عبارت ے 
جس ؛ سے ۔ ”کل ؛ ہے اس کی نوع -- سکب کی دو قسمیں ہیں : 
حض انبار یا اس طرح کا کوئی جموعہ (با صطلاح جدید میکانیاتی) یا 
حاصل میزان کی طرح کا مجموعہ (یعنی با صطلاح جدید نامی) ۔ کل کا 
تعلق اس دوسری قسم کے مرکہات سے ےہ جس ي نامی وحدت 
نتیجہ ےے ان کی مخصوص صورت کا ۔ ان کی ایک غایت ہوی ےہ 
0ت عان)جی'' سے ان +نۓ''اندر ایت خاص متصد پ3( عو جاتا 


. ہے ۔ ریاست بھی ایسا ھی کل ے ۔ 


لیکن پھر کل کے پیش نظر ارسطو کے ذھن۔میں یه خیال بھی کام کر 
رھا ہے کہ اس کے حاکم اور حکوم عنصر یا عناصر کے درمیان امتیاز 
قائم کیا جاۓ (ملاحظہ ہو فصل اول باب پنجم) ۔ للہذا اخلاقیات 
(فصل مم باب هھشمق) میں ارسطو کہتا ھے ” شہر (ریاست) ہو یا 
کوئی اور کل عم کہ سکتے ہیں وہ عبارت ےے اس کے سب سے زیادہ 
یا اختیار و یا اقتدار عنصر ہے “ مترجم 


"+9۳ 


کوت هھوتا ہے ؟ اس کی ٹھیک ٹھیک تعریف کیا ھوگ )٦(‏ ؟ 
اس لۓے کە یه شہریوں عی ایک خصوص تعداد ہے جس ہے شہر 
کی تشکیل ہوتی سے ۔ اندریں صورت اس اس کا تصفيه ضروری 
ے کہ شہر کہا جاۓ تو کسے اور نہیں تو کسے ؟ یە مسثله بڑا 
متنازعه فی ے اس لئے که شہریت کا اطلاق ہر کسی پر تو ھو 
نہیں سکتا ۔ مثال کے طور پر جمہوری حکوست میں جسے شہری کہا 
جاتا ےے امارت اسے شہری: نہیں کہے کی ۔ بہان "ان لوگوں ىۓ ےک 
نہیں جو عام دستور سے ھٹ اتی مسی نے تا طرح شہریت کا درجهە 
حاصل کرلیتے هیں (ع) مثلا اعزازی طور پر ۔ یہاں مث ان لوگوں ہے 
ےے جنہیں قدرق طور پر اس اس کا حق پہنچتا ے کە شہری 


کہلائیں ۔ 
اب یه محعض سکونت نہیں جس کی بنا پر شہریت کا دعوائل کیا 
جاسکے ۔ اس لحاظ سے تو غلام اور اجنی بھی شہری ہوۓے کا حق 


پ ۔ کیونکہ شہری اس کل کا ایک جزو ہیں جسے ہم تے ریاست ہے تعبیر 
کیا ھے ۔ للہذا ریاست کو سمجھنے کے لئے ضروری ےہ سب ہے پہلے 
۹7 ی۹)“فٰ00" 

پچھلی فصل میں جب ارسطو ۓ ریاست ہے بحث کی تو اس کی نظر 
اس بات پر تھی که ريامّت کی ابتدا کس طرح ھویق عہ] کس طرح اس 
کہ ایک حصے کے بعد دوسرے کا نشو و نما ہوتا ھے ء (مثاڈ زواج نے 
عائله وجود میں آتا ے ء عائلہ سے گاؤں ؛ گاؤں ہے شہر) ء یعنی ریاست 
اور اجتاع انسانی کی ختلف شکاوں کا ۔ لیکن اب ارسطو کے پیش نظر 
اجتاعات کى بجاۓ افراد هیں اور ان میں سب ہے پہلے شہری۔- مترجم 


وه آج کل کی اصطلاح میں متبلد (0188088[800) شہری -- مترجم 


لہ 


رکھتے ہیں ۔ شہریت کے لئے تو یہ بھی کافی نہیں کە آپ قانون ہے 
فائدہ اٹھا سکیں ؛ یعنی کسی کے خلاف چارہ جوئی کریں یا کوئی آپ 
کے خلاف ایس ا کرے(ہ۸)۔ اس‌لۓ کە یه رعایت تو ان افراد کو بھی دی 
جاتی ےے جن کا تعلق دوسری قوموں سے هھوتا ے اورجن کے درمیان(۹) 
اس طرح کی کوئی مفاہمت ھوجاتی مے ؛ گو ا جنی اس رعایت سے پورا 
پورا فائدہ اٹھاسکتے ھیں تو جب یک اہ کی کی سرپرستی 
حاصل هو تاکە بوقت ضرورت وه اس سے بہدد لے سکیں مگر جس کا 
کات مطاو ہف کا شہر ی' زندیقة میں ا۵ک حم ڑا 
حدود ھوکا(۱۰١)۔‏ کچ ایسا ھی معامله ان لڑکوں کا ے جن کے نام 
ابھی شہریوں کی فہرست میں درج ہوں گے ء علی ھذا ان بوڑھوں 
کا جو اس قابل نہیں رے که فوجی خدمات ادا کرسکیں ۔ ایک لحاظ 
سے تو هم ان کا شار شہریوں ھی میں کریں کے لیکن پورے 
طور پر نہیں )۱١(‏ کیونکه لڑکے ابھی سن بلوغ کو نہیں پہنچے 
اور بوڑھوں سے کوئی خدمت نہیں لی جا سکتی ۔ یوں بھی ان 
میں کوئی فرق نہیں ہوگا ۔ بہرحال ہم جو بات کہ رےے ہیں بڑی 
صاف اور سادہ ےے اور وہ یه کہ پورا پورا شہری تو وھی ے 


پر ۔ قانون ہے فائدہ اٹھا سکیں ء یعنی انہیں شہری (یا مدنی) حقوق حاصل 
ھوں -- مترجم 

و ۔ از روۓ معاھدہ -- مترجم 

ہ٠‏ ۔ اور اس لئے عدالت ہے رجوع کے کا حق کوئی ایسی بات نہیں جس 
کی بنا پر شہریت کا دعوی کیا جا سکے ۔ 
کسی کی سر پرستی ہے مطلب عے کوئی قانونی سر پرست -- مترجم 

ور ۔ یعنی انہیں کامل طور پر شہری تصور کرنا غلط ہوگا اس لئے کہ شہری 
وہ ے جو امور ریاست میں حصه لے سکے -- مترجم 


٦ 


جس میں کوئی ایسی خامی نه ہو جس کے ھوے ھہوۓ ہم اسے 
شہری تصور نە کرسکیں ۔ رے وہ لوگ جن کو ملک بدر کردیا 
خاتا 'ھء یا جن یىی عرث ابر ٹا اکسا تا ۱۷۳(2 ا0 
اعتراضات وارد ھونگے ان کا جواب بھی یہی ے (۱۳)۔ یه اس لۓ 
که عادله اور حا کمە میں حصه لینے کا حق ھی شہریت یق سب ہے 
بڑی خصوصیت ےے )۱٣(‏ ۔ 

اب عہدوں کو لیجۓے تو ان میں بعض ي ضرورت خاص 
خاص موقوں پر پیش آتی حے اور اس لۓ نائمئکن ے وہ ایک کے 
بعد دوسری مر تب پھر حاصل کۓ جا سکیں ؛ کئے جاسکتے ہیں تو 
ایک مدت معيینه کے بعد۔ لیکن بعض کسی خاص وقت ہے 
مخصوص نہیں جیسے عدالت ؛ یا جلس عامه کی رکنیت )۱١(‏ لیکن کہا 


× ۔ جن سے حق راۓ دھندگ چھین لیا جاتا ے -- مترجم 

٣‏ ۔ وھی اعتراغات جو حق شہریت کے خلاف اس سے پھلے کئے گے ہیی 
اور جن کا جواب اس سے پہلے ديا جا چکا ے ۔ جواب یه ے کە وہ 
پورے پورے شہری نہیں ھیں _۔- مترجم 

م*- اس لئے کماعدن گشری اور انتظام و عملداری ھی ریاست کے نمایاں 
پہلو ہیں -- مترجم 
لیکن متن زیر ترجمه کچھ مغلق سا ےے اس لۓ کہ آگے چل کر حاکمہ 
کہ معنی ہونگے جلس عامه ء یعنی شوری میں حصہ لینے کا حق جس کی 
رکنیت کو اگر عہدہ کہا جاۓ تو اس کی یعاد معین هو (جیسا که 
جمہوریتوں میں قاعدہ ے) ۔ 

ہ٥‏ ۔ جیسا که یونان کی شہری ریاستوں میں اس کی حیثیت تھی ۔ للہذا اس 
سلسلے میں ارسطو جن خیالات کا اظہار کر رہا ے وہ جب ھی ۔مجھ 
ہیں آ سکتے ہیں کہ یونائی سیاست کا تاریخی پس منظر عمارے 
سامنے هو ۔ (باقی صفحه ےر پر) 


ے۹ 


جاسکتا ے ہم ان کا شار عہدوں میں تو نہیں کرسکتے نہ عض ان 
کی بنا پر کسی شہری کے متعلق کہا جاسکتا ےہ کم وہ حکوہت میں 
شریک نے ۔ حالانکه یه ایک مہمل سی بات ہے که جو لوگ ریاست 
کے سیاہ و سفید کے مالک ہیں ان کا اس میں کوئی عہدہ نہ هو۔ 
للہذا ھمیں چاھئے ا سے موی وقعت لە دیں کیونکه یە محض 
لفظوں کا نزاع ہے اور وہ بھی پیدا ھوا تو اس لۓ کہ ہہارے پاس 
کوئی ایسی اصطلاح نہیں جس کا اطلاق عدالت اور حلسں عامه دونوں 
کے ارکان پر هوسکے ۔ فرض کیجۓے ہم ان عہدوں کو غیر معین 
کہتے هیں تاکە ان میں اور دوسرے عہدوں میں امتیاز هھوسکے(٦٥)‏ ۔ 
اندریں صورت ھم کہہیں کے اصولا شہری وہ ےے جسے اس اس کا حق 
پہنچتا ےہ کہ اس قسم کے عہدوں میں حصہ لے سکے(ے١)‏ ۔ اس لۓ کہ 
کچھ ایسا ھی شہری ھوگا جس پر شہریت کی تعریف ٹھیک ٹھیک منطبق 
هوسکے گی ۔ البته یہاں خیال رھنا چاھئے تواس اس کا کہ جو اشیا 
کسی ایک یا دوسرے محلے پر باعتبار نوع ایک دوسرے تختلف 
ہوجاتی ہیں ان کے اجزاۓ ترکیبی اور بعد میں آۓ وا ی اشیا کے 


(بقیہ حاشیه ہو کا) 


ارسطو کے الفاظ میں عدالت یا پجلس عامه میں شرکت کا ' عہدہ؛ 
اگر اسے عہدہ کہا جاۓ سملسل عہدہ ےہ جو ایک مرتبہ حاصل هو 
تو پھر ہمیشہ حاصل رے کا ۔ باق عہدے غیر سلسل ء ہیں ۔ اس 
لئےکہ ان کی ایک میعاد ہوتی ے ۔ 
عبارت بالا ٴمیں ۶ نہ حض: ان کی بنا پر , ء ۔ حکومت میں شریک سے ؛ 
کے الفاظ کچھ واضح نہیں -- مترجم 
٭ ہر ۔ گویا جن کی میعاد غیر معین ۓے -- مترجم 
ےر ۔ غیر معین عہدوں میں -- مترجم 


0ت 

اجزاۓ ت رکیبی میں کوئی چیز مشترک نہیں هوگ ۔ اگر هو تو 
ہت کم(ہ۱) 

پھر جب یه معلوم ے کہ سب حکومتیں ایک سی نہیں ھوتیں 
[)-۔ کوی ناقص خوی ھ٤‏ کوں تاجدہ اسان انل 6 ٹول کے 
کی ضرورت نہیں کە جن حکومتوں میں عیوب اور مفاسد کی بھر مار ے 
وہ ان حکومتوں کے مقابلے میں پست ہوں گی جن میں اس طرح کک 
کوئی خراى نہیں ۔ رھا یه اس کە مفاسد سے ہارا مطلب کیا ہے سو 
اس کی توضیح آگے چل کر کردی جائۓ گی ۔ سردست ہارا کہنا یه 
ے کم جیسا جیسا فرق حکومتوں میں ھوگا ویسا ھی شہریوں میں 


۸ر ۔ لیکن بار کر میں متن کی عبارت یوں سے (اور ظاعر ہے ۔عقابله 
ایلی 'بالکل' واعخغ) ۶ شہزیت کا تعلق اشنا ی ایک خای مت 
سے (م) ھرشے کی انی ایک اساس ےے (م) اور ھر اساس کی انی 
ایک الگ نوع اور الگ خصوصیات ۔ کوی خصوصیت سب ہے 
لے نمایان ہوق هن کوی بعدری ‏ سان ہی اق 51 
جاے۔: لہٰذا شن ایا کا تعلق اس خاص نت اا5 
رکھتے ھوۓ دیکھا جاۓ تو ان میں با ھم کوئی اس مشترک نہیں 
رکا یا اگر رےگا بھی تو بہت کم۔ اور پھر حاشیے میں با رکرۓ اس 
کی تشریح اس طرح کی ے کہ سطور بالا ہے پہلا نتیجه تو یە مترتب 
ھوتاے کہ شہریت کی اساس ےے دستور(م) دساتیر کی کئی قسمیں ہیں 
اور ھر قسم 1 جداگانہ خصوصیات۔ )(م) الہذا با عہتار خصوصیات 
شہریت کی بھی متعدد اقسام ہیں اوز ان میں کوئی چیز بھی يک تک 
نہیں ۔ ے تو بہت کم ۔ مثلاٌ خالص جمہوریت اور خالص امارت کے 
شہریوں میں کوئی اص بشترک نہیں ہوگا حالالکه دونوں کو 
انی انی جگە پر شہری ٹہرانا پڑے کا ۔ البتہ انسائوں یق حیثیت نے 
ان میں تھوڑا بہت اشتراک ضرور پایا جاۓ گا -- مترجم 

۹ - حکومتیں یعنی دستور ۔ مترجم 


نول 


(۰) ۔ چنانچہ ھم دیکھتے ہیں جمہوری حکومتوں میں تو هر شہری 
کو وہ سب اختیارات حاصل ھوتے ہیں جو باعتمار اس منصب کے هونا 
چاہئے؛ لیکن غبر جہ۔ہوری حکومتوں میں ایسا نہیں ھوتا ء گو هو بھی 
سکتا ےے (۲۱) ۔ چنانچهہ بعض ریاستوں میں جمہور کو بھی کچھ 
اختیارات حاصل ہیں ۔ حالانکةہ وہاں کوئی حلس عامة نہیں ھوق 
)۲۰۲) بلک گنے موے آخند تحت افرات 7200 


دی گویا دستور کی خوىی یا عیب اور نقص کی ذمه داری شہریوں پر عائد 
ہوتی سے ۔ شہریوں کی خوبی یا اچھائی اور برائی کی دستور پر -- مترجم 

,١‏ ۔ یعنی ارسطو نے شہری کی جو تعریف کی ے وه صرف جمہوریت ھی 
کے شہریوں پر صادق آتی سے ۔ یہ دوسری بات ے کہ کسی غیر 
جمہوری حکوست میں بھی شہری کو وہ حقوق حاصل هوں (عادله اور 
حاکمە میں حصہ لینے کا حق) جو ایک جمہوریت میں لازما ایے ہوے 
وا ارجم 

پں ۔ کہ ان کا باقاعدہ اجلاس هو جیسا کہ جمہوری حکومتوں میں ہهوتا 
تھے رم۲ 

٭م ۔ اور اس لے ان کو کبھی کبھی اور خاص موقعوں پر جمع ہوۓ ک 
دعوت دی جاتی ے ۔ ارسطو کا زور یہاں منتخب افراد پر نہیں جتنا ان 
کے اجتاع پر ۔ یعنی افراد کی اس بجلس پر جس کا انعقاد کبھی کبھی 
اور کسی خاص موقعد پر طلب کر لیا جاتا ہے ؛ کیونکہ ارسطو کے 
نزدیک اصل سوال وقت کا ےے جس کے ماتحت جمہوریتوں میں بمجلس 
عامه کی رکثنیت (یا یه ععہدہ) غیر معین ہو جاتی ہے۔ ان محالس کا انعقاد 
بھی باقاعدہ اور اینے وقت پر ہهوتا رھتا ے ۔ بر عکس اس کے جن 
جالس میں منتخب افراد کبھی کبھی اور کسی خاص موقعه پر حسب 
طلب شریک ھوتۓے ھیں ان کی رکنیت (یا عہدہ) معین ھوگ ۔ حالانکہ 
عادله اور حاکمه میں پورا پورا عمل دخل جب ھی ہو سکتا ہے جب 
ان کی رکنیت غیر_ معین هو اور جب ھی کوئی شہری صحیح معنوں 
میں شہری کہلا سکتا ےہ -- مترجم 


٣٢٠ه‎ 


بعینہ ختلف مقدمات کی مباعت بھی ختلف اشخاص کے ذے 
کر دی جاتیق ےے جیسے اسپارٹا میں کە وھانں معاہدوں کے متعلقی 
جتنے بھی نزاع ہیں افوری کے سامنے پیش کئے جاے ھیں (۲) اور 

قتل کے حلس عائد میں ۔ بعض مقدموں کی ساعت ایک حاکم کرتا ے 

بعض کی دوسرا ۔ قرطاجنه میں بھی یہی دستور ےے کہ بعض حکام ہر 

قسم کے مقدمات کی سباعت کرلیتے ھس (۲۰) لیکن اس کا ثطاب یه 
ےہ کہ ھم اس ہے پہلے شہری کی جو تعریف کر آۓ ہیں اس میں 
کسی قدر ترمم کی ضرورت ے(٦۲)ء‏ کیونکه بعض حکومتوں میں رکن 
عدالت اور رکن محلس عامه کا عہدہ غیر معین نہیں ھوتا۔ وہاں ان کے 

نے خاص غاصٰ اشخاص کا تفرز عمل میں آت ا 20 

سب یا پھر معدودے چند شہریوں کو عدالت اور حلس عامه کا رکن 

تصور کیا جاتا ے؛ خواہ جمله مقدمات اور جمله امور ریاست کے لئے ؛ 

خواہ کسی خاص معاملے کے پیش نظر(ہ۲) ۔ ہم سمجھتے ہس اب یه 

بات واضح ھوگئی؛ کە شہری کیا ھوتا ے ۔ شہری وھی‌ۓے جس ے کسی 
شہر میں عادله اور حاکمە میں حصے لینے کا حق حاصل ہو۔ وھی 
اس کا شہری ھوکا اور شہر کیا ے ؟ ایسے ھی اشخاص کی وہ جاعت 

جو زندگی کے هر معاملے میں کافی بالذات ہے ۔ 

٭م ۔ جاعت کے نہیں ٤‏ بلکه الگ الگ افراد کے سامنے جس ہے گویا شہریوں 
کا یه حق سلب ھوگیا کە عادله میں حصه لیں (جیسا کة لس عامهة 
کی عدم موجودگی میں حاکمە میں ان کا کوئی دخل نہیں ھوگا) -- مترجم 

۵ں ۔ ملاحظه هو فضل دوم باب یازدھم -- مترجم 

ہ+م ۔ گو شہری کی تعربف بہر حال وھی رے کی جو اوپر بیان و چکی ےہ 

ےم ۔ اور اس لئے ان عہدوں کی مدت ' معین ؛ ہو جاتیق ۓ -- مترجم کت 

ہہ ۔ اور یوں وہ اختیارات جن کا سز رشته در اضل شہریوں کے ہاتھ میں 
ہونا چاہئے تھا چند لوگوں کے هاتھ میں آ جاتا ے اور اس طرح 
جمہوریت کی نقی ہو جاتی ہے -- مترجم 


دو سر | باب 

عرف عام میں تو شہری اسی کو کہا جاتا ہے جو ماں باپ 
دونوں يٍ طرف سے شہری هو ۔ صرف باپ ؛ یا صرف ماں کی طرف 
سے نہیں ۔ لیکیٔ بعض لوگ اس معاملے میں کچھ اور آگے بڑھ جاے 
ھیں ۔ انہیں جستجو رھتی ےہ کە جس کسی کو شہری کہا جاتا ے 
اس کے آباد واجداد کون تھے شہری یا غیر شہری ؟ مثاڈ اس کا 
دادا کوت تھا پژدادا کون ؟ لمہذا اس مقبول عام مگرے سوچی 
سمجھی تعریف پر بجا اعتراض کیا جاتا ہے کہ کنبے کا مورث اغلی 
بھی کیا شہری ہوسکتا ھے ۔ چنانچہ گور گیاس متوطن لیون ٹیم نے 
کچھ اسی شک و شبہے اور کچھ ہنسی دل لگ میں کہا تھا جس 
طرح گچ کسی گچ ساز ھی کے ہاتھوں بن سکتا ے ایسے ھی شہری 
شہری ساز کے ؛ جیسے لاریسی کسی لاریسی ساز کے ھاتھوں )١(‏ 


۔- ۵٥‏ تج ہ6 متوطن سانظھہع٣‏ (پا نصنامص1) صقليه کی ایک ویونانی نو 
آبادی ۔ ۸۰ فا ام میں پیدا! ھوا اور ےہم میں بِْلسلة سفارت 
سراقومہ ہے اثینیه آیا ۔_ افلاطون کا ایک مقالہ اس کے نام پر ہے ۔ 
خطیب )2 ر سوفسطائی کات کے سی کت لفظ ف0 
ہے بمعئی صائع جو بعض ریاستوں میں حکام کے لئے بھی استعال -ھوتا 
تھا 080۳۷ ات کام کو شہر ک ہے تعریف کر 
رھا غنۓ فو نکة یو انت ھی کا کا م ےہ کہ کسی شخص کی شی 
قرار دے ےت و تک سنا بعت کھ کول کی کی اولاد ے۔ 
ارسطو کی اپنی راۓے بھی یہی ہے که شہریت ایت اش 
ایک وظیفه ٭ 0 اتا ' جسے افراد اذا کرتے ہیں ۔ یه چیز ورۓے 
میں نہیں ملتی ۔ لہذا اسے شہریوں ک نسب نامے ہے کوئی ۔دلچسہی 
نہیں ۔ وه کہتا ہے ہر شے کی خصوصیت اس کے ظہفے سے متعین 
فریق ے -:مترچم 


یئ 


جو بظاھر بڑی سادہ سی بات ہے اس :لے کهە اکر ری یی وت 
یالواقعہ یہی ے تو ھم اس کا اطلاق ان لوگوں پر تو نہیں کر سکتے 
جنہوں ۓ اول اول کسی ریاست کی بنا رکھی ؛ یا اس .میں آباد 
هوۓ ء اس لۓ کہ وہ ماں باپ کی طرف ہے تو شہری ھہوۓے کا دعوعلٰ 
نہیں کر سکتے تھے )٢(‏ ۔ ایسے ھی جن لوگوں نے کسی انقلاب کے 
زیر اثر آزادی حاصل کی سے (۳) ان کے حقوق شہریت ى تعین اور بھی 
سشکل ہو جاۓگی؛ جیسے اثینيه میں ھوا کہ مستبدین کے اخراج پر 
کاس تھے نیس(٣)‏ ے متعدد اجنبیوں اور شہری غلاموں کا اندراج قبائل 
میں کر لیا تھا(٥)۔‏ ان کے متعلق فیصله طلب بات یه نہیں تھی کە وہ 
شہری ہیں یا نہیں ء بلک یہ کە قانوناً انہیں شہری ٹہرایا جاسکتا کے 
یا نہیں ۔ للہذا بعض لوگ اس شبہے میں اور آگے بڑھتے ھوےۓے 
کہە سکتے ہیں کہ اگرکسی شخص کو غیر قانونی طور پر شہری 


ار کی لیکن دوسرے نسخوں ہہ مقابله کیجئے (ثٹلا پار کر ہے) تو ارسطو 
کا مطلب واضح ھو جاتا ےے اور وە يهە کہ اکن انہیں عادله اور 
حا کم میں عمل دخل کا حق حاصل ہے تو وہ لوگ شہری هی تھے ۔ 
شہری ھوے کے لئے نسما یعنی ماں باپ کی طرف ہے شہری هونا 
ضروری نہیں ۔- مترجم 

۔ یعنی آزاذوں (احرار) میں شمار هوۓ لگیں ۔۔ مترجم 

ے ۔ ةهمعطةفنان ہكم ق۔م میں۔ ما جاتا ۓۓے اجلا یی ابتدا بھی 
کاس تھے وس ے کی - مترجم 

. ۔ اور اس طرح چار ہے قبائل کی تعداد دس هو گی ۔ يہ واقعه .م|ہ 
فات غ کا ے۔ غلاموں سے مطلب سے وہ غیر یونانی جو اثینيه میں 
رھتے اور غلاموں کے طبقے میں شامل تھے -- مترجم 


۰۳ 
بنا لیا جا ۓ'تو گیا سے فق الواقعه شہری تسلم گر لیٹا: چاعۓٴ ؟ کیا 
اس کا یہ مطلب ے کە ایک غیر شہری اور ایسے شخص میں جسے 
قانوناً شہری بنا لیا گیا ۓے کوئی فرق نہیں ۔ وہ ایک ھی سطح پر 
ھیں(ء) ؟ کت پھر کتنے اشخاص ہیں جو ناروا طور پر حاکم بن 
جاتے ہیں ؛ حالانکہ انہیں اس کا کوئی حق نہیں پہنچتا ۔ بایں عمہ 
انہیں حاکم ھی کہا جاتا ے ء گو ناانصاق ھی سے سہی ۔ لہذا 
ھم شہری کہہ سکتے ہیں تو صرف اس کو جسے کوئی عہدہ حاصل 
ہے ؛کیونکہ یونٰہی ہم ے اس کی تعریف کی تھی ۔ للہذا ظاھر ےۓ که 
ھر وہ شخص جسے غیر قانونی طور پر شہری بنالیا گیا ے(۸) شہری ھی 
کے 5 2 ری یه بات كکه ایسا' 'کرنا جائڑ تھا یا نا جائز ید 
ایک دوسری بحث ے ۔ 


ہ ۔ اس لئے کہ شہریوں کی فہرست میں اس قسم کے ا افے ہے قدرتاً یه 
سوال پیدا هو جاتا ۓے که شہزری در حقیقت کون ے ؟ عدل و 
انصاف اس بارے میں کھا کہتا ے ؟ -۔- مترجم 


بی ۔ دوسرے الفاظ میں یدکە جو شخص از روۓ عدل و ائصہاف شہری نہںی 
اسے شہری ٹھہرانا کیسے ممکن ے؟ اس لۓے کہ جو چیز عدل و انصاف 
۶ ۶ شر 

ہ لا دسور ہی تذبل کے باعث (جیسے اوپر مثال ذپی گی 


ے) -- مترجم 


پھر یە اس بھی بڑا مشکوک ے کە ھم کس فعل کو شہر 
کا فعل کہیں اور کسے نہیں (١)۔‏ مثلاٌ اس وقت جب کوئی امارت یا 
امتبدادیت جمہوریت ہے بدل جاۓ اور بعض لوگ اپنے معاھدات پورا 
کرے سے انکارکر دیں )٢(‏ جیسے مال و زر کی وصولی صرف مستبدین 


١‏ - ارسطو نے یه سوال اس لئے اٹھایا ےے کہ ریاست کی ماعیت اور ۃشخص 
کا مسثله طے ہو جاۓ ۔ کیا ریاست اور حکومت یعنی وہ حکومست جو 
کسی وقت بر سر اقتدار ھوگی اور وہ دستور و آئین جس پر اس وقت 
عمل هوکا ایک ھی چیز هیں یا ھمیں ان میں فرق کرنا چاہئے ؟ 
ایک ہیں تو حکومت (بر سر اقتدار) کا هر فعل ریاست کا فعل 
متصور ھوکا ۔ ھم کہیں کے کە جو کچھ کیا جا رھا ے از روۓے 
دستور ریاست کی طرف ہے کیا جا رھا ھے ۔ لہذا اس میں (حکومتٹ 
اور اس نئے دستور میں) تبدبلی اور نبٔی حکومت کے قیام کے باوجود 
وہ تمام کاروائیاں بدستور جاری رھیں کی جو کسی وقت جاری تھیں ۔ 
لیکن از دونوتٹ کی ناعت اور وجوو الگ الگ تھے تو نی حکومت 
کے قیام پر بالخصوص جب اس میں جبر و قہر کا دخل ہو سابقة 
حکوىت کی سب کاروائیاں کالعدم ہو جائیں گی اور اس لئے ان کا اجرا 
و نفاذ بھی قانوناً ختم ہو جاۓ کا ۔ کمونکہ اس نے جو کچھ کیا تھا 
اپی طرف ہے کیا تھا ۔ ریاست پر اس کی ذمه داری عائد نہیں 
ھوٹی -- مترجم 

٭ ۔ لوگوں کا اشارا ارباب حکومت کی طرف ہے ۔ جنانچہ روس مین ایسا 
ھی ھوا ۔ ے ۱۹ء میں اشتعا ی حکوہت ۓ اس عذرکی بنا پر پچھلے 
تمام مٹاعدات 'پورا. کرنے سے انکر کر دیا' تھا ملاظ مہ حائید 
ودج نہر کی 


۰۰۵ 


کا حق تھا ریاست کا نہیں تھا () ء ایسے ھی بعض دوسرے امور کا 
(م) لیکن جس کا مطلب یه ھوکا که ان میں باھم جو میثاق قائم تھا 
تشدد کے لئے تھا فلاح عامه کے لئے نہیں تھا (٥)۔‏ مگر پھر اس کے 
جواب میں یه بھی تو کہا جاسکتا ے که بصورت جمہوریت جو لوگ 
ریاست کا نظم و نسق اپنے هاتھ میں لینگے ان کے افعال ریاست ھی 
کے افعال متصور ہوں کے ۔ یہی کچھ اعیانیت اور استبدادیت کی صورت 
کی کا جا ےۓ گا:(5)ت للہذا یة سمئله غور طلب ے - ھعمیں: ڈیکھتا 
چاہۓے که ریاست کی شکل جوں کی توں برقرار رہتی ےہ تو کب ؛ 


۳ ۔ کیونکہ وہ سمجھتے ہیں یه ریاست کے معاھدات نہیں تھے بلک 
ناجائز طور پر مستبدین ۓے کئے تھے اور اس لئے کسی ریاست :کو حق 
نہیں پہنچتا ان کی تکمیل کا مطالبه کرے -- مترجم 

سم ۔ يعبی اس قسم کی دوسری ذمه داریاں بھی پورا کرےۓ سے انہکار 
کر دیتے یں -- مترجم 

ھ ۔ میثاق ہے مطلب ہے میثاق حکومت یعنی دستور اور جس کی بنا گویا 
محض جبر و شدو پر تھی ۔ الہذا اس کے ماتحت جو کچھ کیا گیا اس 
کی ذمه داری چونکە ریاست پر عائد نہیں ہویق ہے اس لۓ لوگوں 
پر بھی عائد نہیں ہوتی عت مرجم 


پ ۔ مطلب يہ ےہ کہ اگر کوئی جمہویت بییبر قائم ہے تو اس کے اعال 
و اْعال کے متعلق کیا کہا جاۓ ؟: کیا ية که :ان کي :خَمّة داری 
ریاست پر عائد نہیں ھوق ؛ بلکہ ان لوگوں پر جن کے ہاتھ میں اس کا 
نظم و نسق ہے اور جنھوں ۓ اپنا نظام حکومت بجبر لوگؤں پر مسلط 
:کر رکھا ہے ؟ لیکن اگر یہ کہا جاۓ کە وہ ج و کچھ کر رے ہیں 
ریاست کی طرف سے کر رعے ہیں تو پھر استبداد کی صورت. میں بھی 
حکومت کے هر فعل کو ریاست ہی کا فعل تصور کرنا پڑےگا۔۔مترجم 


۰۲٦ 


نہیں رھتی تو کب (ے)۔ بظاھر دیکھا جاۓ تو ھمیں اس بحث کا آغاز 
مقام اور آبادی ہے کرنا پڑیگا کیونکہ ھوسکتا ہے ان میں کچھ 
تقریق پیدا هوجاۓ- آباڈی کا ایک حصة کہیں رھنے لگے ذوسرا 
کہیں ؛ مگر یە کوئی ایسا مسثلہ نہیں جو حل نہ ھوسکے ۔ اس لے 
که ہر کو شہر کہا خاتا کے تو متعدد وجوی نا پر ادا ای 
کے کی حل ہکن یں (۸) اور "اس لئے" سال ڑا مرکا کک 
کچھ لوگ ایک ھی مقام پر آباد ھوں تو کب اور کن حالات میں 
کہا جاسکتا ۓے کہ وہ ایک ھی شہر میں بس رےے ہیں (۹)ء نیز 
یه که ایسا شہر عمیشه ایک ھی شر رڑے ک(۷۳۳ ا۳ ە0"”ھ+٭" شہر 


ے ۔ یعنی ریاست کا تسلسل جاری رھہتا ے یا اس کی بجاۓ کوئی دوسری 
ریاست قائم ھوجاتی ہے ۔ ریاستیں دو تھیں یا ایک ۔ ان کا تشخص 
قائم رھا یا ختم ھوگیا -- مترجم 


7سس۰ و" خطه؛ سرزمین۔ الارض؛ 07 کا مسئثله دراصل ریاست 
کے طبعی وجود کا مسثله ے اور یه گویا ریاست (یا بزبان ارسطو شہر) 
کا ایکپپہلو ے ۔ ارسطو کے نزدیک اگر شہر ہے مطلب 'شہر؛ (بستی ء 
آبادی ء مقام ء جیسا کہ یونانی زبان میں اس لفظ کے ایک ہعنی یه 
بھی هیں) تو اس کی هیئت اور وجود همیشہ بدلتا رھتا ے ۔ برعکس 
اس کے اگر شہر عبارت ےہ ریاست ہے تو اس کا وجود اور تشخص 
باوجود تبدیلیوں کے قائم رےے کا -- مترجم 


و ۔ یعغنی جب کسی ریاست کے سارے باشندے ایک ھی شہر میں آباد 
قموں -- مترجم : 

ىك ۔ یە جمله غالبا زائد ے ۔ مطلب بہرحال یہ ہے کم ایۓ ایک ھی ریاست 
تصور کیا جائۓۓ گا -- مترجم 


خ۴ 


اس طرح تو بنتا نہیں کە کے نون 0ت کس بر تھا مر(61- 
مارے لئے یه تصور کرنا کیا مشکل ے که پیلوپونیسس کو فصیلوں 
ۓ گھیر رکھا ھے جیسے بابل ؛َ یا اس طرح کے کسی دوسرے شہر 
کو جو درحقیقت ایک شہر نہیں تھا بلک کئی قوسوں پر مشتمل (١۱)۔‏ 
چنا چە کہا جاتا ہے بابل فتح ھوا تواعل شہر کو تین دن تک اس 
کا پتہ ھی نہیں چلا ۔(۳٣)‏ لیکن ھم اس مسئلےٴ کا فیصلهہ کسی 
دوسرے موقعے پر کریں کے ۔ سردست دیکھنے کی بات یہ مے که 
١٢‏ 8وی اف ٠‏ اس ماں' ایک ھی سم کے لوگ 
آباد هھوں یا طرح طرح کے ؟ سیاستدان(٭۱) کے لۓ ان باتوں کا 


١ر‏ ۔ کیونکە ریاست کے لئے اگرچە شہر کا وجود ضروری ے لیکن شہر 
اوت ات ارضظطو کا :خیال اب" رات کے طغَی اوک 
طرف منتقل ھوگیا ےہ --- مترجم 

۲ء یعی ان افراد پر حو نسلا ایک نہیں تھے اور ظاھر ے کہه بایں یىی 
آبادی یئ غخاوط اور طرح طرح کے عناصر پر مشتقمل تھی ۔ 

لیکن بارکرمین قوسوں کی بجاۓ نسلیں 27×08 (ایک ھی جنس 

کے لوت خواء ان کی تعداد زیادہ ھو اور اعل یونان کی طرح 
ان کی ریاستیں بھی متعدد ھوں) - یوں بھی بارکرمین ان الفاظ کا اشارا 
بابل کی طرف نہیں ء بلکہ ہر ایسے شہر کی طرف جو اتنا هی بڑا 
ھو جتنا بابہل -- مترجم 

٭ ۔ کروش اعظم 07108 کے ھاتھوں ھخانئی عرف عام میں کیانی سلطنت 
کاباتی ۔ پر موق ۔ ام -- مترجم -۔ 

٣‏ ۔ چان پا یٹیشین کا صحیح مترادف ے شہریار ء بلک شہر گر (مدبرریاست) 
ملاحظه ھو فر ھنگکگ مصطلحات ۔ مترجم 


ہ۰۰۸ 


جاننا ضروری ےے )٥١(‏ ۔ ایسے ھی یہ مسئله بھی غور طلب ےہ کہ 
اکر کسی شر میں ایک ھی نسل کے لوگ بات ح یا ک ساتا 
حاسکتا ےۓ: کهھ ان کے مان سلسلهثوت و حیاٹ تک باوعوۃ ات کک 
وجود میں کوئی فرق 'نہیں آئےۓ کا ؟ بعیئه جیسے دریا ھمیشه دریا اور 
چشمە چشمهە ھی رے کا ء حالانکم. اس کا پای برایر تا رجہ 
یا پھر ھم یه کہیں گے کہ بصورت انقلاب لوگ تو وھی رہیں کے ء 
شہر البتہ بدل جاۓ کا کیونکہ اگر شہر ایک اجتاع تے تو یه اجتاع 
شہریوں ھی کا عوسناے ۔ لپدا حم مورک ط6 
احوال وہ نە رے جو کبھی تھے تو لازنا تسلم کرنا پڑے گا که 
شہر بھی بدل گیا ۔ بالکل ایسے جیسے الیْه کا سنگیت اگرچہ طریيه 
کے سنگیت سے ختلف ھوتا ے کر اداک5ر خایہا خططح ہت نت 
)۱١(‏ ۔ للہذا هر ایسے اجتاع یا سے کپ توجی ٹک اجزاۓ تر کی 
نوعیت دوسرے اجتاعات ہے ختلف عے ایک دوسرا اجتاع اوز 
دوسرا سم کب ہی ٹہرایا جائۓ گا ۔ چنانچہ موسیقی کی ثال ہارے 
سامنے ہے اس میں ایک ھی ھاتھ طرح طرح کے آھنگ پیدا کرتا 


۵ ۔ گویا ارسطو کے نزدیک مدبر ریاست کے سامتے عمال سوال یه ەوگا 
کە شہر (یعنی ریاست کی جیسا کہ یونانی ذھن میں اس کا تصور تھا 
وسعت کیا ہونی چاہئے ء اس لئے کھ ایک تثٹال ‏ ریات ی کت 
کے پہلے اس اس کا فیصله بھی ضرورقی ےے گر وه اس باب میں 
ڈوو قطعی راۓ قائم نہیں کرتا تاکہ ریاست کے تشخص اور 
وجود کا مسئلهہ طے ھوجاتا ۔ معلوم ھوتا سے ارسطو کا خیال 
یه تھا که ایک بہت بڑی ریاست کے لئے شاید ایک ھی ١‏ ریاست ک 
حیثیت ہے اپنا تشخص برقرار رکھنا مشکل ھوگا -- مترجم 

٦۔‏ یعنی جب سنگیت بدل بد ل کر کبھی الم او رکبھی طرب کا رنگ اختیا رکر 
لیتا ے حالانکہ دونوں صورثوں میں کاۓ والے ایک ھی ہوۓ ین ۔_مترجم 


۰۹ 


عے کبھی ڈوروی ؛ کبھیٰ فریگوی (ك٢)‏ اور خو اگر ٹھیک ‏ ےھ تو هم 
جس شہ رکو ایک ھی شہر تصو رکرتے چلے آتے ہیں وہ اس کی حکومت 
8 باعث ء خواہ اس کا نام وھی رے جو تھا یا کچھ اور ھو حاۓ 
اس میں وھی لوت شوق ھوں یا دوسرے (۱۸) ۔ رھا یہ سوال که 
اگ دستور حکوہت بدل جاۓ تو کیا وہ عبارت تھا جس اجتاع سے 
وه بھی خت هو جانا چاھۓ سو یه ایک دوسری حث کے (۱۹)۔ 


ے۔ سمنہط اور صەنجہعطاط ڈوروی یو انیوں کی وہ شاخ جو (یونان کے ایک 
چھوۓ ہے سنڈستانی علاقے) ڈورس وزج( میں آباد تھی ۔فریگیا ایشیاۓ 
کوچک کا ایک حصه جسے یونانی آبادکاروں ۓے اپنا وطن بنایا -- مترحم 

۸١۔‏ اور یه گویا آخری و قطعی معیار ہے کسی ریاست کے وجود یا 

ور۔ اور اس لئۓے یه سثله لاینحل ھی رھا کە تبدیلی حکوست پر پچھلے 
معاھدات کی تنسیخ جائز ہے یا ناجائز - لیکن .مق ۔م اور پھر 
اس کے بعد جب اثينيه میں جمہوریت قائم ہو گئی تو اس کے 
باوجود وہ سب معاھدات پورے کر دۓ گئے جو تیس مستہبدین 
58ص77 تراحنط1_ تع کن تھے ۔ 

بات یه ے کە اگر ریاست کے وجود اور تشحص کا دارومدار 
دستور حکومت پر ہے تو جہاں ایک دستور حکومت کی جگهہ دوسرے 
دستور حکومت ےۓے لی اور ایک نی ریاست قائم ھوگئی اس لئے ضروری 
نہیں وہ اپنی پیشرو حکومت کے معاھدات پورا کرے ۔ گویا ایک 
تو یه ضورت ہے ا مسئلے کے خل ى ۔ دوتری یةكة اگر ‏ زیامت 
ىا سبق کے معاھدات کا تعلق فلاح عامہ ہے ہے تو ان کو پورل) کر 
دینا چاھئے خواء وہ ریاست کیسی تھی گوازت تا اعد ادیت یا:' دوی 
جمہوریت ۔ معاھدات کا ایفا کرنا بہرحال ضروری ےہ اس لئے که 
ریاست کا مقصود ےے خیر عامه ۔ شاید پہی وجە ے جس کی بنا پر 
ارسطو کہتا ہے ریاست کے وجود اور تشخص کی بخث معاھدات 
عامه کی بحث ہے الگ رکھنی چاہئۓے -- مترجم 


چو تھا باب 


اوپر کی باتوں سے آپ هی آپ یه سوال پیدا هوجاتا ےہ که 
ایک اچھے: شہری کے فضائل اخلاق بھی کیا وی عون ' کے 
جو ایک اچھے انسان کے ؛ یا اس سے ختلف (۹)۱ لیکن اس 
اس کی تحقیق جب ھی مکن ےہ کہ ایک اچھے شہری کے 
فضائل کا خاکہ ہارے سامنے آجاۓ۔اس لۓ کہ جس طرح 


١ء‏ یه گویا فضائل ی اعت ہے( انی وعیت با حرہ ی ت27 
اس کی تشریح جن الفاط میں کی ہے (ملاحظه هو بارکر) اس کا ملخص 
یه تھے۔ که سقراط7واحدت ا اففائل گا قائل> تھا اد ا کا نا جوا کہ 
صفت اخلاق بہر حال ایک سے خواہ اس کا تعلق کسی شخص یا کتی 
موقعده حل ہے هو ۔ ارسطو اس کے بر عکس تعدد فضائل پر زور دیتا 
ےہ ۔ اس کی رائے میں ہاری صفت اخلاق کا انحصار اس پر ے کە 
ھم اج2 ھیں اور کیا وظیفه+ ادا 0 بت یں و کسی شہری کے 
فضائل اخلاق کا فیصله کسی شہر کے دستور ھ یکو دیکھتے هھوۓ کیا 
جائۓ کا ۔ لہذا ایک اچھے شہری اور اچھے انسان کے فضائل اخلاق 
"کو ایک سمجھنا کویا دسائیر حکووت کے ا تارق کر ظا ات 
دچاید گویا ارسطو کے نزدیک یه صرف ۔دستور حکومت ے جس کک 
بنا پر کسی ریاست کے؛: وجود اور تشخص کا فیصله کیا جائۓ گا ۔ 
دستور حکوبت ھی وہ معیارےے جس کے پیش نظر عم دیکھیں کہ 
کە ایک اچھے انان کے فضائل اخلاق کو ایک اچھے”شہری کے 
فضائل ‏ اخلاق سے کیا نسبت ےہ ۔ اس حث کے دؤسرے پھلووں کے 
لئے ملاحظه هو مقدہه -- مترجم 


2ھ 


ملاح ایک جاعت ہیں (۲) ویسے ھی شہری . بھی ۔ یه دوسری ,بات 
ےہ کہ ہر ملاح کا کام الگ الگ ہوتا ے (ان میں کوئی تو 
کھویا ے ؛ کوئی ناخدا ء کوئی عحافظ اور ایسے ھی کوئی کچھ کرتا 
سے ؛ کوئی کچھ ۔ لہہذا ایک اچھے ملاح کی ٹھیک ٹھیک تعریف 
تو وھی ھہوگی جس کا تعلق اس کی خصوص صلاحیتوں سے ہے لیکن 
جس کے باوجود بعض باتیں ایسی بھی ھونگ جن کا اطلاق پوری 
جاعت ملاحین پر ھوسکےکا ۔ مثلا جہازی حفاظت جو سب کا فرض 
ہے اور جس پر ان سب کی سرگرمیاں ستکز رھیں گی ۔ کچھ ایسا ھی 
معامله شہریوں کا ے جو ضرور ہے چند ایک باتوں میں ختلف ھوں 
مگر جن میں ایک ذمه داری قطعاً سثترک وگ ؛ یعنی اپی حیثیت 
مجتمعہ کا تحفظ ۔ اس لئے کہ یہ شہری ھی تو ہیں جن کے اجتاع سے 
ریاست کی ہستی معرض وجود میں آتی ہے ۔ لہذا شہریوں کے 
فضائل گنوائیں جائیں گے تو ریاست کے حوالے سے - مگر پھر جب 
حکوست کی ایک نہیں متعدد قسمیں ھیں تو ظاھر ہے که جن باتوں 
کو ایک اجتاع اچھا کہے گا دوسرا اچھا نہیں کہے گا ۔ بالفاظ دیگر 
ایسا کوئی شہری نہیں جو باعتہار فضائل ای ذات میں کامل ھو۔ 
برعکس اس کے جس کسی نے اپنے فضائل 'خلاق کی تکمیل کرلی 
اض کو سب اچھا کہیں کے ۔ لہہذا ثابت ھوا کہ ایک اچھے 
شہری میں وہ خوی نہیں ملے گی جو ایک اچھے انسان میں 
پائی جاتی ےہ اور جس میں کسی کو شبہ ہے تو ان ریاستوں کو 
ےت سو سے نے من رق بر یی 


۶9ہ" 


الف 


۲۱۰۳ 


ھوئیں تاکہ ھمارے بیان کی صداقت ظاہر ہو جائۓ (۳) ۔ کیوٹکهە 
اگر یة مکن نہیں کە کسی شہر میں صرف اچھے شہری موجود 
ھوں (اگرچہ ان کا فرض کے کہ جیسے جیسے کام کی صلاحیت 
رکھتے ہیں اسے بطریق احسن سر انام دیں ۔ بایں ھمه ان سب 
کی صلاحیتیں ایک سی کیسے ہو سکتی ہیں ؟) تو یه بھی ممکن 
پا کہ ایک اچھے شہری اوز اچھے انسان ا کر تن 
ھوں اس لئ ےک اچھے شہری کے فضائل کا تو هر شہری کے اندر 
موجود هونا ضروری ےہ کیونکہ بہی وہ چیز ہے جس سے شہر میں 
شان کمال پیدا ہوتی ےے لیکن يد اس کہ هر انسان میں اچھے 
انلانؤں کے فضائل 'پااۓ' جائیں ناک و ۸د ا0ھ ۳۰۰۰٠۷٠‏ 
ے که ایک اعلول تو ہیں ھر شہری ‏ فضائل 
اخلاق ہے متصف هو(م) ۔ پھر چولکهہ شم ر کی ترکیب غیر مشابه 
اجزا سے ہوتیق ےہ جیسے ھ0 کى جسم و جان اور روح یق 
عقل اور شہوات سے ؛ کنبے کی خاؤند اور یوی "اور ہلکٹ ق 
آقا اور غلام سے اور شہر ان سب کا سے ہمت عے ء علول هذا کئی 


۳ گویا ارسطق اپ اس ممئلے کا فیصله دنٹوز و اتک کاا تک 


رھا ےے ۔ اوپر یه بیان ہو چکا ےے کہ دساتیر حکومت ختلف ھیں 
اس لئے شہریوں کے فضائل اخلاق بھی مختلف ہوں کے اور ي٭ نا مکن 
سے ہم ان کی صفت و خوی کو ایک اچھے ا:سان ی صفت اور'خوں کا 
بائل ٹنہرائیں ۔ اب ارسطو اس اس پر زور دے کا کہ قطم نظر 
عو ایک اچھے شہری اور اچھے انسان کے فضاڈل اخلاق ایک 
سے مہیں هو سکتے نوج 

م ۔ اس لئے کہ اس کا دستور حکوست بہترین ہوکا اور اس لئے قدرتً هر 
شہری بہترین شہری ہوگا ؛ علول ہذا بہترین انسان -- مترجم 


ناپ 


1 0 فا 75 'لہٰذ ا اس سے فدرتا آیة تجد سرت 
ھوتا ے کە هر شہری کے فضائل یکساں نہیں ہھونگے(٥)‏ جیسے 
گاۓ والوں "کو گاے میں ھدایت دیۓ والا وہ نہیں کرتا جو ناچنے 
والوں کو نچاے ہیں ۔ حاصل کلام يہ کہ هر شہری کے فضائل 
یکساں نہیں ہو نگے ۔ مگر پھر سوال یہ کے کم ایک اچھے 
شہری اور اچھے انسان کے فضائل کیا باہم جمع نہیں ہو سکتے ؟ 
هم کہا کرتے ہیں فلاں شخص بڑا اچھا حا کم(٦)‏ ہے ء دور اندیثی(ء) 


اس سے پہلے ارسطو نے یه خیال ظاھر کیا تھا که ایک بہترین ریاست 


ھ۵ 


کے هر شہری میں وہ سب خوبیاں موجود ھونگی جو ایک اچھے شہری 
کے لئے لازم و ملزوم هیں ۔ اپ ارسطو یہ کہنا چا ہتا ہے کہ ایسی 
ریاست کے سب شہری گوان صقات ہے متصف تو ھوں گے جو ایک 
اچھے شہری کا مابہ الامتیاز ھیں لیکن اپنے اپنے رنگ میں جس کا 
مطلب دوسرے لفظوں میں یه ہے کە ایگ شہری کی حیثیت سے تو 
اچھائی کی متعدد قسمیں ہو سکتی هیں لیکن ایک اچھے انسان کی اچھائی 
ھموشہ ایک ھی رھتّی ہے ۔ اس کی متعدد صورتیں ممکن نہیں ۔۔ مترجم 
طافاذ ھا ھا تن حاکم اپنی جگە ایک حنس سے اور سیاست دان 
(یا مدیر ریاست) اس کی نوع ؛ مطلب ہے وہ خصوص جاکم جوکسی آزاد 
ریاست میں حکومت کی ذمه داریاں سر انجام دیتا ے (یە بارکر تصریح 
ہے جس کا اضافه اس ۓ ستن اور تعلیقات دونوں میں کیا ے -- مترجم 
دور اندیش (انگریزی میں ۶03088) ہے اس لفظ کے پورے پورے معی 
ادا نہیں ھوتے جو یونانی میں استعال ھؤا ۔ یونانی لغت کی رو سے 
دور اندیششٰ کے معنی ہیں حکمت اخلاق حو اخلاقی نشووتا کا 
منتہاۓ نظر ے اور جس کا ظہور اس وقت هوتا ے جب ابتدا ھی 
کے اوک خاص قسم کے اجتاعی ماحول اور تعلم حاصل هو ۔ ایسا 
انسان ھی اچھا انسان هوگا (یە تصریح بارکر یىی ے) -- مترجم 


رر 


اچھا انسان بھی ۔ لیکن دوراندیشی تو وہ صفت ہے جو ہر 
اس شخص کے لۓ ضرؤری ےے جسے امور ریاست میں حصە لینا 
آعے ء بلک بعض لوک تو بہاں تک کہٹے هی 'کة جس تی 
"کو آ3 چڑ کر حاکم با تھے اس یی لعل مرو رت 
ختلف ہونی چاہئے ء جیسے شہزادوں کی ۔ انہیں عام طور پر سواری 
اور فنون جنگ ھی سجھاے جاے میں جسائبد یر ئ کت 
مھ کہا 

نمائشی فنون نہیں 

جھے وہ کچھ سکھائیے جس کی ریاست کو ضرورت ہے ۔ 

اور جس کا مطلب یھ کا وکا حاکم بنا اۓے 
ان ی تعلیم بھی مخغصوص هو ۔ لیکن فرض کیجیۓے ھم تسلم کئے 
لیۓ ھیں که ایک اچھے انسان اور اچھے حاکم کے فضائل کا 
ایک سا هھونا ممکن ے اور شہری وه ہے جو حاکموں کی اطاعغت 
کرے ۔ انذریں صورت یہ کیسے ممکن ےہ ان سب کے فضائل 
ایک ہے هوں (۸) ۔ البته يە هو سکتا ۓ کسی شہری مین دونوں 
بائیں جمع ہو جائیں ن اس لئے تؤ جیسن (4) نے کہا تھا اگر 
یئ پادشاغت ھن لی کئی تو مارے غم کو ان 555106 
وہ جانتا ھی نہیں تھا ایک عام شہری کی زندی کیا ہویق ےہ ۔ 
لیکن جس طرح حکومت کرنا ایک بہت بڑا وصف ہے ایسے ھی 
اطاعت کرنا بھی اور اس لۓ ایک اعلیل درے کا شہری وھی 


ہ۸ہ۔ یعی اچھے اسعاو 0ہ اہ مترجم 
و ۔ ٥8ل‏ مستبد فیراۓ 286 ۵ ے٣‏ ق-م میں مارا کا ۔ فورۓ تہسلی 
کا ایک شہر ۔-مترجم 


درف 


ھوکا جس میں یه دونوں وصف موجود ھی ۔ للہذا ایک اچھے انسان 
کی فضیلت اگر صرف یہی ے کہ حکومت کر سکے اور اچھے شہری 
کی یه کهە حکومت اور اطاعت دونوں کا اھل ہو تو ظاھر ےے ان کی 
خوبیاں یکساں نہیں ھوں یق 0پ اس ل(حاظ کت کے ہی مناسی ہے 
_ کہ حا کم و حکوم دونوں اپنے اپنے فرائض اور ذہے داریاں پوری 
کرنا سیکھیں ۔ رے شہری سوان کو دونوں کا اھل هونا چاھئے 
تاکە وہ دونوں قسم کے فرائض کاحقه ادا کرسکیں اور یه وہ بات 
ے جو باآنگانی ھر شخص یی سمجھ میں اَحَاتڈی (رز) ۔ غائل حکومت 


.ے۔اچھا انسان چونکہ حکمت اخلاق (ملاحظہ ہو حاشيه ے) ہے مالا 
مال. ھوتا ےے اس لئے وہ اپنی شہوات قابو میں رکهتا اور اخلاقاً جو 
مشکلات پیش آتی ہیں ان کا فیصلہ خوب سوچ سمجھ کر اپنی راۓے 
اور اختیار ہے کرتا ھے اور یھی حکمرانی کا خاص وصف ہے -- مترجم 

×+۔فصل اول میں ارسطو اس |س کی طرف اشارا کر چکا ہے کە ایک 
علم وہ ےہ جس کا تعلق حکومت سے بے ء دوسرا اطاعت سے متعلق ۔ 
عبارت زیر نظر میں اس کا اشارا اسی جانب ے کہ حکومت کے لے 
کے ایک ھی نوع ون علم کافی ہے لیکن شہریت کے لئے دونوں ۔ 
چنانچە یوین ے اس پر جس خوبی سے تبصرہ کیا ہے اس کا ملخص 
پہ ےہ کہ ارسطو کی رائۓ ایک طرف تو یہ ہے کہ حا کم اور حکوم 
الگ ال علم بحاصل کریں ۔ ایک حکومت ہ دوسرا اطاعت کا ۔ دوسری 
جانب یه کە شہریوں کو چا ھئے حکومت اور اطاعت دونوں کا ۔ پھر 
یە دونوں رائیں ایک حد تک ئھیک بھی ہیں ۔ چہلی اس لئے کە 
حاکم چونکە خود بھی شہری هیں ء للہذا شہریو ں کو غمر آزاد حکوموں 
تک تا جار ادوسری راس ہے تک اج ساوقہ مو 
جاۓ آزادوں پر حکومت کی جایق ےہ تو کیسے مگر حقیقت دونوں کے 
بین بین ے ۔ (بجواله بارکر) - مترجم 


اسر اش 


میں البتة آقا کو یه جاننے کا موقعه ھی نہیں ملتا کہ جو فرائض 
ضروری ہیں کس طرح سرانبجام دے جاتے ہیں ۔ وہ صرف دوسروں 
کی عخثت سے فائلم اتھاتا و ای 2 کو کا کام کاج خدمت 
گذاری میں داخل تھے یعنی ان کاموں میں جو غلاموں کے ذے کردے 
جاتے ہیں ۔ 


پھر غلاموں کے بھی متعدد اقسام ہیں کیونکه ان کے کام 
طرح طرح کے هوۓ هیں ۔ ان میں ایک تو دستکار ہیں جو اپنے 
هاتھوں جیسا که ان کے نام سے ظاہر سے کام کر کے روزی کاے 
ھی اور کاریگروں کو بھی انہیں میں شامل سمجھنا چاھۓ )۱٣(‏ ۔ 
یہی وج که بعض ریاستیں انہیں حکوست میں کوئی حصہ نہیں دیتیں ء 
حتول کہ جمہوریتیں قائمح هوئیں )٣١(‏ ۔ للہذا یه کسی باعزت انسان 
کے شایان شان نہیں نە کسی شہری یا ایسے شخص کے جو امور 
ریاست میں حصہ لیتا ے کہ اس قسم کے غلامانہ پیئے سیکھنے ی 


٢ر‏ ء یعنی گھر بار کے فرائض ۔۔ مترجم 

٣۳‏ ۔ دستکار اور کاریگر میں جو فرق عے اس کو آج کل کی اصطلاح میں 
یوں سمجھئے کہ دستکار تو وہ ےہ جو میکانیکی آلات سے کام نہیں لیتا 
مثاا نجاز ء آعن گر وغیرہ یا جِسے فنی کام کرۓ والے ۔ مثاا خطاط اور 
چوبکار وغیرہ ۔ کاریگر ان کے برعکس سشیدوں اور میکانیکی آلات ہے 
کام لیتے میں ۔ مترجم 

م۴ ۔ اپنی انتہائی شکل :میں ۔ جب کہیں انہیں حکومت میں حصه 
ملا پ سر جم 


ے۲۰ 

"3ئ کو ڈای اغرای کے لئ کھی کھی ایس کرت 
بھی پڑتا ےہ ورنہ آقا اور غلام کا امتیاز اٹھ جائۓے کا ۔ لیکن 
حکومت کی ایک نوع وہ بھی ہے جس میں انسان اپنے ہم مرتبه اور 
آزاد انسانوں پر حکوست کرتا ےہ اور جسے ہم مدنیت کہیں کے 
)٥(‏ ۔ اس طرح کی حکوست میں پہلے تو لوگ اطاعت کے ذریعے 
حکومت کرنا سیکھتے ھیں جیسے ایک اچھے شہسوار یا اچھے سيیهة 
سالار کے لۓے ضروری عے دیر تک کسی کے زیر فرمان رہ کر 
اپنے فرائض سیکھے اور جیسا کە فوج میں ھر عہدے کے لئے کرنا 
٦‏ 2 سیسات کہا تم ترازو فات 
نہیں رھا وہ کیا جاۓ فرمان دھی کیا چیز ہے؟ خوب کہا ہے ۔ مگر 
٣‏ وو (۷۹) کے فقائل ایکا ہے تو تین موسکے'۔ برٹکی 
اس کے ایک اچھے شہری کے لئے ضروری ے اس کی ذات میں دونوں 
قسم کے فضائل جمع هوں ۔ وہ جانتا هو آزاد انسان کیسے حکومت 
کرتے ہیں ؛ نیز یہ کە ان پر حکوست کی جاتی ے تو کیسے جیسا 


تفر سس2 مد 
ہم رتبه شہریوں پر مشتمل هھوگا اور جس کی زمام حکومت صحیح معنوں 
میں مدہر ریاست کے ہاتھ میں رھہیگی ۔ اس اجتاع کے لے آگے چل کر 
مدنیت کی اصطلاح استعال کی گئی ےہ ۔ تفصیل کے لئے ملاحظہ ہو 


مقدمهھ مترچجم 


ہم ۔ حاکم و حکوم کے - مترجم 


۲۱۸ 


کہ ایک اچھے انسان کا فرض ہے (ع١)‏ ۔ لیکن پھر اگر اس شخص 
کی فضیلت عدالت اور میانه روی جس کا کام:حکم دینا ے اس شخص 
کی عدالت پسندی اور میانہ روی ہے مختلف ے جس کا کام اطاعت 
کرنا ہے تو یە :بھی ناعا وت کا مھ ھر اچھے شہری ‏ ک5 اضائن 
ایک ہے نہیں ھوسکتے(۱۸) ۔ مثلا عدالت ھی کو لیجئۓے کە دونوں 
صورتوں میں اس کی شکل ختلف ہوگی(۱۹) ۔ جیسے مد کی شجاعت 
اور اعتدال پسندی عورت کی شجاعت اور اعتدال پسندی ہے مختلف 
ھوی ہے ۔ اس لۓ کہ مد کی شجاعت کا انداز بھی اگر وھی ے )١(‏ 
جو غورت کی شجاعت کہ اور جس سے اس کے حسن و خوں میں اضافه 
ھوتا ے تو وہ شجاعت نہیں ھوگی بزدلی هو ۔ ھم ایسی عورت کو 
یا تونی بھی کہا کرتے ہیں جو بات جیت میں اتنی آگے بڑھ جایق 


ا و اب یه مسثله که ایک اچھا انسان اور اچھا شہر یکیا باعم ممائل 
ہیں پھر ارسطو کے سامنے ےہ ۔-- مترجم 

نہ ۔ اس سے پہلے ارسطو کا خیال یه تھا کہ ایک اچھے انسان کی اچھائی 
کا صرف ایک ھی پہلو ےےہ بعنی عمحض اچھا هونا ۔ اب معلوم ھوا 
اس کا ایک دوسرا پہلو بھی ے اور وہ یە کھ جیسا بھی موقعه هو 
حکومت یا اطاعت کا دونوں صورتوں میں اچھائی ہے کام لے ۔- مترجم 

ور ۔ اھل یونان: کے نزدیک ایک اچھے: انسان اور اچھے شہری کی خوی 
یه تھی کە اس میں عدالت ؛ شجاعت ؛ حکمت اور عفت (اعتدال 
پسندی؛ میانەرویجو نتیجه ہے ضبط نفس کا) کے اوصاف جمع ھوں ۔ 
ارسطو نۓ یہاں دو کا انتشخاب کھا ے تاکه اپنا نقطه نظر واضح 


کر سکے ۔۔ مترجم 


۲۱ 


تروداوارڈتی خای ذمه داریاں بھی ختلف ہیں ۔ سرد کا کام 
لے روزی "کانا ؛ غورتٴ کا اس کی دیکھ بھال کرنا ۔ رے امور 
سیاست ان کا علم اور انتظام و انصرام سویه ایک ایسی فضیلت(۱ء) 
ےہ جس کو صرف حاکموں ہے ختص سمجھنا چاھۓ ۔ ان کے علاوہ 
جتنے بھی فضائل ھیں حاکم و حکوم دونوں کے لۓ ضروری ھیں(٢۲)۔‏ 
حکوسوں کو ان کی کوئی ضرورت نہیں ۔ ان کا کام ےہ اچھے اچھے 
خیالات کی پرورش کرنا ۔ وہ گویا ۓ ساز ہیں حاکم نے نواز (۳)۔ 
ہماری راۓ میں اب اس حث کو زیادہ طول دینے کی ضرورت نہیں 
که ایک اچھے انسان کے فضائل کیا ہیں اور اچھّے شہری کے كیاء 


۔ بازکر میں صاحب حیثیت کی بجاۓ اچھا انسان اور باتونی کی بجاۓ شرم 
و حیا ۔ لہٰذا آگے پڑھنے کا .مطلب یه هوا کە اگر کسی عورت میں 
اتی ھی شرم و حیا ےے خی کتی اچھے انسان میں تو ظاعر ےۓ 
اہ ےکوئی شخص پسند نہیں کریگا ۔ بالفاظ دیگر عورت کی شرم و حیا مرد 
٦-۔‏ شرم و حیا سے زیادہ ھونی چا ھئے --- مٹرجم 

١م‏ ۔ مطلب ےے دور اندیشی ۲۲03٥٤٥‏ جس کے لئے > ملاحظہ ہو 
حاشيه ۔- مترجم 

إم ۔ یعنْی عدالت شجاعت ؛ عفت -- مترجم 

سم ۔ یە مثال تو خوب کت لیکن محکوموں کو ٴے ساز؛ کہنا کیسے ٹھیک 
ہے ۔ انہیں تواۓ؟؛ ے تشبمه دی جاسکتی تھی ۔ ارسطو کے ذہن 
میں شاید یە ے کە وه باتں جن سے الع جک سشٹت تی ذو اندیثی یا 
اخلاق ےیکت رج پتھ4 چلتا ےڈ حکوموں ھی 1 بدولت پیدا وی 


عت ےت جرجم 


2.7 
تکسال یا شاف اہ می تال رت ںا ےت 
کی خد تکا۔د ۷ 


۔ امسفلة زیر ےك یه تھا که ایک اچھے انسان اور اچھے شہری کے فضاٹل 
کیا ایک ہے ہیں یا مختلف ۔ ارسطو ےۓے اس کے جواب میں اول تو یە 
"کا ک٭ ان کے فضائل کا ایک ھوتا 2 نامکن ے کرت یک 
کی ایک نہیں مختلف قسمیں ہیں اور ہر ریاست کا تقاضا ے شہری 
اپنے اندر وہ خوبیاں پیدا کریں جن کی اس کو ضرورت ہے ۔ لیکن پھر 
اس کے بعد ارسطو ىه کمہتا ہے که ایک شا ی ریاست میں بھی اگرچە 
ضروری نہیں اچھے شہریوں کے فضائل اخلاق وھی هوں جو اچھے 
انسانوں کے گو بعض صورتوں میں ایسا بھی ہو سکتا ےہ ان 
ہیں یکمانق پیدا ھوجاۓء کیونکه ایک اا انا اک نت 
اطاعت دونوں ‏ حالتوں میں اپتی اچھائی کا اظہار کر سکتا ےہ 
وہ حکومت اور اطاعت دونوں کا اغل ھوکا - رھی یه بات کە ارسطو 
کے نزدیک ایک اچھے انسان کی فضیلت ایک ھی ھوگی دو نہیں ھونگی 
اس کا جواب یه ےہ کم ارسطو کی راۓ میں ایک ھی فضیلت (مثا 
عدالت) کے مختلف خصائص مکن ہیں ۔ لہذا ارسطو ۓ جو کچھ 
کہا ھے اس میں کوئی معارضه نہیں ۔- مترجم 


پانچو اں باب 


لیکن ابھی ایک اور بات ےہ جس کا شہریوں کی محت میں طے 
ڑا باق ے اور وہ یه کہ صحیح معنوں میں شہری کیا اسی کو 
کہا جائۓ گا جسے حکومت میں کچھ عمل دخل حاصل ہے ؛ یا یه 
کە کاری گروں کا شمار بھی شہریوں میں کرنا چاہئۓ(١)‏ ؟ ۔ اس لئے 
کە اگر وہ لوگ بھی شہری ہیں جن کا حکومت میں کوئی دخل نہیں 
تو یہ کیسے هوسکتا ے که سب شہریوں کے فضائل ایک ہے ہوں 
کیونکە کاریگر بھی تو شہری ہیں لیکن اگر نہیں ہیں تو انہیں کہاں 
۱م" وی ٠‏ خولیت سا کین سی ٹیوائن ”ینگ 
شہری ھی تسلم کر لیا جاۓ تو کیا مضائقہ ہے ؟ اس ہے کوئی 
دشواری تو پیدا نہیں هوگی ؟ وہ آزاد ھوں گے ؛ نە غلام ۔ در اصل بات 
یه ے کە عم ان لوگوں کا شمار جن کا وجود شہر کے لئے ضروری 


١۔اگر‏ شہری کی تعریف یه ہے کە عادله اور شوری میں حصہ لے سکے 
تو ایک کاری گر بھی اس کا اھعل ہوسکتا ہے ۔ للہذا سوال پیدا عوتا 
ےہ کہ حکومت سے ارسطو کا مطلب کیا ے ؟ حدود الفاظ می حکومت 
کا رطل ےم الد می تاذ اہو خی کی کاری کر اکن اہی موک 
کمونکە یه حاکم ی شان سے کہ اس و یہی کا اختمار اپنے ہاتھ میں 
لے ء نە کے محکوم کی -- مترجم 

ہ ۔ یعنی ایسے اجنبی یا غیر ملق جو کسی ریاست میں آباد ہوں ۔۔ آجکل 
چا اصطلاح میں ٭غیر؛ 160ھ مترجم 


ار من 


ے (() شہریوں میں نہیں کر سکتے ۔ بعیلہ جیسے لڑکوں کو ان 
معنوں میں شہری نہیں کہا جاتا جن معنوں میں بالغ افراد کو 
اس لۓ که پورے پورے شہری تو وھی ہیں ؛ دوسرے بعض 
خضبوص فرائط کے باقت 07 علیہ کول کے یں سے کت 
کے یہاں کاری گروں کی حیثیت یا تو اجنبیوں کی ھوتی یا غلاموں ک 
جیسا کە اب بھی کہیں کہیں دیکھنے بی ([ 6 ا20 ات توق بھی 
ایک ایسی ریاست میں جو بہترین اصولوں پر منضبط هو کون 
گوارا کریگا کە کاری گروں کو شہریت کا حق دیا جاۓ ۔ ورنە جن 
فِضَائَل کا/ذ گر( اؤز' اکا اۓ ان“ کو مر رئاہ 0ا ات 
منسوب کرنا نمکن ہوجاۓ کا ۔ یە فضائل منسوب کئۓے جاتے ہیں 
تو ایسے ھی افراد سے جو کوئی غلامانہ خدمت سرانحام نہس دیتے ۔ 
اب و غخض تو غلام ےکس کے امم انی ڈا تک 10 207 
ہیں ۔ لیکن جو کوئی اس لئے کام کرتا ےے کہ روپیه کماۓ وہ 


۳ ۔ لیکن جو اس کا جزو و لازم نہیں ۔ 
ارسطو ے یہاں ان لوگوں میں جو کسی ریاست کا جزو لازم هیں اور 
ان میں جو اس کی ہستی کے لے ناگزیر تفریق کی ے ۔ اول الذکر 
تو شہری ھہیں اور ریاست کی سرگرمیوں میں عمالڑ حصہ لیتے ھیں 
دوسرے اس کا کارکن عنصر هیں تاکه ریاست انی سرگرمیاں جاری 
رکھ سکے -- مترجم 

م ۔ جیسا کہ اس فصل کے شروع (پہلے باب) ھی میں صراحت کردی گئی 
حے ۔ مترجم 

۵ ۔ یعی بعض ریاستوں میں ۔ اوپر قوسوں کا اشارا بھی ریاستوں کی طرف 
مو عم 


“۳ 


کی ٥ت‏ یا نو کر (۹) اہدا: وت جھٹا کچھ مٹکل نہیں ‌کە ان یق 
حیثیت (ء) کیا ھوگی ۔ یوں بھی ھم جو کچھ کم رے ھی اس یی 
مثالی عام هی ۔ (ہ۸) پھر جب اجتاعات (۹) کی شکل بھی ایک نہیں ء 
متعذد ہیں تو شہری بھی طرح طرح کےہونگے ؛ بالخصوص وہ جو 
دوسروں کے محکوم ہیں۔ یہی وجہ ے کە کسی ریاست میں تو 
کاریگرون اور اجرت پر کام کرنے والوں )٠۰(‏ کو شہری ۔تسلیم کرنا 
ضروری هو جاتا ے ؛ دوسری میں نہیں ۔ مثلاٌ امارت میں تو اعزازات 
کا دارومدار محض فضائل اخلاق اور مد و شرف پر ےے اور اس لے 
پا کیا تو کڑ چا کر ی زندی بسن کرتا ےد امن کے لٹ 
7ن لف ٦‏ ”فضائل ”اخلاق'' کا ا کشتات :: کر مک 2> ٹھر 
اعیانیت میں بھی تو ملازموں کو شہری تسلیم نہیں کیا جاتا اس لے 
کە وہاں عہدوں کی تقسیم دولت و شروت کی بنا پر عوق ہے ۔ 
کاریگرون :کو االیته تسلم کر لیا جاتا دع کیؤنکە بعض :شہری بڑۓ 
" امیر کبیر ہوتۓے یں ۔ 


۔ مطلب يھ ےہ که غلام افراد کا کام کزرے ھی زی کر اور ڈو کی 
چاکر (مزدور) قوم کا ۔- مترجم 


ے ۔ باعتہار شہریت -- مترجم 

۔ یوں کہ دساتیر حکومت ایک نہیں طرح طرح کے هیں اور ان میں 
بھی تھوڑا بہت اختلاف پایا جاتا ےہ جس ہے شہزیت کي بھی ایک 
نہیں طرح طرح کی شکلیں پیدا هوگئی ہیں -- مترجم 

یعنی شہری اجتاعات یا نظام ھاۓ مدنیت جو ریاست کی اسان ھی ۔ 
مطاب سے ریاستوں یا بقول با رکر دساتیر حکومت سے جن کی ایک نہیں 
متعدد قسمیں یں - مترجم 

س٠‏ ۔ مزدوروں کو اور آگے چل کر متن میں جہاں کہیں نوکر چاکر ملازم 
نانیمطا ےت مت 


0 
م 


یرری 


ایسے ھی یی میں )٢١(‏ قانون تھا کہ حکومت میں حصهہ 
ملے گا تو صرف اس شخص کو جو مار تم دس سال سے کوئی 
کاروبار نە کر رھا هو ۔ پھر کتبٔی ریاستیں یں جہاں اجنبیوں کو بھی 
شہری تسلم کر لیا جاتا ے او رکتنی جمہوریتیں ھیں.جہاں آزاد عورتوں 
کے لڑکے شہری ھی سمجھے جاتے ہیں ۔ حتول کہ ا گر بعض ریاستوں 
میں ناجائز اولاد کی صورت میں ایسا کیا جاتا ے تو جائز طور 
نے پیدا دہ شہریوں کی کمی کک باعث ا اط ہت 
صرف اس حالت میں وضع کے جاتے ھیں جب باشندوں کی تعداد کم 
ہو جاتی ے ۔ لیکن جہاں ان میں اضافه ھوا سب سے پہلے غلاموں 
اور کنیزوں کی اولاد کو اس حق سے حروم کردیا جاتا ے پھر آزاد 
عورتوں کے بال بچوں کو (٢))۔‏ لہہذا بالاخر شہری تسلمم کئے جاے 
هیں تو صرف وہ جو ماں باپ دونوں کی طرف سے آزاد شہریوں کی 
اولاد ھوں ۔ 


اوپر کے بیان سے موی ظاھر ہو جاتا ہے که شہریوں کی 
ایک نہیں متعدد قسمیں ہیں ۔ نیز یه که پورا پورا شہری وھی ےہ 
جو ریاست کے هر اعزاز میں شریکے ہو ۔ یہی وجە ے کہ ھومر 
میں اکے لیس شکایت کرتا عے کہ اکاممنن اس سے ایک ہے حیثیت 


١م‏ ۔ جہاں حکومت قائم تھی -- مترجم 


۳۲ ۔ جن کے شومر غیروں (عربی میں اجانب) میں سے ہو۔ ملاحظہ ہو 


حاشيه ۲ مترجم 


۲۰۲۰۵ 


اجنی کا سلوكغ کر رھا ے )۱١(‏ ۔ اس لئے که اجنی یا وش فی کی 
اعزازات ریاست میں کوئی حصہ نہیں ملقا (٣۱)۔‏ یہی وجہ ےہ که 
جہاں کہیں آزاد شہریت کا حق کچھ سبہم سا رکھا جاتا ےہ اس 
میں شہریوں ھی کا مفاد پیش نظر هھوتا ۓے (١۱)۔‏ هارا خیال مے 
بط انت آقن اع ی وضاحت ہوگئی عوگی کە ایک اچھے انسان اور 
اچھے شہڑی کی فضائل کیا :یکساں ہیں ”یا مختلف ؟ :بعض ریاستون 
میں تو یه فضائل بیشک یکساں رہیں گے ء بعض میں ختلف ہونگے ۔ 
مزید یہ ے که ان کا اطلاق بھی سب شہریوں پر نہیں ھوتا ۔ ھوتا 
ے تو صرف ان پر جو تا یا دوسروں ہے مل کر امور سیاست 
سرانجام دیتے ء یا ان کو سرانجام دینے کی اھلیت رکھتے ھیں ۔ 


۳ و٥‏ لاثظھ ای لیڈ ؛ کا عیرو اور ۸88۵0007 ”ای لیڈ ؛ کا کردار جسے 
عیلن 19160٥‏ کی بازیابی کے لئے یونانی عساکر کا سردار مقرر کیا گیا 
تھا اور جو بالاخر ٹراےۓ ٦٦7‏ پر حمله آور ہوا ۔ جب اس لڑائی ے 
طول کھینچا تو دسویں برس اکےلیس اور اگاممنن میں طرح طرح ک 
کشیدگیاں پیدا هوۓ لگیں ۔ ارسطو کا اشارا اسی نزاع کی طرف ے ۔ 

اجنبی سے مراد آج کل کی اصطلاح میں غیروں 8٥٥ھ‏ نے ے 

اور عزت کا مطلب سے عزت اور عہدہ دونوں ۔ چناتچە ھم دیکھتے 
ھیں کە یوٹانی اور لاطیی زبانوں کے زیر اثر انگریزوں میں بھی 
عہدوں کے ساتھ عزت ىآی اور عزت ىا کے ساتھ عہدہ لازم و 
ملزوم رھتے یں ۔ مترجم 

عم ۔ یعنٰی اس ریاست میں جہاں وہ بطور ٭غیر؛ متقم ے -- مترجم 

۔ سطور زیر نظر میں ارسطو ے گویا اس باب کے مطالب کا لب لیاب 
بیان کردیا ے اور سطور بالا ہیں باب چہہارم کا ۔ بارکر کے نژدیک 
ھوسکتا ے باب پنجم کا یہ حصه الحاقی عو مترجم 


اوپر کی باتیں طے هو گئیں(١)‏ ۔ آئیے اب یه دیکھیں حکوست قائم 
کی جائۓ تو کیا ایک ھی طرز کی یا یه کهھ اس کی ایک سے زیادہ 
شکلیں بھی ممکن ھیں ؟ مکن ہیں تو کتنی اور کس کس طرح 
کی ؟: نیز ان مین اختلاف وکا ہو کر دک 0ہ اب طرز 
حکومت (۳) ہے تو ہارا مطلب سے شہر اور اس کے عہدوں کا نظم 
و ضبطء بالخصوص ان عہدوں کا جن کا تعلق اقتدار اعلول سے 
سے (م) اور جو ظاہر عے ھمیشہ منتظمین () ھی کے ھاتھ میں رے کا۔ 


١‏ ۔ یعنی اب جو یه اس ىتحقق ھوگیا کہ شہری کون سے اور اس ی 
تعریف کیا - مرجم 

۔ کیونکه اس سے پہلے (پچھلے پا بچ ابواب میں) ارسطو یة طے کر آیا 
ہے که ریاست کیا ھوتی ے اور شہریت کیا ۔ لہذا اب قدرتاً دستور 
(حکوت) کا مسشثله زیر بحث آنا چاھۓے ۔ اس لئے کہ ریاست کے 
عہدوں اور مناصب کی تقسم شہریوں ھی میں ھوگ اور جیسے دستور کا 
فیصله ھوگا -- مترجم 

۔ مطلب ہے دستور حکوست یا زیادہ وسیع لفظوں میں وہ اصول اجتاع 
یا نظام مدنیت جس کی بنا پر کوئی دستور حکومت تیار کیا جاتا 
ےہ -- مترجم 

م ۔ دستور حکومت کی مزید (اور زیادہ مبسوط) تعریف کے لئے ملاحظہ هو 
فصل چہارم باب اول مترجم 

۵ ۔ یعتی ارباب حل و عقد یا اس برسراقتدار جاعت کے (انگریزی میں 
7 01۲ جو بربناۓ تشکیل ریاست اس کے خصوص اصضول اجتاع 

(باق صفحه ے٢‏ پر) 


کس 


مگر پھر انتظام اور عملداری ھی تو وه طرز حکومت سے جو کسی 
ریاست میں قائم کیا جاتا ےہ ۔ نثلا جمہوریتوں میں تو یه اقتدار 
جمہور کے ہاتھوں میں ہھوتا ے ؛ اعیانیتوں میں :اس کے برعکس 
معدودے چند افراد ہر سر اقتدار آجاۓ هیں اور اس لۓے ھم کم سکتے 
ہیں یه دونوں طرز حکوست ایک دوسرے ہے ختلف ہیں ۔ کچھ ایسا 
ھی اختلاف دوسری ریاستوں میں ملے کا ۔ للہٰذا آئیے سب سے پہلے ‏ یه 
ديكھن که شہر قائم عو تارف کو 7اس لۓ ۔ علواہذا یه که 
حکمرانی کی کیا کیا شکلیں ہیں جن کو انسان ابی حیات اجتاعيه 
میں قبول کر لیتا ھے ۔ 


تدبر منزل اور آقا کے اخعیارات کا ذکر کرتے ھوۓے ھم اپنے 
اس رسالے )٦(‏ میں جس کا تعلق اس موضوع تھا اک آاے ھی کے 
انسان کی تخلیق طبعاً معاشرے ھی کے لئے ھوئی اور اس لۓ اگر عم 
ایک دوسرے کے. حتاج نه :بھی ھوں جب بھی ھازا جی چاھے کا 
مل جل کر زندی بسر کریں ۔ پھر هارا مفاد بھی اسی میں ہے ء٤‏ 
۲" کل تک کہ "اس طرح مز وی خوئن* تی کی 


۔(یقیه حاشیة ء کا) 
رائلەط کی وجہه ہے حکوست پر چھا جاۓ گی۔ ارسطو کے 
نزدیک دستور ہے مطاب سے ارباب اقتدار کا نظم و ضط 
7 1 گ09 
عرکا “دا دستورىی سب سر بڑی ذمهہ داری ید طے کرنا ے که 
ار باب اقتدار کیسے ھوں -- مترجم 

ہ ۔ یعنی:اسی تصنیف کی فصل اول میں ۔ لفظ ”رساله“ کے لئے ملاحظدہ: 


ھو مقذمه سے پر 


۲۲۸ 


۸ 


زندگی بسر کر سکتا ہے (ع) اور خوش بخُتی ھی سثیت مجموعی وہ 
مقصد عظیم ے حواسب کیا ہر فدہ کے کا جا کے 
محض ذاتی پسند کا معامله نہیں (۹) انسان اس لئے بھی جاعت سے 
وابستگی پیدا کرتا ےہ کہ زندگی بسر کر سکے جس میں معلوم هھوتا 
ے کوئی نہ کوئی خوی ضرور ے(۰٥)‏ ۔ لہہذا اسے حفظ ذات کے لئے بھی 
کوئی نہ کوئی سیاسی اجتاع قاثم کرنا پڑتا ے ورنه اس کی زندق 
اجیرن ہو جاتی )۱١(‏ معلوم ھوتا ے زندگی کوئی بڑی ھی پیاری اور 
مرغوب شے دے ورنە انسان اس کے لۓے طرح طرح کے دکھ درد 
مصائب اور آلام "کیوں: ابردافت کر تام ات 5 گنت ای 


ے ۔ یعتی اچھی زندق جس کی اغایت ےہ حصول خمر ۔ ارسطو کے نزدیک 
عحیثیت ایک اجتاع ریاست کے مقصد دو ھی ۔ ایک تو اس فطری 
تقاضے کو پورا کرنا کہ هم انسان ایک دوسرے سے میل جول پر 
بائل ھوں ۔ دوسرے ہارے اس مشترکھ مفاد کی تکمیل جس کی 
حیثیت محض شامی نہیں ء بلکە اچھی زننق ک5 حصول اور اس ان 
ایسے نظامات (مثلا نظام عدالت) کا قیام ے جو انسان ا ا وت 
موجب ھوۓے ہیں ۔ چنا يہ یه دوسرا مقصدذ ؛ یعی حصول خیر عی 
ریاست کا سب سے بڑا فریضه ےے -- مترجم 

7۲ 0ات وت تہ 

و ۔ انسان کا جاعت میں زندگی بسر کرنا ۔- مترجم 

ہا ۔ زندہ رھنے میں ۔- مترجم 

١م‏ ۔ بە سب بدنظمی اور فوضویت کے -- مترجم 

١+‏ ۔ اس سے پہلے ارسطو نے زندگ میں دو امتیاز قائم کئۓے تھے۔ ایک 
زندگی اجتاعی ہے ء ایک خیر کی ۔ اب ارسطو کی نظر حض زندگ پر 
ےے ۔ خواەوە اجتاعی هو یا انفرادی ء خیر یا شر کی ۔ ارسطو کے 
نزدیک ریاست کا تعلق زندی کے ان تینوں پہلووں ہے سے ۔ وہ حیات 
اجتاعيه کا سرچشمه سے ء٤‏ حصول خیر میں شناد اور حعض زندیق برقرار 
رکھۓے کا ایک ذریعة -- مترجم 


۹ك 


شکلیں' مختلف 'ھیں : تو کیا مضائفندےے'د ان 'کا بیان کچھ سٹکل 
نے ھم ان کا ذ کر اپنے عام )٣١(‏ مکالات کی در ان ھی ھم 
نے دیکھا تھا آفا کا اقتداز اگرچہ آقا اور غلام دونوں کے لئے مفید ےر 
لیکن اس کا حقیقی مقصد یه ہے که آقا کو فائذہ پہنچے ۔ غلام کو 
جو فائدہ پہنچتا ے ضمناً پہنچتا ے ۔ اس لے کە ا گر غلام کا وجود 
باق نہ رعے تو آقا کا اقتدار بھی بای نہیں رےے کا ۔ رھا بیوی بچوں 
اور کئے پر اقتدار کا معامله جسے ہم نے عائ لی حکوست ہے وت 
آئیا ے' سوا س کی غایت:یا تؤ انل سب کا قائدہ کے جو اس کے تابع 
مر نات کروی ایسی بات جس ہیں سب شریک هوں :۔ بایں ھمة 
اس کا حقیقی مقصود حکوموں ھی کا فائدہ ۓ سا کت فنون متلا 
طبیعات (۱) ھی سے ظاھر هو جاتا ے ؛ کیونکە ارباب فن کو ان سے 
جو فائدہ پہنچتا لے اتفاقاً پہنچتا هےۓ۔۔ مثال کے طور پر اگر ورزش سکھاے 
والا خود بھی ورزش میں شریک ہو جائۓ تو اس میں کوئی ا مانع نہیں 
ھوکا ۔ چنامچە ھم ناخدا کا شار بھی ملاحوں ھی میں کیا کرتے ہیں ء 
حالانکهە ورزش سکھاۓ والا هو ء یا ناخدا دونوں کے پیش نظر انہیں 
کا مفاد ھوگا جو ان کے زیر فرمان ہیں ۔ یہی وجە ے کھ .اگر ناخدا 
کو بحثیت ملاح یا ورزش سکھائۓ والے کو ورزش میں حصه لینے 
سے کوئی فائدہ پہنچتا عے تو ازادةاً نہیں پہنچتا ٤‏ نه ان کے اقتدار 
کا یه مقصد ھوتا ےھ که ایسا ھو ۔ للہذا مدنیتوں میں بھی جو اس 


سر ۔ من میں خارجی بالفاظ دیگر ”خارج ازدرس؛ یعنی ان مکاللات کے برعکس 
جو درس کے لئے خصوص تھے اور ارسطو ی درس گاہ لای کم 17٥00‏ 
کے لئے صرتب کئے جاتے تھے ۔ لٰہذِا ۔ٴداخلی؛ -- مترجم 


و یعنی طب - کے 


کر 


لئے قائم کی جاتی ہیں که شہریوں کی مساوات برقرار رے: )٥١(‏ باری 
باری سے حکویت کرتا ھی اچھا سمجھا جاتا تھ" انام گذشتہ 
میں بھی تو ھر کسی کا یہی خیال تھا کہ اس کے رفقاۓ شہر باری 
باری ٴ سے لوگوں (١۱)۔ی‏ خدمت سراتحام دیں' جس لس" خود اك کی 
ذات کے لئے بھی اجھائی کا بلو کے کہ اس کت 
انہوں ے اپنے فرائض منصی ادا وت ویسے ھی ان ہے دوسروں کے 
لئے اچھائی کا سامان پیدا ھوتا گیا ۔ مگر اب تو یه حالت ے کهھ 
جہاں زمام اقتدار کسی کے: ہاتھ میں آئی وہ اسے چھوڑتے کا نام ھی 
نہیں لیتاء تا کە امور ریاست کے انتظام انصرام (ء١)‏ علیل ہذا 
حضّول شُصت ت ا خو فائاہ پہنچ رھا ےہ ہمیشهہ جاری رے ۔ 
کریا عہدم اون جح لا ے رد و درد کا حکمی علاج اور اس 
لے جسے دیکھۓے اس کے پیچھے بڑا اف 0اک 

للا مشَانۓے عدالت کے عیك مطابق اور جی کات اک ک7 
حکومت ہے تو وھی جس کا مقصد خیر عامہ ہے ۔ رک آش 6ئ 
جن کی تاسیس اس لۓے ہوئی کہ حاکموں کو فائدہ پہنچے وہ 


۵ ۔ مدنیتیں ۔ تشریح آکے آئیگی ۔ وہ اجتاع جو آزاد انسانوں (احرار) پر 
مشتمل سے اور جس میں سب شہری باھم مل کر حکومت کرتۓے ھیں 
)مرجم 

0 1ء بے 

ےا ۔ امور عامه کا اشارا دراصل املاک عامه کی طرف ے۔ لہہذا 
وہ مالی فائدہ جو ان کا انتظاچ و انصرام اپنے هاتھ میں رکھٹے ہے 
سا تد مرجم 

۸ < کیونکە وہ سمجھتا ےۓے اس کے دکھ درد کا مداوا ےۓ تو عغہدہ اور 
منصب ۔ لمہذا اس کی مثال ہماروں کی ے -- مترجم 


۲ 

غلط اصولوں پر سی ہیں اور اس چیز سے بہت دور کہ دمتور 
حکومت کیا هھونا چاہے ۔ ان کی شثال وھی ے جو غلاموں 
پر مستبدانه اقتدار ى ؛ حالانکه شہر اجتاع ے آزاد انسانوں کا (۱۹) 


ور ۔ ارسطو کے نزدیک دستور حکوست کی دو ھی نوعیں هیں ۔ ایک صالح 
دوسری فاسد ء کیونکہ حکوست ہے مقصود صرف محکوم کا فائدہ ے 
اور کچھ نہیں ۔ چنانچە یہی اصول عدالت ہے اور یہی ریاست کی غرض 
و غایت جیسا کە ارسطو اوپر بیان کر آیا ے ۔ ریاست کا وجود کسی 
ایک شخص یا فریق کیلئے مخصوص نہیں ۔ اسکا وجود ے تو سب اھل 
ریاست کے فائدہ کے لئے ۔ للٰہذا جو بھی دستور ےہ یا تو صالح سے جس 
سے هر فرد ریاست کو فائدہ پہنچتا ےے ,یا فاسد جو اس کے برعکس 
کو 1ے فائد نے کا موحجب عوکا کسی ےلم نقصان کا ء لہذا 
بحیثیت محجموعی پوری ریاست کے لے باعث فساد مترجم 


ساتو اں باب 


اب جو یہ تفصیلات طے ھوگئیں تو آئیے یہ دیکھیں 
حکومتیں ھیں كعنیء ان کی نوعیت کیا ھوتی سے اور بالخصوص یه که 
ان کی خوبیاں کیا ہیں ؟ اس لۓے که خوبیوں کا فیصله ھوگیا تو ان 
کی خامیاں خود مخود عمارے سامنے آجائیں ػي ۔ 


یہاں یه کہنے کی ضرورت نہیں کە هر طرز حکومت یا یوں کہئیے 
کە طریق عملداری کا اس لۓ کے دونوں کا مفہوم ایک ے(١)‏ قدرتاً 
یه تقاضاھوگا کە ریاست تمام و کال اسی کے زیر اقتدار ھو۔ اب اقتدار 
یا کو ایت شخص کے ھاتھ میں ھوکا ؛ یا معدودے چدد ء یا زیادہ 
افراذ کے جس کا استعال وہ اگر اس لئے کڑتۓے میں کک عاے کہ 
فروغ هو تو کہا جائۓ کا کہ ریاست کا نظم و نسق اچھا ےہ ء ا5 
معدودے چند ء یا زیادہ افراد کی خاطر تاکە زمام اقتدار انْ کے هاتھ 
میں رےے تو برا(۲)۔ اس لئے که یا تو ھم ان سب لوگوں کو جو 
کسی اجتاع کی تشکیل میں حصہ لیتے ھیں() شہری تسلم کرۓ 
سے انکار کردیں کے ء یا پھر ضزوری ہے انہیں حکومت میں حصه 


و ملاحظه ھو:حاشیة ج ) با ماسبق -- مترجم 

۔ اچھی سے مطلب ےے دستور حکومت کا اچها اور بری سے اس کا برا 
ھونا ء کیونکه دستور دو قسم کے ھوتے ھیں صالح اور فاسد ۔ ملاحظه 
هو حاشيه پر ٭ باب ماسبق -- مترجم 


س ۔ یعنی ریاست یا باصطلاح ارسطو اجتاع مدنی کی -- مٹرجم 


ریا 


دیا جا ۓ(م) ۔ اب جس ریاست میں کوئی فرد واحد خیر عامه کے لے 
حکوست کرتا ے اسے تو عام طور پر بادشاعت هی ہے تعبیر کیا 
خاتا ے؛! ایک سے زیادہ +:لیکن معدودےۓ چند افزاد ‏ حکؤمٹ کریں 
کی آھار تہ بے با کو جا 4ئ کت حکوستا خی باگ ڈور قابل'''ترین 
شہریوں کے هاتھ میں ھوگ ؛ یا اس لئے که شہر اور اس کے_ باشندوں 
کی بہتری ھی اسی میں ے(ہ)۔ رھی وہ ریاست جس کو ھم مدنیت 
کہتے ہیں(٦)سو‏ یه اس وقت قائم ہوق ہے جب سارے شہری بە 
خیال خبر عامه مل کر حکومت کریں ۔ چنانچہ یہی اس قسم کی سب 
حکومتوں کا مشتر کە نام ے(ء) ۔ پھر عقل بھی ان امتیازات کو تسلم 
کرتقی ے(ہ)ء؛ کیونکە یه بات تو کچھ ایسی مشکل نہیں که فرد واحدء 
یا معدودے چند افراد کے اندر نمایاں قابلیتیں موجود ھوں ۔ لیکن 


م ۔ باعتبار غایت ریاست .کا دستور فاسد هوگا یا صالح ۔ باعتبار اقتدار 
ریاست یا تو بادشا ھت ھوق یا امارت ؛ یا مدنیت جس یق تشریح آکے 
آۓ گی بشرطیکه دستور حکومت صالح هو ۔ فاسد هوگا تو باعتبار 
ارباب اقتدار ریاست کی تین شکلیں هیں استبدادیت ء اعیانیت ؛ جمہوریت 
اور اس لئے آگے چل کر ارباب اقتدار ی بھی تین جاعتیں (مستبدین ٴ 
اعیان اور جمہور) تین طبقات کی شکل اختیار کرلینگی - مترجم 

مطلب یه ےہ که امارت ھی ریاست:ی بہترین:شنکل ۷ای لئے 
اھل ریاست کا بہترین سفاد امارت عی سے وابستہ ھے -- مترجم 

اس اصطلاح اور ارسطو کی لغت میں اس کے مخصوص استععال کے 
لئے ملاحظہ ہو مقدہہ ۔ تخختصر تعریف اسی جملے میں موجود 
عے -- مترجم 

ے ۔یعی مدنیت -- مترجم 

پر ۔ باعتبار غایت اور باعتبار ارباب اقتدار ۔ ملاحظه ہو حاشيه 


نے مٹرچم 


؟۳۳۴۵ة٥‎ 


یه بات که سواد اعظم بھی هر قسم کے فضائل سے متصف ہو سرے 
سے عحال عے۔ الله ایک صقت ےہ جو نارے اجتاع میں موجود 
هو ء یعنی دلیری(۹) کیونکه اس کا احصار تعداد پر ہے اور تعداد 
ھی کے سہارے سے برقرار بھی رکھا جاسکتا ےے ۔ بھی وجہ ےہ کھ 
اس قسم کی ریاستوں میں( ٥‏ سررشتۂ اقتدار انہیں لوگوں کے ھاتھ 
میں رھنا ےہ جن کا پیشہ ھے سپاہ گری ۔ 


اب ذرا حکومت کی خرابیوں پر بھی نظر ڈال لیجئے ۔ بادشاعت 
بکڑ کی تو استبدادیت کی:شکل اختیار کرلیگ ۔ امارت اعیانیت اور 
مدنیت جمہوریت کی ۔ استبداد وہ طرز بادشاعت ےے جس میں حکونتت 
کے پیش نظر صرف فرد واحد کا مفاد هوتا ےے اعیاثیت میں اھل 
دولت اور ثروت کا (۱۲) ۔ جمہوریت ‏ میں غریبول کا ۔ مفاذٴ عامه کا 
ان میں کسی کو خیال نہیں ھوتا۔ 


۹۔مطلب ظاہر ے صفت جنگ جو اور عوام میں یه صفت عام 
کک اعم 
٠‏ ۔ جن کو مدنیت ہے تعبیر کیا جاتا ے -- مترجم 
١‏ ۔ گویا ایسی ریاستوں میں فوج ھی حکومت پز چھا جاتی ہے -- مترجم 
ہو ملاعظة ھواحاقیةم:۔ ارسطو کے باخبار انتا( ریائنٹ کی اکا نت 
فرد واحد ہ معدودے چند افراد ؛ یا جمہور کے ہاتھ میں دی تھی ۔ 
لتق اب یہی ارباب اقتدار تین مختلف طبقات کی صورت اختیار کر لوتے 
هیں اور اس لئے ھم کہیں گے استبداد مستبدین کی حکوست کے ء 
اعیانیت اعل دولت اور جمہوریت عامة الناس ی جمسے ھم یه کہتے 
کكه اعیانیت دولت کی حکومت بے ؛ٴ یعنی دولت مند طبقے ی اور اس 
لئے,.اعیائیت کو دراصل 71060088607 ہے تعبیر کرنا چاهہئے نە کھ 
چند دولت مند افراد کی حکومت ہے -- مترجم 


آتھو ائۓ بات 


لیکن ابھی ان ریاستوں کی حقیقی نوعیت پر زیادہ تفصیل ہے 
نظر ڈالنے ی ضرورت ے(١)‏ اور یە کوئی آسان کام نہیں ۔ اس لۓے 
که ان کی بنا جن اصول و قواعد پر ہے ان کی تحقیق اگر فلسفیانہ 
نقطه نظر سے یىی گی تو صوف اتنا ھن کا نہی:ھوکاکە:ان ک-ظاعری 
ا او حتف ہو دیکھتے شوہ تاد سطحی خیالات قائم کک الو 
جائیں(۲)۔ عمیں ان کے سب پہلووں کو سامتنے رکھنا پڑے کا تاکهہ 
اتی غرصی:و فایت تمام و کال واضح ھو کے اب ۔استبداد 
تو جیسا کە :ہم پہلے کم چکے ہیں بادقامت :یو مکی ےس 
میں فرد واحد کو پوری قوم بلکہ ھر شخص پر مطلقاً اور جابرانە 
اقتدار خاصل ھوتا ے ۔ اعیانیت: مین ۔_یه:اقتدار :دولتمندون کے :ھاتھ 
کی آخا 0 ف۔ حم ریت میں ان کے برعکیی' ان لوگوں! کے جخ 
میں سرے سے کوئی خوں نہیں ھوق اور وی ےے تو بہت کم(۳)۔ 
لیکن ان امتیازات میں جو ہم نے قائم کۓ ‏ ہیں پہلی مشکل یہ ےہ 


١‏ ۔ تاکه ان کے ہاں جو دستور حکومست ناقذ ہیں ان کی حقیقی نوعیت 
متعین ھوجاۓ ۔ یاد رکھنا چاہئے ارسطو کے نزدیک دستور کا سب 
سے ا "ام ارات اقدار: کا. نسیلہ طے'کڑنا ے۔ اور اس لئے اب جو 
بحٹ کی جارھی سے اسی نقطہ نظر سے کی جارعی ےہ -- مترجم 

٢‏ ۔ مطلب کے عملىی پہلو کے پیش نظر -- مترجم 

م ۔ یعنی وجاعت ذات اور زر و دولت ء اس لے که جمہور کم یت اوہ 
نادار هوۓ ھیں -- مترجم 


7 


۲۳ 


که اگر باشندوں(م) کی وہ اکثریت جس کے هاتھ میں(ہ) جیسا کە 
حمہوریت کا تقاضا ےے ریاست کا اقتدار ے دولت سنوی ھت 
اس صورت حالات اور جو کچھ ہم اوپر کہ آۓ ہیں اس میں تطابق 
کیسے پیدا ھوکا ؟ ایسے هی اگر غریب امبروں کی نسبت اقلیت میں 
ھوں مگر قاہلیت میں زیادہ اور اقتدار اعلول حاصل کرلیں تو جب بھی اسی 
مشکل کا سامنا کرنا پڑے کا ۔ اس لئے کہ یه حکوست کی وہ شکل عے 
جو اغیائیٹ تس تعیلرر کیا ساتا 0(2) 2 گیا ان کات تحت 
کیجۓ تو کچھ ایسا معلوم ھوتا ے جیسے ہم ہے ریاستوں کی جو 
تعریف کی تھی غلط تھی ۔ اس لۓےٴ کە کون تسلم کرے کا کلذ اگر 
غریب تعداد میں زیادہ ھوں ؛ اور امیر کم جب بھی ریاست کک 
تعریف ان لفظوں میں کرنی چاھئۓے کہ اعیانیت وه طرز حکومت ے 
جس میں اقتدار اعلیٰ کا رشعه 'دولتت مندوں کے ھاتی میں زختا 
ے؛ کیونکە ان کی تعداد کم ہوتی سے اور جمہوریت وہ جس میں 
غریبوں کے ہاتھ ۔ اس لے کم ان کی تعداد زیادہ ھویق ے لیکن جسے 
تیلے کر لیا گیا ٹوا ایک ارر یکل رضا رہ ۷ 


م ۔ یعنی شہریوں کی -- حترجم 

ھ ۔ اس لئے که جمہوریت ے مراد اگر جمہور یعنی اکثریت کی حکومت 
ے تو اس ایسا بھی ھوسکتا ہے کہ کسی ریاست میں جمموز ٴ یا 
آکثریت دولتمندوں کی ھو -- مترجم 

پ ۔ اس لئے کە دولت مند طبقه بر سر اقتدار ھوا تو حکومتِ اعیانیت یق 
ا اختیار کر لے گ حالانکہ اغیائیتا ی تر 90ھ کو ات 
حکومت کرے کیونکە عام طور پر اھل دولت قلیل ھی ھوا کرے 
کی فو ہم 
ملاحظهہ ہو حاشيه ماسبق ‏ مترجم 


۳۳ 


اس صورت میں ھم ان ریاستوں کے لئے کیا نام تجویز کریں گے جن 
کا ابھی ذ کر کیا جارھا تھا ۔ یعنی وہ جہاں دولت مندوں ي اکثریت 
کے اع دا و خران غررف اظیت میں ای ء 'لہذاانظار اعدیٰ 
ان کے ھہاتھ میں رےگا ٤‏ یا ان کے(ء) اور جن کے علاوہ ریاست کی 
۶٣١‏ یت دا عتل تو ہی کی ھکد افدار عق 
بہتوں کے ہاتھ میں رہ ٤‏ یا تھوڑوں کے یه ایک اتفاق اس ےہ ۔ 
جو امس متحقق ہے وہ یه, کە تھوڑوں کے هاتھ میں رےگا تو حکومت 
دولت سندوں کی ہهوقٌ ؛ ہتوں کے تو غریبوں کی ۔ یوں بھی دنیا 
میں جہاں کہیں دیکھۓے غریب زیادہ ھیں ء امیر کم ۔ لملہذا اس 
آاار تی حقیی علتٗ وه نہیں" جسۓٴ ہم نے اوہر بیان کیا تھا (كکه 
ہی لک رھ اتا میں ا0ن کی تعداد: کی ے) ‏ اوز حر کی تا 
پر ان دونوں قسم کی حکومتوں میں فرق کیا جاتا ہے ۔ اس لئے 
٢ت‏ اور عمہوریت میں 'اختلاف ے تو بعر اقتار ط دک 
1010210 اق ۰ای دولت سدی ک1ا تعدقاف :ک5ا ہیں (9) 7 دولت مد 
بر سر اقتدار ھوں کے تو حکوست کی شکل اعیانی ہوجاق ہے ء غریب 
اقتدار حاصل کر لیں تو جمہوری ؛ لیکن جیسا کہ ھم ابھی که 
آۓ ھهیں ایکت(١٠)‏ کی تعداد یه کھ رت ی7" ڈ سو کی 


ے ۔ یعنی امیروں یا غریبوں کے ۔ غریبوں کے ہاتھ میں ے تو اہے جمہوریت 
کہنا چاھئے مگر هو یه اعیانیت اور امیروں کے تو کہا جائۓ کا 
اعیانیت لیکن وگ یه جمہوریت ؛ کیونکہ جمہوریت میں عنان حکومت 
کثرت کے ہاتھ میں رھہتی ہے اعیانیت میں قلت کے ۔ مترجم 

پر ۔ اغیانیت اور جمہوریت میں -- مترجم 

و ۔ کیوتکە یه درحقیقت طبقات کا اختلاف ھے یا یوں کہئے کہ اس طرح 
طبقات کا وجود خود بخود معرض ظہور میں آجاتا ے -- مترجم 

ہم ۔ دولت مندوں کی ۔_ مرجم 


ہ۲۸ 


زیادہ ۔ البته آزاد دونوں ھوں گ(۱۱) ۔ لیکن پھر دولت اور آزادی 
ھی وہ مسثله ےہ جس کی بنا پر دونوں فی کے 2ک تک نزاع پیدا 
ھوتا رےے کا که امور ریاست میں غليه اور تفوق حاصل رھ دو 


کی کر 0اد 


١ر‏ ۔ یعنی ”حر' -- مترجم 

٭ر ۔ ”اخلاقیات؟ اور :خطابت؟ میں بھی ارسطو نے دستور ھاۓ عکوبت 
کی اقم لف اصاق مان کی ما 0ظ 1 ا نت 
ھوگا -- مترجم 


نو اں باب 

لہذا آئیے سب سے پہلے اس اس کی تعیی نکر لی جاۓ که اعیانیت 
اور حمہوریت کی مناسب حدود کیا ھیں ۔ علول هذا یه کِه انی 
کون سی باتیں قرین عدل و انصاف ہیں ۔ اس لۓ کہ عدل و انصاف 
وہ چیز ےے جس کا انسان بالطبع خواھش ند ے (١)۔‏ یە دوسری بات 
ۓے که ایک خاص حد تک وہ اس میں آگے نہیں بڑھتا۔ پھر اس 
اوح پروی آکه عدل مھا کیا ےسب کا اتفاق نہیں ۔ ما یھی 
تو ایسا معلوم ھوتا ے جیسے عدل عبارت ہے مساوات سے اور یه بات 
ہے بھی ٹھیک ء گو سب کے لۓے نہیں ہ بلک صرف ان کے لۓ جو 
باھم مساوی ھیں )٢(‏ ۔ کبھی یە کە عدم مساوات ھی عدل ھے؛ 
لیکن اس صورت میں جب لوگ باھم مساوی نە ھوں (۳) اور یه ذرا 

1 


"٢‏ رت اور اغیانیت یں عدالت کا انداز اس كۓ:ختلف عوجاقا 
ے کہ ان کی بنیاد طبقاتی امتیاز پر رکھی جاتی ے اور اس امتیاز کا تقاضا 
یه ےۓ کە هر طبقه اپنی ذا ت کو دوسروں پر مقدم رکھے۔ ا ہذا جمہوریتوں 
اور' اعیانیتوں کا عمل تفریقی عدالت پر ہے کیونکہ یہ حکومتیں 
لوگوں میں تفریق پیدا کرتے ھوۓ عہدوں اور مناصب کی تقسم 
صرف اپنے طبقے کے لئے خخصوص کرلیتّی ھیں ۔ ملاحظہ ہو حاشيه 
۵ ۔ مترجم 

۔ اس لئے کہ جمہوریتوں کا زور مساوات پر اور ارسطو کو اس ہے 
اتفاق ے که مساوات ھی تقاضاۓ عدل ہے لیکن صرف اس صورت 
میں جب سب مساوی ھوں -- مترجم 

۔ اعیائیعوں ی طرف اشارا جے جن کا عمٰل ۔عدم 'مساوات:پر ہے اور اس 
لئے ان میں عدم مساوات ھی تقاضاۓ عدل ے -- مترجم 


۲۳۰ 


سی بات ے جسے اکثر نظر انداز کر دیا جاتا ے ۔ لہذا اس طرح 
جو حکم لگایا جاتا ےہ غلط ھوتا ے اس لئے کہ لوگ حکم لگاے 
میں تو اہی ذات کے لے کن ابی ذات ا ےج س2 
تو غلط ھی لگایا جاتا ہے کیونکه عدل کا تعلق بھی اشخاص ھی سے 
ہے اور اس لۓ اشخاص کے درمیان بھی وھی امتیازات قام ڈکرتا 
چاھۓ جو افیا کے عیہناا حم اخا اف و ات 
هی (م) ۔ 


اب جہاں تک اشیا میں مساوات کا تعلق ۓےۓے اس پر تو آھر 
کوئی متفق تھے ۔ متفق نہیں تو اشخاص میں مساوات پر(٥)‏ جس َ 
زیادەتر وج پھر وھی ے جس کى طرف ھم ۓ ابھی اشارا کیا تھا اور وہ 
یہ کە جو لوگ اپنی ذات کے لۓ حکم لگاتے ہیں عمیشہ غلطیوں کے 
مرتکب ہوجاتے ھیں ۔ ان میں ھر فریق یہی سمجھتا ے که جس کسی 


م ۔ فصل پنجم باب سوم ۔- مترجم 

ھ ۔ ارسطو مطلق عدالت کى٣٢‏ بجاۓ تفریقی عدالت کا قائل عے اور اس یق 
بنیاد متناسب مساوات پر رکھتا ہے ۔ مختصراً اس نظریے کو یوں 
سمجھۓے که زید اور بکر دونوں ۓ اپنی اپنی صلاحیتوں کے اعتبار نے 
ریاست کے سود و بہبود میں حصد لیا ےہ ۔ للہذا جیسی جیسی ان 
کی خدمات ہیں ویسے ہی انہیں ریاست کے اعزازات اور مناصب می 
خصد ملتا چاغنے ۔اگر انی خدنات اور ارت ات 
یه حصه بھی مساوی هوگا ۔ اگر غیر مساوی هیں تو غیر مساوی ۔ 
لیکں دونوں صورتوں میں عمل چونکەہ متناسبٴ مساوات |کے اصول 
پر ھوگا اس لئے جو تناسب زید کی ذاتی صلاحیتوں اور اس کے 
حاصل شدہ اعزازات میں عے وھی بکری صلاحیتوں اور اعزازات میں 
ھوگا ۔- مترجم 


زی 


ے ایک بات میں عدل و انصاف کا تقاضا پورا کر دیا اس نےۓگویا 
مر رات میں اس کا لحاظ رکھا۔ ما3 اگر کچھ لوگ دولت ہیں 
غبر سساوی ہیں تو یه سمجي لیا جاتا ےہ کہ وہ ھر بات میں 
غیر مساوی ھیں ۔ یا فرض کیجچے انہیں آزادی میں مساوات حاصل 
سے )٦(‏ تو یه سمجھا جائۓ گا انہیں هر بات میں مساوی تصور کرنا 
۵ ا2 وکہ فطقا عدل کا قاضا کیا ےا انۓ سب اظر 
انداز کر دیتے ہیں ۔ اس لئے که ایک سیاسی اجتاع سے مقصوذ 
ار ضف ۵ ×ط اور ازدیاد ے تر ختی سی کا اش 
دولت ھوگی اتنا ھی اس کا شہر میں عمل دخل بھی زیادہ ھوکا ۔ 
اور "یه وہ بات ےے جِسے مان لیا جاۓ تو جو لوگ اعیانیت کی حایت 
کرے ہیں ان کا استدلال حق بجانب ٹھریگا ۔ .اس لے کە جس کسی 
کے فرب ( پک سنا ۵1ا کیا عہ امن کا حصہ سو کے برابر کیسے ھوکا ؛ 
جبکه باق رقم دوسرے نے لکائی ے خواہ اس کا تعلق اصل سے ہو 
خواہ اس ہے جو اس نے اس طرح کیا (ع) ۔ 

یوں بھی کو سیاسی اجتاع هو اس یق بنیاد محض اس لۓ تو 
رکھی نس جاتیق کە اس میں حصه لینے والے اپنی زندگی برقرار رکھ 
سکیں ء بلکه اس لئے کە اچھی زندی بشر کریںٴ: ورته بصورت دیگر 


۔ یعنی اگر سب کے سب آزاد شہری ہیں (حر) ؛ غلام نہیں -- مترجم 

ے ۔ ی4 عبارت قدرے مغلق رىے ۔ در اصل حامیان جمہوریت اور اعیاثتیت کا 
باہمی نزاع ارسطو اس طرح واضح کر رہا عے کہ اگر کسی شخص تۓ 
سو پاونڈ کی رقم میں صرف ایک پاونڈ لگایا ے تو وہ اس شخص کے 
ساتھ برابر کا شریک کینے ہوسکتاے جس نے باقی ننانوے پاونڈ لکاۓے 
ہیں ۔للہذا يہ کیسے ممکن ےے کە جمہور اھل دولت کے ساتھ 
اعزازات ریاست میں برابر کے ڈریک رھیں ۔- مترجم 


ری 


یه بھی تو ممکن تھا که ریاست صرف غلاموں یا حیوانوں پر مشتمل 
ھوتی ۔ حالانکہ ایسا ھوناٴ ناممکن بے ٤‏ کیونکه غلام ھوں ء یا 
٤+ 7 70‏ ... 
لے سکیں (۸) ما اپی پشد یی زندیق بسر کریں کا کا کی ور اجتاع 
کو اس اتحاد سے تعببر کیا جا سکتا عے جس کا مقصد يہ ہوتا عھے 
کكەه ایک دوسرے کو ضرر سے محفوظ رکھا جاۓۓ ؛ یا یه که تارق 
روابط قائم ھوں ۔ اس صورت میں تو ٹائریی(۹) اور قرطاجنی؛ حيّل که 
وہ سب قوسیں جن کے درمیان تجارتیق معاہدے قائم ہیں ایک ھی 
شہر کے شہری تصور کئے جائیں گے ۔ اس لۓے کہ ان کے یہاں اس 
اقسم کے قواعد و ضوابط )۱١(‏ موجود ہیں جن کی رو سے انہوں ۓ اپنی 
شیا مد و ت امم کا سلسله منضبط کر رکها ےۓے ۔ علول ہذا وہ 
معاھدرے جحن ک5 تعلق باھمی فزظ سے ےے ۔ لیز ایسے سواثیق جن وہ 
ماتحت انہیں ایک وم رو ا دفاع لازم آتا ھی کت باپں هھمه نه ان نب 


> یعی وہ سعادت جس کا سرچشمه ریاست حے ۔ انگریزی زبان بجاپس 

یونانی لفظ کا ترجمه 0688 طط8 کیا حاتا ے وہ اس کا ٹھیک ٹھیک 
مترادف نہیں ؟ نە اردو میں لطف و مسرت ہے اس کا صحیح سفہوم ادا 
ھوتا ے ۔ اس کا مترادف عے سعادت جسے بطور اصطلاح اردو میں 


بھی اختمار ری لا چا ھئے سے مترجم 


و ۔ قصەنصەط×-ہ٣_'‏ یا 8٥9۵٥‏ 0ا6اظ پہلا نام یونانی سے ۔ دوسرا لاطینی ۔ 
حنصعط۸ہ7٣_‏ یا ژ ہ7 وسطی ایطاليه کا وہ خطه جس کے باشندے 
خود اپنے آپ کو رسینا 1058 کہتے تھے ۔۔ مترجم 


٠‏ ۔ یعتی معاہتے -- مترجم 


مرا 


کے حاکِم مشٹرک ہیں ٤ )۱١۱(‏ ندان میں کسی کو يیە فکر که 
دوسروں کی اخلاق حالت کیسی سے ؛ جیسی ھونی چا ھیئے کیا ویسی(٢۱)‏ ؟ 
یا یہ کە جن لوگوںتۓے اس طرح کی مفاہعت قائحم کر رکھی ے 
وہ ظلم تو نہیں کرتے (۳) ۔ ان میں کوئی برائی تو نہیں بجز اس کے 
کہ حلفاً ایک دوسرے کو ضرر پہنچاے ہے باز رھیں ۔ اب اگر کوئی 
شخص یہ چاھتا ےے' کە ریاست میں صرف اچھے قوانین نافذ رھہیں تو 
اس کی توجه لازنا اس بات پر هو که اس کا وجود جن افراد پر 
مشتمل ہے ان کے فضائل کیا ھیں اور رذائل کیا ۔ لہہذا جب کبھی 
کسی شہر کی بنیاد ڈا ی جائۓ اور ہم چاہتے ھوں وہ صرف نام کا 
شہر نە ھو؛ ہم لے حقیقی معنوں میں شہر کہ سکیں تو ضروری ے 
کهە اس کے سب شہری فضائل اخلاق سے بہرہ ور ھوں ۔ ورنه ایسا 
شہر شہر نہیں هو گا بلکه حض ایک معاھدہ اور وہ بھی صرف دفاع 


١‏ -۔ اس لئے کہ ان کے معاملات کا انتظام و انصرام انْ کے اپنے هاتھ 
میں ھوتا ے جیسا کہ هر آزاد اور خود تار حکومت کا قاعدہے ۔ 
یه نہیں که معاھدات کے باعث ان ریاستوں نے ایک ریاست کی شکل 
اختیار کرلی هو -- مترجم 

٢ر‏ ۔ کمونکە ارسطو کے نزدیک ریاست کی غرض و غایت یه بھی ۔ے کهھ 
اھل ریاست کے لئے حسن سرت اور خوبی کردار کا ذریع بنے ۔ اس 
کا وجود ے تو خیر کی زندگی کے لئے ۔ للہذا اس کے قوانین ایسے هونا 
چاھئیں جن سے لوگوں میں صفات خیر کی پرورش هو -- مترجم 

٣م‏ ۔ جو عدل کی ضد تھے اور اس لئے خمر اور نیکوکاری کے خلاف ۔ دراصل 
ارسطو کی نظر یہاں عض عدالت پر نہیں ء بلک عدالت کے ساتھ ساتھ 
خیر اور پاک باڑی پر بھی ۔- مترجم 


؟۲۴۰۴؟ 


ذات کے لئے (۱۶) یعّی اس قسم کے دوسرے معاھدوں ہے جن میں 
طرح طرح کے لوگ ششامل ہو جایا کرتے ین صرف مقامی اعتبار سے 
مختلف )٥١(‏ ۔ اس لۓ کە جب قانون میں یه طافحیت ۳ موا ان کہ 
شہریون کے اندر صفات:عدالت اور خبز يق ‏ پزورئی کر :کے )٥۹(‏ 
تو بقول لائی کوفرون (ء١)‏ اس کی حیثیت حض ایک مفاعمت ء یا 
شثاق کی رہ سا کی اور مقتصد یه کە ھم ایک دوسرات سو فتقن 
و انصاف کا سلوک کر سکیں (۱۸) ۔ بہر حال ھم جو کچھ کب رےے 
ہیں واضع طور پر کم رے ہیں (۱۹) ۔ اس لئے کە فرض کیجئے چند 


سم ۔ جیسا کہ بالعموم قاعدہ تھا اور جس ہے وقتاً فوقتاً مختلف عالفون کی 
بنا پڑی -- مترجم : 
۵.- کیوانکہ :انت کا تعلق ایک ھی مقام سے ھوکگا ۔ ورنہه یە معاھدات 
دراصل ان لوگوں میں ھوا کرے هیں ‏ جن کا قیام. منتشر مقامات پر 
ھو ۔ یعی عام معنوں میں مختلف شہریوں میں ۔۔ مترجم 
ہر ۔ اس لئے کھ ارسطو اور (اعل یونان کے نزدیک بالعموم) قانون ی غایتٹ 
تھی اخلاق عاليه کی تربیت ۔ ملاحظہ ہو مقدمه ۔- مترجم 
۔ صمعطجہ ٢ج‏ ایک غیر معروف سوفسطائی ۔ اس نام کا ایک شاعر بھی گذرا 
ہے مگر اس کا زمانہ ارسطو ہے متاخر ھے ۔- مترجم 
۸ہ ۔ یعی قانون ایک دوسرے ہے خلاف ان کے حقوق کا ضامن 
ٹہرۓ -- مترجم 
۹ر ۔ اور جس کا ذکر ایک طرح سے پانچویں باب میں آچکا ہے ۔ بات یه 
ےک ارسطو کے نزدیک رات کی تل کک کت 
حض وحدت مقام جفے ء: نميسليَلَة ازدواج و :منا کت ٢‏ له دفاع یا 
تجارت ء یا باعمی رسم و راہ کے معاھدایت ء؛ بلکهہ ایسی زندگق کا 
نشوونما جس کی بنا خر پر هو ۔ خیر ھی اس کی ابتدا ے اور خیر 
ھی انتہا پیر خیر کی زندگی ریاست ھی کے وچود ہے وابستهہ 
سے ۔ مترجم 


۲,۴۵ 


ایک مقامات باھم جمع ہو میں ٹلا :ہکازا: اؤر کارتھ کے 
ارد گرد ایک دیوار کھینچ دی جاتی ے تو کیا اس کا مطلب یه ھوکا 
دو ای رای گے ۶ ایسا کو جب بھی نہیں ھوتاٴ حب ان ک 
باقٹارۓ ایک دوشررے سے شاذی بیاہ کا رشته خوڑۓ ة۔حالانکه قادی 
ص٥پ‏ ت۳ تخل تھا کہ کوی نثام رف رن فہر یق صورت 
اختیار کر لے (۲۰) ۔ یوں بھی کیسے فرض کیا جا سکتا عےہے که 
کچھ لوگ رھهتے تو ایک دوسرے ہے الگ تھلگ ھوں ؛ لیکن اتنے 
یں ان میں باھم راہ و رسم بھی هو اور ایسے قوانین )٦١(‏ بھی 
و ای د وسر نے کو گزند نە پہنچائیں رثا ذو کو آن امش 
کوئی تو بڑھبٔی ے ؛ کوئی شکاری کوئی موچی اور پھر یه کە ان ک 
تعداد بھی دس ہزار ھے ؛ لیکن اس کے باوجود ان میں کوئی چیز 
مشترک نہیں ۔ ہے تو صرف یه کم امور تجارت میں لین دین ک 
٦‏ تی مل اع کے نے کول تام لک ای 
تک وہ" ایک شہر نہیں ہنےٴ محض اس لئے کهھ: ان کا ربط وضط 
شہریت کے مرحلے پر نہیں پہنچا ؛ كکیونکه اس طرح کے بکھرے 
هھوۓ لوگ اگز کسی ایک مقام پر جمع بھی هو جائیں اور اس کے 
باوجود اپنے اپتے گھروں میں الگ تھلگ زندی بس ر کرتے رھیں جیسے 
اس سے پہلے اتی دوسری جگە کر رےے تھے تو اس قسم کے معاعدات 
کے ہوے ھوۓ بھی کفه وه ایک دوسرے کی مدد کریں کے 
اور اس ام کا خیال بھی رکھیں کے کہ کسی کو کسی سے گزند نە 
پہنچے کوئی صحیح الفکر انسان انہیں کم سکے کا کم وہ ایک شہر بن 


+م۔جیسا کهة فصل اول میں بیان ہو چکا ع ۔ ملاحظہ ہو باب 
اہو ا یں 
١م‏ ۔ یعی معاعدات -- مترجم 


؟6۴۰۲ ۲" 


نے ھیں 5 اس لۓ کے باھم تلکڑ بھی وہ اسی رم و رواج پر حجل 
رے ھیں جس پر اس وقت چل رھے تھے جب ابھی ان کا رھنا سہنا 
ایک دوسرے ست لا 5067(9 


لہدا ثابت خوا شہر ہے تتصود و فک اف ا 1 
تا باعمی اضنظ یا کازوبار میں لی دین کک 0ا1 559 
ے ۔ یە سب باتیں تو شہر یق تشکیل کے ساتھ خود ود وجود میں 
آ:حای 'ھیی':۔ گو ان کا وحود اس صورت مہ رت 
ابھی شہر کا قیام عمل میں نەآیا هو ٤‏ کیونکه شہر عبارت کے ان 
لوگوں کے اجتاع ہے جو اپنے گھر بار اور بال بچوں سمیت اس لۓ 
مل جل کر رھتے ہیں کہ حتماالوسم خوش بتی اور آزادی کی 
زتدق بسرا کریں (۴۳) نکر اس کا تو جب می ارات 2 کات 
رھنا سہنا ایک ھی جگمه میں هو اور وہ باھم رشته ازدواج بھی قائم 
کرلیں (ہ۲) ۔ چنانچه ھم دیکھتے ہیں جو بھی شہر ےے اس 
میں ایک دوسرے ہے ربط و ضبط ؛ انجمنوں اور قربانیوں )٥٢(‏ اور 


۔ اس لئے کہ بناۓ شہر (اجتاع مدنی ء ریاست) ےہ حصول خبر کے لئے 
مشترک اجعی زندگق -- مترجم 

٣م‏ ۔ ملاحظه هو فصل اول باب دوم ۔ (خوش بختی ء یعنی سعادت) ۔ خیر کی 
زندگق ہے مطلب ہے آسودگ اور کفایت ذات کی زندگی ۔۔ مترجم 

0ئ گویا ریاست کے عوامل میں اگرچة یکجائی (اشتراک مقامی) اور قرابت 
بھی شامل سے لیکن اس کا حقیقی محرک ہاری يہ خواہش کے که 
حصول خیر کے لئے ایک دوسرے کے شریک هو جائیں اور اس طرح 
اجتاعی طور پر خیر کی زندیق کہ لئے ایک ہثیت مدنی قائح کریں ۔ 
لہذا شہر (ریاست) بنیگا تو ایسے ھی اجتاع سے -- مترجم 


۵" یعی مدوی مزاسم جن میں سب ہے بڑا حصه دیوتاوں کے حضور 
قربانیوں کا ھوتا ے -- مترجم 


ت۳۶ 


کر ری 0 ا تو ات 5 سسسلة برائ ا خاری رتتا ت2ا ڈارکد ۔احل 
شہر میں جذبات دوستّی اور مودت کو تحریک جون ابق کة 
دوستّی ھی میں یالحقیقت اجتاع اور اتحاد کا راز مضمر ہے اور 
بھی مقصد ےے جس کے پیش نظر شہر کی تشکیل ہوتیق ےہ تاکه 
انہیں خوش بی نصیب هو اور جس میں ان سب باتوں ہے انہیں مدد 
ملبّی ھے ۔ اس لۓ کە شہر کنبوں اور گاؤوں ھی کا تو اجتاع ےہ 
جو اس لئے قائم ھوتا ےے کہ هر طرح ہے آزادی ی زندگ بسر کی 
جا سکے [(٢٢)ء‏ یا جیسا که ہم کم آئےۓ ہیں اس لئے کہ آسودق 
ہے بس گویا اس ى بنا صرف مل جل کر رھنے 
کے لئے نہیں رکھی جاقی ؛ بلک اس طرح رھنے کے لئے جیسے 
شا ۔ یہی وجہ ےہ کہ جو لوگ جس جد نت ان 
مقصد کی تکمیل میں حصہ لیتے ہیں اتنا ھی حق رکھتے سی کہ 
شہر کے اقتدار میں زیادہ سے زیادہ حصه لیں ٤‏ به نسبت ان ے جو 
>٣‏ کربت ات )٢(‏ :میں ' اگرچة“ ان کے عم حر تب 
یں ,لیکن فضائل مدنیت میں فروتر ؛ یا ان کے جو دولت و ثروت 
میں تو كت کہیں 2 ھوں مکر قابلیت میں پیچھے (ہ۲)۔ ھماری 


ہم ۔ ملاحظه هو فصل اول باب دوم ۔ کامل و مکمل کا اشارا پھر اس طرف 
"3تک شہر کا سیاسی اور معاشی ھر ۔اعتار نے کائی:بالذات 
ھونا ضروری ے -- مترجم 
ےم ۔ یعنی عیثیت آزاد شہریوں (احرار) کے -- مترجم 
رم اس لۓے کہ ارسطو _کے نزدیک تفریقی عدالت کا سحقیقی معیار اچھے 
کام (اعال خیر) ہیں ۔ اچھے کاتون عی گے اشن قد یتیل 
ھوسکتی سے جو ریاست کے سامنے ےہ ۔ اب ریاست یق غرض و غایت 
باقی صفحد پرمم پر 


)ہ۲۴۸۱ 
راۓ میں ان باتوں کے پیش نظر اتنا تو بہر حال تسلم کرنا پڑےکا 
کە حکوست کے بارے میں جو نزاع قائم ہے اس میں ہر فریق کے 
دلائل میں کچھ نهہ کچھ معقولیت ضرور پائی جایق ےے (۲۹) ۔ 


بقیه حاشیة ےمم 
خیری زندی ےے اور :اس لۓے تسلم کرٹا پڑے گا کە جمہوری یا 
اعَیاق معیار عدالت کے سمقابلے میں اعال خیر کا معیار ھی منشاے 
ریاست کے عین مطابق ھوگا ۔ اندریں صورت دیکھنے کی بات يہ ۓے که 
جولوگ اعزازات ریلنٹ ائیں حطدال ڑے اور ت5 بت 
حقیقی مدعا پورا کر رےے ہیں ۔ اگر کر رع ہیں تو بھ نسبت دوسرں 
کے وہ اقتدار و اختیار کے زیادہ مستحق ہیں ء خواہ یە دوسرے بھی 
ویسے هی آزاد شہری ھہوں جیسے اور ء خواہ باعتبار دولت و ثروت 
انٰ سے آتاءیا یوں کہۓے کە اس لحاظ ہے اعل' اقتدار ان ے 


۹م ۔ حامیاں جمہوریت و حامماں اعیانیت ہیں -- مترجم 


ن‌سواں باب 
لیکن ھوسکتاۓ ابھی اس باب میں کچھ شبه رہ گیا ھوکە اقتداراعلول 


کس کے ھاتھ میں رھنا چاھۓ(١)‏ - کثرت ء یا اھل دولت اور ثروت کے 
ھاتھ میں ؟ یا یه٭ کہ اہے چند قابل یا قابل ترین اشخاص کو سونپ 
8٭0 "4 ھم'' اسے' :کسی سد "ا کی شباد ؟ کر" دیں۔؟ 
لیکن ان صورتوں میں کوئی بھی اختیار کی جاۓ دشواری سے 
خا ی نہیں هو ۔ مثلا اگر اقتدار اعلیل غریبوں کو سونپ دیا گیا 
اس لئے کاو خریب اکثریت میں ہیں تو جو کچھ امیروں کے پاس. 
٦‏ ا این انت لیں کے اور اس مین کوٹ نا:انصاق .بھی 
کی وک ہ٤‏ کیونکە یە اقتدار اعلول کا فیصله تھا ء للہذا اے ٹھیک 


7۲ى اه میں کہ تنریقی عداك یىی رو نے کون لوگ عی 
کو تھیتا انی اس کا زیادہ حق . پہچتا ہے کہ ویاست: :کا اغرژازات 
(ور حاصت ہی حص لی ات شوال ینا ےک اس گروہڑ اک اندر 
کرت ھا گر اف ہی دسروں یىی تا ای ذیہ:ھداریٰ کا زیادہ علق 
ے کە اقتدار اعلول کی زمام اس کے ہاتھ میں دے دی جائۓ ۔ دونوں 
صورتوں میں هارا عمل اگرچه تفریقی عدالت هی کے اصول پر ھوکا 
لیکن پہلی صورت میں حل :طلب مسثلہ یہ ھے کہ زیادہ کسے ملنا 
چاھہئے اور کس بنا پرء دوسری صورت میں یه کہ سب ہے زیادہ کا 
بے کون اا7 اور کو ا اس ا کہ یه معامل اعزازات و 
مناصب کی تقسم پر ختم نہیں هو جاتا ۔ ان میں ایک حصہ اختیار 
و اقتدار کا ہے اور یہ جس کو سونیا جاۓ گا وھی سب ہے زیادہ کا 
سمتحق بھی ھوگا -- مترجم 


رف 


عی ماننا پڑےکا )١(‏ ۔ لیکن ا گر یه ظلم اور نا انصاق نہیں تو پھر 
ظلم اور نا إنصاق کیا وگ ۔ یوں بھی ا گر کثرت نے وہ سب 
چیزیں چھین لیں جو قلت کے پاس ہیں تو شہز یق علتیہٹ 
جاۓ کی (۳) ۔ لیکن پھر فضیلت کا تو یە کام نہیں کہ صاحب فضیلت 
کی نفی کرے ؛ نە حق و صواب ہے ریاست کا وجود ختّم هونا چاھئے ۔ 
للہذا اس طرح کا کوئی قانون جائز نہیں ھوکا جو | گر ےے تو پھر کسی 
هی کا بھی کوئی فعل 'غلظ نہیں هو سکتا۔ ھم اسے بھی ٹھیک 
ماننے پر مجبور ہھوں کے کیونکه مستبد اپّی مطلق العنانی سے ھر کسی 
کو اطاعت پر حبور کر دےکا ٤‏ بعینه جیسے عوام دولت مندوں پر 
ذست درازی کریں کے (ہ) ۔ پھر کیا اقتدار اغلیل دولت ہلوت جی 
فلت کے سرد کر دیا جاتۓ لیکن ا کر فلت کے رک 
لوٹ مار شروع کردی اور کثرت کا مال چھیننے لی تو اس کا یه 
فعل بھی ویسا ھی نادرست ہوگا جیسے دوسروں کا(٦)‏ ۔ حالانکہ 


ہ- جمہؤوری نقطه نظر نے -- مترجم 

۔ کیوں ؟ ارسطو ۓ اس کی کوئی دلیل پیش نہیں کی ۔ الايه کە ارسطو 
مساوات دولت کے خلاف تھا ۔ اس کا خیال تھا کە اس قسم کی مساوات 
انمکن ےے اور پھر يہ که اس میں کوئی خوں کی بات بھی 
نہیں ھرم 

م۔ جیسے جمہور کا؛ كکیونکهہ ان سب شکلوں میں اصل اقتدار قانون 

کا ہوگا اور قانون کا سررشتہ اس جاعت یا اس شخص کے ہاتھ میں جو 

برسراقتدار ے - مترجم 

۵۔یعنی |إن کا مال و دولت چھین لیں کے ۔ انْ:۔کی جائیدادیں ضبط 
ھوجائینگی. -- مترجم 

ہ۔ جمہور کا ۔- مترجم 


۱ 
اس قسم کے سب افعال سر تا سر ناجائز اور عدل و انصاف ہے دور 
ھیں ۔ اچھا تو پھر کیا کیا جاۓ ؟ یه کہ جو لوگ دوسروںك ہے 
٦‏ 9 دا7 حانی ,نکی سا ھا تو باق اس 
اد کے ع رق (ء) کی زندی بسر کرنا پڑے ک -۔ شہر کے مناصب میں 
تق الاک پر کے موی اعرارلٹ ھے 
۲ 0 ا9ت ٠‏ الہٰدڈاد ٢‏ گر اقتداز و اخیار' اس“ حد* تک 
حدود هو گیا کہ اس میں ایک ھی قسم کے افراد کے سوا اور کسی 
کا حصہ نە ھؤا تو باق سب لوگ عزت اور وجاہت ہے غعروم رہ 
جائیں کے (۸) ۔ لہہذا آئیے یه اقتدار کسی ایسے شخص کے ذے 
آکر دیں جس سے بڑھ کر اور کوئی اس کا اھہل نہیں ۔ مکر اس 
صورت من یذ اقتدار اور بھی سمٹ جاۓ گا اور جو لوگ عزت و 
وحاحت ان ھا بے دھو بیٹھیں کے ان کی تعداد پہلے ست شس 
اوا دو اھ سار یىی > اندریں صورت شاید یه "کہا جا “کە 'اقدار و 
اختیار ی زمام قانون کی بجائۓ انسان کے ھاتھ میں دینا سرے سے 
غلط ھے اس لئے کہ انسان کی روح حرص و هوا کا سر چشمہ ہے ۔ 
لیکن پھر ةانون کا رخ بھی ا گر امارت یا جمہوریت کی طرف هوا تو 
عم نے جو شکوک اوپر ظاھر کئۓے تھے ان کا ازاله کیسے هوگا ؟ 
کیونکە یه صورت حالات بھی تو ان مشکلات سے خالی نہیں وی 

ہت دک" عم ابھی کررے تھے ۔ 


ے ۔اھل یونان کے نزدیک عزت اور منعصب دونوں لازم و ملزوم 
ا 
۔ لہذا ان کی حیثیت شہریوں کی نہیں رعے گی ۔ مترجم 


کیار موالت باب 

بعض تفصیلات(١)‏ پر ھم آ کے چل کر نظ ڈالی کی مت 
مناسب معلوم ھوتا ے ہم اس اس کے حق میں کچھ کہیں(١)‏ کهھ 
اقتدار اعلٹی کثرت کے ھاتھوں میں رھنا چاعئے بە نسبت ان کے 
جو بہثر تو ھیں ہگر تعداد میں کم ۔ ساتھ ھی ساتھ ھمیں ان 
شبہات کی طرف بھی اشارا کردینا چاہئے جو اس سلسلے میں (شاید 
بجا طور پر) پیدا عوسکتے هیں ۔ فرض کیجئے 'کثرت میں کوئی قرد 
اس اقتدار کا اھل نہیں ۔ مگر کیا اس صورت میں بھی جب دوسرے 
اس کے شریک ھوجائیں ؟ کیونکہ بہت مکن ےہ اس صورت میں 
تکثرت اس ىی زیادہ اھل ثابت ج فرداً فرداً نه سہی جاعت کک 
حیثیت سے ۔ بعینه جیسے وہ دعوت جس کا اھتام لو کیو کی طرف شس 
کیا جاتا ےے اس دعوت کے مقابلے میں زیادہ پرتکلف ہوجاتی ےہ جس 
کا بار صرف ایک شخص پر ھوتا ے ۔ اس لۓ کە کثرت کی صورت 
میں جب ھر کسی کو جتنا کچھ بہرہ فضائل اخلاق اور حکمت و 
ذاناقیق سے ملا غے دوسرون کے ساتھ شال ہو خاں کا تو اتک ٹ3ت 
ویسی ھوگی جیسے ‏ انسانوں کا کوئی انبوہ فرد واحد کی شکل 
اختیار کر لے ۔ اس کے ایک نہیں کئی ہاتھ ہوں کے ء پاوں اور 
عقلیں بھی کئٔی اور اس لئے بجحیثیت محجموعی دیکھا جاۓ تو کچھ ایسی 


۔ اقتدار اعايل کے بارے میں متبادل تجاویز پر کە اس کا کن هھاتھوں 
میں رھتا مثاسب نے -- مترجچم 

س ۔ جیسا کە ارسطاطالیسی طریق استدلال کا تقاضا ے ۔ کچھ اس کا مطاب 
ثابت کریں -- مترجم 


۲۳ 


ھی مثال اس انبوہ کے اخلاق و آداب اور عقل و فہم کی هو ۔ 
جیسے سوسیقی هو یا شاعری اس کے حسن و خوں کا فیصله لوگوں 
عی' ‏ کے ''ھاتھ' میں ھوتاٴ "ےت کچھ تو :اش ۓ ایک حصے کو 
سمجھتے ھیں ء کچھ دوسرے کو لیکن بحیثیت محموعی سب پورے 
طور پر (۳)۔ چنانچہ ہم دیکھتے ہیں جس کسی کو کوئی نمایاں 


س ۔ گویا ارسطو ۓ یہاں سیاساست ہی نہیں جالیات میں بھی جمہوری دلیل 
ھی کی حایت کی ےہ ۔ جمہور ھی سیاست اور جعال دونوں کے بھترین 
ناقد ہیں ۔ چنانچہ اثینیە میں جمہور کا ہی ایک فرض نہیں تھا که 
مسائل سیاست کا فیصله کریں ۔ وہ تعمیری منصوبوں پر بھی اظہار 
2777ء رقف ۶ین ۔ > جو +اتعامات ا٥د‏ ے: جاتے' انہن کی 
راۓ کے مطابقی دے جاے ۔ افلاطون نے بھی اس دلیل ہے کام لیا 
ہے مگر جمہور کی حخالفت میں ۔ اسے نہ جمہوریت پسند ھے نہ فن 
اور تمثیل میں جمہور کا نقطہ نظر ۔ مثاڈ موسیقی ہے بحث کرے 
هووۓ وہ ”نوامیس؟ میں لکھتا ےے ھمارے سامعین جو کبھی خاموشی نے 
گانا سنا کرتے تھے اب یە سمجھئے لگ گئے یں کہ فن کے حس و قبح 
کا فیصله گویا انہیں کے ہاتھ میں ھے ۔ چنانچہ ایسا ھی ہو رھا ے۔ اب 
اچھائی معیار فن نہیں ۔ سامعین ھی اس کا معیار ہیں ۔ فن میں تو خیر 
ی٭ جمہوریت پسندی ایسی نقصان دہ نہیں لیکن فن کو پرکھتے پرکھتے 

لوگ اس غلط فہمی کا شکار هو گئے هیں کە انہیں ھر چیز کا علم 
سے ۔ لہہذا ان کے اندر قائون کے خلاف ایک نفرت سی پیدا ہو گی 
ے اور اس لئے آزادی (سیاسی جمہوریت) کا حال بھی ابتر هو 
رھا ےے ۔ 
ارسطو کی تصتیف '”دستور ائثییه؟“ ہے بھی ہی بت چلتا ے کہ 
منجمله دوسرے فرائض کے تعمیری منصوبوں اور تعمیری خاکوں 
باتی صفحه م۵ پر 


بس 


وصف ملا ہے وہ بہتوں سے ختلف ہوتا ہے جیسے ایک خوش شکل 
انسان ان“ لوکوں سے ختاف ہوک جو حرش کی مر نت 
بعض خوبصورت تصویریں قدرتی اشیا ہے ختلف ہوتیىق ہیں کیونکه 
ان میں وہ سب حین' و حمیل ا جا حو کرت ہے و اوت 
ھیں باعم جمع ھوکر ایک ھوجائے ہیں ء خواہ ان کے الک الگ 
اجزا مثلا آنکھ ء یا کوںی اور غضو پوری تصویر سے زیادہ خر ھی رک 
هو () : 


دی میک یدے کہ اکرو اوک طف ار ا 


بقيةه حاشیه ٣۵ن‏ 
کا فیصله بھی غالیں: ععائدر می ہے ہے کر د0ا کا اہ کات 
شروع شرقعغ میں یه فیصله مجالس شوری کیا کرتی تھیں ۔ مگر پھر اس 
بنا پر که شوری میں رعایت اور طرف داری ہے کام لیا جاتاے یه 
فریضه بھی جلس عامه کے ذمے و ذیاہ کان 

جمہوری دلیل کی حمایت میں ارسطو نے آکے چل کر اسی باب 

میں مزید حث قی سے جو اس کی تعریف شہریت کے عین مطابق ےہ 
(ملاحظه هو اسی فصل کا پہلا باب) ؛ علیل ھذا عام یونانی نقطه نظر 
کے بھی اھل یونان کا خیال تھا که جن امور کا تعلق غور و فکر 
سے سے ان کا فیصله ارباب اقتدار ھی بحیثیت ایک جماعت زیادہ بہتر طور 
پر کرس کے ا جج موم 

سم ۔ دلیل یه ےے اور اس یىی بنا فرد واحد کی محموعی قابلیت اور کثرت ک 
مجموعی قابلیت پر ےے کھ دونوں صورتوں میں (بصورت جزو اور بصجورت 
کل) اس حسن و خوب کی تە میں کوئی نہ کوئی وحدت کام کر رھی 
ے ۔لیکن اس وحدت کا اظہار جموعی طور پر جس طرح ہوکا وہ 
جموعی حیثیت (بطور کل) ھی ہے بہترین ھوسکتا ہے خواہ اس کے کسی 
خاص جزو کو کسی پہلو سے بہترین ٹھرانا نامکن و -- مترجم 


۲۵۵ 


اور دوسری جانب خاص خاص انسانوں کے درمیان بھی یہی امتیاز 
روا کھا گیا تو اۓۓ اید کوئی گوازا ئە کرے ۔ پھر : بعض خصوص 
انسانوں کی صورت میں تو اس امتیاز کا کوئی جواز ھی نہیں ء کیونکه 
ھوسکتا ےہ اس صورت میں جہائم کے بارے میں بھی یہی راۓ 
قائم کرلی جاۓ ۔ یوں بھی انسانوں اور حیوانوں میں فرق ھی کیا 
ے(٥)۔‏ بایں ھمه یه جو کچھ کہا جارہا عے اس کا اطلاق بعض 
ریاستوں پر تو ضرور ھوجاتا ےے ۔ لہہذا ہم نے اس سلسلے میں جس 
شک و شبہے کا اظہا رکیا تھا(٦)‏ ء یا اس طرح جو مسائل پیدا هھوجاے 
ہیں ان کے تصفیے کی کوئی صورت سے تو بھی کہ جو اجتاع آزاد 
انسانوں پر مشتمل ےہ اس میں سب نہیں تو بعض باتوں میں سارا 
اقتدار انہیں کے ہاتھوں میں رھنا چاھۓ(ء) ۔ مگر پھر چونکە وہ 


۔ اسلئےکھ اگر ەم مل کر بھی انسانوں کی طرح نہیں سوچ سکنےتو پھر 
امور سیاست میں بھی انسانول' نے اچھی سوچ سمجھ کی توقع رکھنا 
عبث سے ۔ بقول اقبال :۔ 
گریز از طرز جمہوری غلامے يختہ کارے شو 
کە از مغز دوصد خر فکر افساۓ تھی اید 
١ن‏ خالۓ ہن جت اسان امل: کر انسانوں ی طرح ٴ نه موچں۔ 
۔ اس شک و شے کا کە تر هاتھ میں رے ۔- مترجم 
ے ۔ یعی جمہور (کثرت) کے ۔ دراضل ارسطو کے سامنے یہاں دو:سوال 
تھے ایک یە کە اقتدار اعلول کات تحی۔ کرت ؟ جواب ید ے 
ری حرت یعی آزاد فہریبون ی وہ ' کرت کو پردا فرداً ا گرچة فضائل 
اخلاق سے بہزہ ور ے ء ند سال ودولت ہے لیکن جسے آزادی 
یا شہریت یا بربناۓ حریت یه حق پہنچتا ےے کە اقتدار اعلیٰ کی زمام 
اپنے ھاتھ میں لے ۔ دوسرا یه 7 اس اقتدار و اختیار کا دائرہ 
کہاں تک وسیع هونا چاہئے ؟ وہ کیا امور ہیں جن کا انتظام و 
307٦‏ وك0900" 


۲۵ 


دولت مند ھونگے ٤‏ نە ھمیشه اصول اخلاق پر کار بند رھیں کوڈائنق 
لۓ یه اس که ریاست کے اعلبی ترین مناصب انہیں کے ذمے 
جائیں خا ی از اندیشه نہیں ۔ ان سے ناانصافق بھی موزدت وکا 
وہ جاھل بھی ھوں گے ۔ ناانصاق انہیں ظلم و جور پر آمادہ کریی 
اور جہالت غلط روی پر ۔ لیکن پھر یە صورت حالات بھی که انہیں 
حکوست میں کوئی حصه له دیا جاۓے ویسییٰ ھی اندیشه تااکے ےہ 
اس لئے کە جب غریب اور نادار یه دیکھتے ھیں که انہیں ۔اپنے ٠.‏ 
وطن میں بھی کوئی اعزاز حاصل نہیں(۸) تو اس کا لازمی نتیجه یە 
ھوتا ے کہ ریاست کے .بہت سے دشمن پیدا ھوجائیں ۔ للہذا بہتر 
ھوکا انہیں جالس عامه میں انت دھندق اور فصل خصومات کا حق 
دے دیا جاۓ(۹) ۔ یہی وجهە ےے که سقراط (۱۰) اور بعض دوسرے 
واضعان قانون کی راۓ تھی کہ حکام ریاست کا انتخاب انہیں کے 
اختیار میں ھونا چاھئے ء علیل ہذا یه که عہدوں سے سبک دوشی 
پر ان ہے باز پرس کا بھی ۔ انہوں نے حالفت کی تو صرف اس اس 
کی کة وہ خود حا کم بن جائیں(۱۱)ء اس لئے . کھ حیثیت ےموعیٰ 
عوام کے اندر معاملات یق اچھی خاصی سمجھ ہوق تھے للہذا جونًہی 
۶۹" 
و ۔ گویا شہریوں کا حق انتخاب شوری ہے متعلق ہے اور حق باز پرس 
قانوٹی معاملات ہے ۔ ملاحظهہ هو بحث شہریت میں شہری کی تعریف 
باب اول فصل دوم -- مترجم 
٭ر ۔ لیکن :بارکز میں سقراط کی بجاۓ سولن ۔ اس لئے کہ یه اصلاح 


سولن ہے منوسب بے سقراط نے صرف اس کی تائید کی ہے (جمہوریه 
افلاطون میں) ۔ 
١ر‏ ۔ فرداً فردا -- مترجم 


ے۲۵ 


انہوں نے ان لوکوں' کے ' ساتھ مل کر کام کیا جو آن سے ہتر ہیں 
تو ان کا وجود سچ مچ شہر کے لئے مفید مثابت ھوگا (١۱)۔‏ بعینه 
جا مم او الگ اہر وۃ کھاے کے قابل:ہیں: جوتیں مگر 
جب دوسری اشيیا میں ملا ی جاتیق ہیں تو کئی ایک چیزوں ہے 
بھی زیادہ:لڈیذ ھوجاتی ھیں ۔ 


لیکن ایک دشواری ہے جو اس طرز حکوست میں پیش آتی ے 
اور وہ یہ کہ فرض کیجئۓے ایک شخص فالواقعه اس اس کا 
اھعل ےے کە بماروں کو اچھا کر سکے ٤‏ لملہذا اس اس کا اندازہ بھی 
٦‏ ما مین“ لے رجوع : کرتا ‏ چ ےی آ زمی کرسکال ما 
بالفاظ دیگر وہ خود بھی طبیب هوگا(۱۳)۔ کچھ ایسی ھی مثال دوسرے 
فنون کی ے ۔ پھر اگر طبیب اپنے فن کی جواب دھی کریگا تو کسی 
طبیب ھی کے سامنے )۱٣(‏ اور ایسے ھی وہ لوگ بھی جن کا تعلق 
دوسرے فتون ہے ے ‏ اب جو لوگ طبابت پیشه (۱۰۶) ھیں ان کی 


+ ۔ مگر یە خالص اور مطلق جمہوریت نہیں جس کا یوں بھی ارسطو شدت 
کت قا لت تھا :ادا آکرت: یىی فائیہ ہس يهة غلط نہیں نمو کا 
ارہطو جمہوریت کی تائید کررھا ھے ۔۔ مترجم 

+۳ ۔ یا بغیر ایچ پیچ کے ارسطو کا کہنا فة رھ یکھی آسی آعیق :6ف لو کا 
علاج معالجه ٹھیک ھوا ء یا غلظ انہیں لوگوں کا کام ےہ جو علاج 
معالجحه کر ۓے ھیں ؛ یعنی اطما کا دوسرول کا نہ ۔ 

طب کی نثال اس لئے دی گئی ےے اور اس رسالےٴ میں بار بار 
دو سای اور وق کی کھ ان سیانت نے قرن عاثات 
کے ۔ سیاست دان بھی اطبا کی طرح شنہر کا چارہ ساز ھے -- مترجم 
۔۔یعنی بعیثیت طبیب اپئے طرز عمل کی -- مترجم 

٥‏ ۔متن میں طبعیات جیسا کہ ارسطو کے نزدیک اس .کا مفہوم تھا اور 

جس میں گویا طب کا علم بھی شامل تھا ۔ مترجم 


۲۱۸ 


تین قسمیں ہیں ایک وه جو دوائیں طبار کرے ہیں دوسرے 
دوا تجویز کرتے والے اور جن کو باھم وھی نسبت عے جو 
ماعرین تغت کو تاروت کے ؟تاری قم ات کک سو 
علم طب میں تو پوری پوری دسترس رکھتے ہیں ء مگر طبابت نہیں 
کرۓےے “کچھ ایس ھی انتازات ٢‏ 9 1700 کرق ک2 
کریں کے جن کا تعلق دوسرے فنون سے سے ۔ یوں بھی ھم اس 
شخص کی راۓ کو جو کسی فن کے اصول و قواعد کو خوب 
سمجھتا ے اس شخص کی راےۓ سے کچھ کم وقعث نہیں دیتے جس 
ے اسے' اغخیار کر رکھا ے۸١۱)-(‏ دا ان تخاباث سس کت 
طریق بہتر رےےکا؛ کیونکە یه ماھرین علم ھی کا کام ے کە کسی علم 
کے لۓ مناسب اشخاص کا انتخاب کریں ء جیسے مثلا ھندسهہ کے لۓ 
ساھرین ھندسه اور جہازرانی کے لۓ جہازرانوں کا ۔ برعکس اس کے جن 
لوگون کا یه حال نے کە کسی نناےے پورے طور بر اتا با ات 
ان لوگوں کی نسہت جو خود صاحب فن ہیں کیسے بہتر سمجھ سکتے 


پر ۔ ارسطو یہاں ایک ایسی بات کی طرف اشارا کر رہا عے جس کے پیش 

نظر لوگوں کو حق پہنچتا تھا کہ بە حیثیت حموعی؛ علول۔ھذا اپنی 

عام معلومات کی بٹا پر حکام سے ان کے طرز عمل کی باز پرس کرسکیں ۔ 

لیکن پھر اس بات کو ختم کئے بغیر اس ےۓ دفعة حق انتخاب کی ےحث 

چھیڑ دی اور اس میں بھی سارا زور اس اس پر صرف کر دیا کە 

۔ انتخاب کا حق انہی لوگو ں کو پہنچتا ھے جو ف الواقعد اس کہ حسن و 

قبح سے واقف ء یعی اس میں ماھرانہ راۓے رکھتے ہیں ۔ آکے چل کر 

البته وہ اپنی اس راۓ پر لوٹ آیا عے کہ انتخاب کا معامله هوہ یا حکام 

ہے باز پرس دونوں باتیں ایسی ھیں جن میں عوام کو بهہ سبب عام 
معلومات کے حصہ لینے کا حق پہنچتا سے -- مترچم 


۲۹ 


ھیں ؟ لیکن اگر اس اصول کو ٹھیک تسلم کرلیا گیا تو پھر حاکموں 
کا انتخاب یا ان کی باز پرس دونوں میں سے کوئی چیز بھی کثرت 
کے ھاتھوں میں نہیں ہونی چاہے ۔ 

لٰہذا هو سکتا ےہ ھم جو باتیں پیش کر رےے تھے ٹھیک نه 
ھوں اس لئے کہ اپنے پہلے استدلال کو قائم راکھتے ھوۓے ھم۔ یه 
بھی تو کە سکتے' ھیں که عوام کو سرے سے حیوان کہنا غلط 
بات 7ھ دوسری اباتاے :کھا فردا :فردا انہیں ان امور ہے اتی 
واقفیت نهە هو جتنی ان کو جوان پر خاص توجہ دیتے ہیں ۔ 
لیکن باھم مل جل کر وہ ان کو زیادہ نہیں تو کچھ کم بھی نہیں 
سمجھیں گے (ع١)‏ ۔. یوں بھی بعض فنون میں صاحب فن کی راۓ 
آخری نہیں ہوتی ۔ اس لۓے کہ بعض کام اس طرح ہے بھی ہوے 
ھیں جن کو لوگ کرتے تو نہیں لیکن سمجھتے ضرور ہیں جسے 
معار کا کام -۔ کیونکه مکان پر حکم لگانا صرف اسی شخص کا کام 


ےر ۔ یه باھم مل کر کی شرط پہلے بھی ہذکور ہے اور اس کا مطلب 
کاو یا کا ب حیثیت محموعی چونکهہ عوام اجتاعی معاملات یىی 
اچھی خاصی سمجھ رکھتے یں اوراس لئے عمیں چاہئے ھم ان کی حس 
اجتاع پر اعقاد کریں ۔ صرف اس صورت میں نہیں جب ان کے سامنے 
کوئی کام نە هو بلک اسی صورت میں بھی جب وہ فی الواقعه کسی 
کام پر آمادہ وں ہ یعنی جمود و سکون هی کی حالت میں نہیں ء اس 
حالت میں بھی جب وہ اپنے قواۓے عمل حرکت ہیں لائیں ۔ ارسطو کا 
خیال تھا کہ امور سیاست میں بحث و مباحثے کے ذریعے چونکہ ختلف 
رائیں لوگوں کے سامنےآتی رھّی هیں۔ لہٰذا وہ ایک ایسا جدلی عمل ے 
جس ى بدولت ان میں معامله فہمی ی صلاحیت پیدا ھوجاق ےہ ۔ بە 
الفاظ دیگر یوں کہۓے کہ بحث و مباحثہ جمہوریت کی اساس ھے ۔ مترجم 


۹+ 


ہیں میں کے ات سر کیا نت یه کام گھر کے مالک کا بھی ےہ 
جس کو اس میں رھنا ے اور جو اس بارے میں زیادہ بہٹر حکم لک 
سکتا ےے۔ ایسے ھی نمی را0 سی سارہ کیا ا ا 
وہ اس کا صانع هوتا ے اور میزبان باورچی کے متعلق ۔ للہذا اس طرح 
ماری وہ مشکل تو حل ہو جاۓ گی جس کے پیش نظر ہم یہ سب 
کچھ که رے تھے(۱۸) ء لیکن یہاں پھر ایک نی دقت کا سامتا کرنا 
پڑتا ے اور وہ یه که اگر ویاست کا اقتدار ان لوگوں کو سونپ 
دیا گیا:چن کی سیرت اور۔کردار ناضته تو یه کویق نل ت 
نہیں ھوگی (۱۹) ۔ بالخصوص جب یه سب کچھ ان لوگوں کے مقابلے 
میں کیا گیا: جو باعتبار سیزت و کردار ان سے بہت اونچے ہیں ۔ 
اب انتخاب اور باز پرسن کے اختیارات )٢(‏ ھی وه اھم۔ رین 
معاہلات ہیں جن کی با گ ڈور جیسا کە ھم اوپر کم آۓ ھیں بعض 
ریاستوں میں عوام کے هاتھ میں رھتّی ہے ۔ للہذا ان ریاستوں کا سارا 
اختیار و اقتدار مجلس عامهہ کے قبضے میں ھوتا: ی جس میں عز شخص 
انی اپنی راۓ کا اظہار کرتا اور پھر سب مل کر باھہمی مشورے ہے 
معاملات کا فیصلهہ کرتے ہیں ۔ فصل خصومات کا اختیار بھی انہیں 
کو حاصل رهتا ہے ۔ وہاں یه دیکھا ھی نہیں جاتا کە لوگوں کی مال یل 
حالت کیسی ہے ء یا ان کا بن و سال کیا ے (۲۱) ۔ دیکھا جاتا ے 
تو یه کە خازن ء یا سپ سالارء یا وہ لوگ جن کو بڑے بڑے عہدوں 


۸ ۔ یعتی جس کا تعلق شہریوں کے حقوق ہے ےہ -- مترجم 

ور کسی ھوام یا کی رع 

٦٢۔‏ حکام کی باز پرس جب وہ اپنے عہدوں ہے سبکدوش ھوجائیں -- مترجم 
١‏ ۔ اس لئے که وی مجلس کے رکن منتخب ھوے ہیں ۔ یہ الفاظ دیگر 


ارکان. جلس کی ما ی جالت یا سن و سال کا سے مترچم 


۲۱ 


٣۳‏ اع نات اور قانت ور ساتو دوں سل 
بھی ہیں یا نہیں ۔ لہذا یوں ہاری يە مشکل بھی حل ہو جاتی 
ے )۲٢(‏ اور اسٰ لئے ھمیں اس طریق کار کو حق جانب ھی ٹہرانا 
پڑے گا ؛ کیونکہ اس صورت میں زمام اقتدار اس شخص کے ہاتھ 
میں تو ھوق نہیں جو' مجلس عامه یا لس شوری کا رکن ےے )٣۳(‏ 
بلکہ جلس یا شوری یا بجاۓ خود لوگوں کے ہاتھ میں جن کا ہر کوئی 
خود بھی ایک جز ھوتا ھ ؛ یعنی عمید ؛ یا مشیر؛ یا قاضی کی حیثیت 
نتم )٢‏ اور جس کو دیکھتے ھوۓ یہی مناسب معلوم ھوتا ا 
اققدار اعلول کی ژمام کثرت ھی کے ہاتھ میں رہ ۔ اس لۓے کەة 
جمہور ھوں؛ یا مجلس شوریل؛ یا قاضی(٥۲)‏ سب انہیں میں نے هوں گے 


ىم ۔ کھ ریاست کا اقتدار ان لوگوں (عوام) . کے ہاتھ میں نہ رے جن کی 
سواہ کر ڈاو ذابختہ ہے ۔ مترجم 

٭م ۔ یہاں حقوق کی بحث میں ارسطو نے مجلس کے ساتھ شورىل کا ذکر بھی 
کر دیا ےے ۔ بات اصل میں یە ے که اثینیه میں مجلس شورول پانچ سو 
اركان پر مقتمل_ تھی اور اس کا کام یه تھا کہ محخلس عايه کو جو 
امور سرانجام دینا ہیں اس کے سامنے پیش کرتی رے ۔ گویا مجلس 
شورىل کی حیثیت محلس عامه سے ختلف تھی۔ لیکن اس کا انتخاب چونکە 
قرعه اندازی ہے هوتا تھا اور تیس برس سے اوپر اوپر بر طبقے ہے اس 
کے لئے ارکان کا منتخب هوجانا ضروری تھا اس لئے ارسطو نے یجاس 
شورئل کا معاملة بھی لوگوں کے حقوق کی بحث ہیں شامل کر 
لیا -- مترجم 

فرذاً فرذاً نہیں ء بلکہ بہ حیثیت حموعی لس عائد ء مجلس شوریٰ اور 
مجلس عامہ کے جن کے وہ رکن ہوں گے ۔ مترجم 

ا" اتل ان 2ب" خو فصل خشسونات بی اتضاہ کے فزائض سراغام 


7ے تم 


مر 


"231 


اور ان سب کا مال و دولت محموعی طور پر ھر شخص ؛ بلکہ ان چند 
اشخاص کی جموعی ملکیت سے بھی زیادہ ہوگا جو ریاست کے اعلول> 
عہدوں پر متمکن هیں اور اس لۓ یہی ایک صورتِ ہے ان سب 
باتوں کے تصفیے کی ۔ 

اندریں صورت ہم نے جو سوال شروع ھی میں اٹھایا تھا )٢٢(‏ 
اس کا جواب یه ے کے اقتدار اعلیل اسے فؤائین ہک مائو ا تا 
چاہئے جو کسی صحیح اصول کی بنا پر وضع کۓے جائیں ۔ لمہڈا 
حاکم ایک ہو ء یا متعدد اس کے اختیارات اس حد سے آکے نہیں 
بڑھنا چاہۓ ‏ کە اکر کسی معاملے میں قانون آخاموش ے کت 
عود خی اس کا فیصله کردیں)۔ کیولکد قاتون جو کک .ت 
عام لفظوں میں کہتا ھے اور اس لۓ نا ممکن عے ہر بات کا احاطه 
کر سکے (ے٢)‏ ۔ رھا یه امی :که وہ کیا اساس بے جس پر ابہٹر سے 


پم ۔که اقتدار اعلیل کثرت کے ہاتھ میں رے ۔ یا اھل ذولت و ثروت 
کے -۔ مترجم 
ےم ۔ ارسطو کا یه نظریه که اقتدار اعلول قانون کے ہاتھ میں رھنا چاھئے 
اور اس لئے حکام کا فرض سے قانون کے پابند رعیں جب ھی سمجھ 
میں آسکتا ےکه ھمیں اثینوی قانون کی حقیقی ماھیت؛ علول ھذا ائینوی 
حکام کے متصب کا ٹھیک ‏ ٹھیٹ علم هو ۔ اثینيیه کا قائون ان قواعد 
پر مشتمل تھا جو قدعم الایام سے صروج تھے اور جن میں شاذ عی 
کوئی تبدیلی ہوتی ۔ محلس عامه کا بھی ىہ کام نہیں تھا کة کوئٹی نیا 
قاعدہ ء یا قانون وضع کرے ۔ گویا یه قانون ساز جلس نہیں تھی ء بلکه 
ایک بجلس بحث جس کا کام یه تھا کم امور ملک پر غور کرے'۔ 
قانون میں تغیر و تبدل کا اعے کوئی اختیار نه تھا اور گو اس قسم کی 
باقی صفحه مہم پر 


٦ 


وی 


بہتر قوانین وضع هو سکتے ھیں سو یه ایک جداکانہ مسئلہ ہے جس 
کی وضاحت ابھی باق سے ۔ لیکن اتٹا بہر حال تسلیم کرنا پڑے کا 
کە جیسی کوئی ریاست هو گی ویسے ھی اس کے قوانین بھی اعلول یا 
ادنولٰ ؛ منصفانه یا غیر منصفانه٤‏ اس لئے که جو بھی قانون وضع ھوکا 
منشاۓ حکومت کے مطابق ہهوکگا۔ لہذا یہ کہنے کی ضرورت 
نہیں کھ حکوست اچھی ےے تو قانون بھی اچھے ھہوں ؛ بری کے تو 


ے7 - 


برہے 


بقیة حاشيه ہم 

تجاویز پیش تو اسی محلس میں کی جاتیں لیکن قاعدہ یہ تھا کہ قانونی 
اعتبار ہے اگر دستور و آئین میں کوئی تبدیلی مد نظر ہے تو ایے کسی 
سامور یا قضاة کے سپرد کر دیا جاۓ ۔ للہذا نہ محجلس کو قانون سازی 
کا حق پہنچتا تھا ء نہ اثیٹنوی نظام ریاست میں کوئی قانون ساز جلس 
موجود تھی؟ حيیل کہ اگر ارکان جلس ایسا کوئی فیصله بھی کرتے جس 
کی حیثیت قا نوئی ھویء یا جس سے کسی دوسرے قانون کی نفی ھوسکتی 
تو ا سے غصب ٴًاور تغلب ہے تعبیر کیا جاتا ۔ یه گویا آئین و قانون 
کی پائا ی تھی ؛ نە کم قانوی سازی ۔ یہی وجہ ےے کہ ائینیوی حکام 
قانون کی ىتابعت پر حہور تھے ۔ وہ جب کبھی اس کے خلاف قدم 
اٹھاے شہری ان پر قانون شکتی کا الزام قائم کر دیتے تھے ۔ 
ون وت تی خرابیون کے اسداد ی اکر چه ایک بڑی: ماب صوزت 
پیدا ھوگئی تھی لیکن اس کی خلاف ورزی کا الزام ایک ایسا حربه تھا 
جس کا وار کبھی خا لی نہیں جاتا تھا -- مترجم 


بار مسو_اں باب!! 


پھ رکوئی بھی فن؛ یا کوئی بھی علم هو اس کے سامنے کوئی اچھا 
ھی مقصد ھوگا اور اس علم کے تو بالخصوص )٢(‏ جو سب ہے اعلول 
اور برتر ےے ؛ یعنی وہ جس کے پیٹس نظر اجتاع مدی کی تشکیل 
ہے (۳) _ تاکه ھم اس خبر سے برەور ہو سکیں جسے عدالت سے 
تعبیر کیا جاتا ےے ۔ اس لۓ کہ يە یہی خیر ےہ جس میں سب کک 
بھلائی اور سود و ہہود کا راز مضمر ے ۔ لیکن عدالت کے بارے 
۶۳ ۹ یی ص۷" وت ظز 


١‏ ۔ پچھلے تین ابواب و.- .۱ اور ۱م میں ارسطو کی نظر گویا تفریقی 
عدالت کے مسئلے پر تھی ۔ وہ چاهہتا تھا اس اس کی تعیین عوجاۓے کهە 
جو لوک ریاست کی خدمات سرانجام دے رعے ہیں ء للہذا اس کا وجود 
برقرار رکھتے ھیں ان میں بالخصوص کون ہیں جنہیں اس کے مناصب 
اور اعزازات میں حصه لینے کا دوسروں سے زیادہ حق پہنچتا ےہ ۔ 
چھلے باب میں 07ت استدلال یه تھا کە کثرت ہی اسی کی 
حق دار ہے لیکن اس باب میں یه طرز استدلالِ کسی قدر بدل گیا 
ہے اور اب اس کا کہنا یة ے کہ اس کے ساتھ ساتھ مکوارے 
فرد کی خدمات کا اعتراف بھی لازم آتا ہے ۔ للہذا تقسم 
اس کا لحاظ رکھنا چاھئے -- مترجم 

- یعنی سیاسیات کے <- مترجم 
۔ جیسا که ارسطؤ ے۔فصل ‏ 'اول کے باب اول میں اس اپحث کا آغاز 
2 کیا تھا -- مترجم 


اعزازات میں 


۲۵ 


ہی جا اور اید وہ را کے مع جن اغلاقات کی القطەانظر ہے 'دیکھا 
جاۓ تو فلاسفه بھی اس پر متفق ہوں گے؛ کیونکەہ اس بحث میں ایک 
تو ہاری نکاھیں اس بات پر وق ہیں کہ عدل و انصاف ےھ 
کمیر یدوس ال ایر کیا کن کے عق میں ...- للہذا ہم اسجھے 
قق تاجو لوک باھم مساوی ھیں ان سے سسماوات ھی کا برتاؤ 
ون چاعئے نے مکر یہاں دیکھنے کی بات یہ ہے کہ وہ مساؤی یں 
تو کن باتوں میں ٤‏ نہیں تو کن میں ؛ جس کا فیصلهہ آسان نہیں )٥(‏ 
للہذا سیاست‌دان جبور ےہ که اس سارے مسئلے پر فلسفیانه رنگ میں 
عوں کر ے ہا کو ابعضن لوگ ە تو بی کہیں کے +کە “ریامت “کے 


م ۔ یہاں ارسطو تۓ پھر اسی استدلال کا اغادہ کیا ہے جس کے ماتحت اس 

ے تیسری فصل کے باب نہم میں عدل و انصاف سے بخثٹ کے ھورۓے 

مساوات کا سوال اٹھایا تھا اور اخلاقیات کا حواله دیا تھا -_ لیکن جس 

کا اب پھر حواله دیا جاۓ کا ۔ ”اخلاقیات“ میں اس بوصو پر حداگانة 

بحث موجود ے ۔۔ مترجم 

000۳ اتا کے ماب ہی حو ایک آسان سی بات ے'اسانوت 

کے دزرمیان شاو ات پا سکیا غم ان میں تساوی قائم ردق کے 9 نہیں 
کریں کے تو کس بنا پر ؟ ۔- مترجم 

پ ۔ اس لئے کہ ایک تو اس بحث میں عام انسانوں ی راۓ وگ یعنی 

راج الوقت راۓء دوسری وہ جو حقیقت پر مبنی ہے اور جسے غور و فکر 

می سے متعین کیا جاسکتا ےہ ۔اس ہے عام راۓ کی نفی یا استخفاف 

تو مقصود نہیں ھوتا لیکن يیة کوشش ضرور ہوتی ےہ کہ اس کی اصلاح 

ادترمم ھوجاۓ تاکه اس کے معنی وامطلاب کے بارے میں کوئی غلط 

فہمی اه وھ ت اھم سمجھ لیں اسی ف طعات“ کیا هی ۔ ارسطو 

کی نظر میں رزاۓے عامه کي بڑی وقعت ‏ ے ۔ اخلاقیات میں تو اس 

باقی صفحه ہہ پر 


لی 
کام جیسی جیسی شہریوں کی لیاقت اور قابلیت کے ا و تا 22.0 
ذہے کر دینا چاہئے بشرطیکە ان مخصوص خوببون (ء) کے علاوہ ان 
میں اور دوسرے لوگوں میں کوئی خاص فرق نە هو ؛ یعی باق سب 
پہلووں میں وہ باھم مساوی ھوں؛ کیونکە عدل و انصاف کا تقاضا ھی یهە 
ہے که خیسا کچھ اختلافت لوگوں میں باعظار ات کات بت کے پایا 
جاتا ے فنسی ھی چیزیں ان سے مشوب ھی کر دی جائ 0 لک 
جسے صحیح تسلم کر لیا گیا تو پھر سوال پیدا ھوگا کہ رنگ یا 
قد یا اس طرح کی کسی دوسری خوى ى بنا پر بھی کیا لوگ امور 
عاة کے انتظام و اتصرام میں اضافۂ توق کا مطالے کر سر جات 
حالانلکه یه اتی 27 ٰ7 0,018 کت 
ضرورثت نہیں ۔. علوم و فنوت سے بھی ماری اس راۓ کک 


ہقیة حاشیه نم 

ے یہاں تک کم دیا ہے که اخلاقی معاملات میں کسی ایسی راۓے 

ھی کو حق و صداقت ہے تعبیر کیا جاۓےۓ کا جسے هر کوئی صحیح 

سمجھتا ے یعنی جس کی حیثیت غالم گیر و ہایں عم اس ک0 

تھا کہ اس راۓ کا تجزیە از روۓ غور و فکر ضروری ہے تاکہ اس 

کی ترہیم و اصلاح کے ساتھ ساتھ ہم اس کی اساس بھی کسی اعلول 

اصول پر رکھ سکیں ۔--- مترجم 

نظم اسور اور اس لئے معاملات ریاست کے انتظام و انصرام کی جس ک 

بنا پر انہیں کوئی عہدہ ملے گا -- مترجم 

ہ ۔ حقوق ؛ عہدے ؛ بال و دولت یعی وہ .ىادی اور اخلاقی 
فوائد جو باعتبار لیاقت و قابلیت کسی شہری کو مل سکتے 
اتی ہرش۲م 


۲٢ 


تائید ہوتقیے (۹) مثا اگ رکچھ مغنی باعم ملک کر ے نوازی :کر رے 
ھیں تو یہ کہاں ضروری عے کہ بہترین نے اس شخص کو دی جاۓ 
جو باعتبار حسب و نسب سب ہے بہتر ے؛ کیونکہ حسب و نسب کا 
بہتر هونا اس اس کی دلیل نہیں کہ اسے ے نوازی میں بھی دوسروں 
پر ترجیح حاصل ہے ۔ للہذا آپ بہترین ساز اسی شخص کو دیں کے 
جو اپنے فن میں کامل سے اور اس لئے باق سب پر فائق ۔ 


لیکن اگر یہ بات اب بھی واضع نہیں ہوئی تو ھم اس کی 
تشریح میں ایک اور مثال پیش کریں کے اور وہ یە کە فرض کیجے 
ایک شخص بہترین ۓ نواز ےے لیکن حسب و نسب کا اچھا نہیں 
اور حسن جسمانی سے بھی اسے کوئی بہرہ نہیں ملا ۔ اب اپنی جگہ 
پر دیکھا جاۓ تو یه دونوں خوبیاں اس سے کہیں بہتر )٥١(‏ ہیں 
کہ کسی کو موسیٹی میں دسترس حاصل ہو ۔ بایں ہمہ بہہترین نے . 
اسی کو دی جائۓ کی اس لۓ کە حسن جال هو ء یا دولت و ثروت اس 
کا باغث فوقیت هونا اگرچھ ایک مسلمہ اسی ہے لیکن یہال اس کی رعایت 
اتی 7ر ا ور نو راس طرز استدلال کے باحت تو 
یه ماننا بھی لازم آئۓ گا کہ ایک خوبی کے مقابلے میں دوسری خوبیوں کا 


و ۔ که جیسا کچھ تفاوت افراد یىی صلاحیتوں میں سے ویسا عی مناصب 
اور اعزازات کی تقسم میں هونا چاهئے -- مترجم 
. ۔ اھل یونان بھی دنیاۓ قدم کی طرح حسب و نسب میں برتری کے 
قائل تھے اور جیسا کہ معلوم عے حسن جسعانی کا شمار ان کے یہاں 
._ فضائل میں ھوتا تھا ۔- مترجم 
۔ کمونکہ یہاں فضائل کا سوال نہیں ء بلکہ ایک خصوص فن کے اعتبار 
سے ایک خصوص وظیفه سرانجام دینے کا -- مترجم 


تنس 


لعاظ رکھٹا بھی ضروری ے )٣١(‏ : لہہٰذا ا گر بدن کی طاقت کا مقابله 
دولت اور ثروت ء یا حریت )٣١(‏ سے ھوۓ لگا تو یه بی طاقت خواہ 
کسی یں بھی: غو'مقائز' کے" لئاق موق '(۲۶)" اور" ای ال "جو 
متخسض قد وقابت میں وا خدرے کو باعتار فضائن جات 00ن 
قد و قامت اس شخض کی جگہ لے سکتا عے جو ائے ہر بناۓ قضائل 
دی گئی تھی ۔مگر پیر اس کامطلب ثويیه ھوا کة کوئی بھی 
چیز هو ھم اس کا مقابله دوسری چیزوں ہے کر سکتے ہیں ۔ مثلا 
یونھی کە جتنا کسی کا قد و قامت ہے اتنی ھی اسے فضائل اخلاق 
پر ترجیح دی جاۓ یعنی ھم سمجھیں ایسی اور بھی کوئی خوبی ہے 
جو ان برابر هو سکیف عالانکه یه مین ہے ٥۶۹(١‏ ۸٦ک‏ 


6 مہات حست ہے نسب مال دولت کے ساتھ جسمائی طاقت کا -- مترجم 

پوت غلامی. کے مقابلار من اس لئے وکا از قامه میں نوع 
انسانی احرار اور عبید (ازادوں اور غلاموں) میں منقسم تھی ۔ 
ارسطوٰ کا کہتا يد ہے کہ اگر اس اصول کو تسلم کر لیا 
گیا تو غلام اپنی بدنی طاقت کی بنا پر مناصب ریاست کے حق: دار 
اہی ےت حالانکه غلام اطاعن ”ےک لے یداہ کر مو جو کے 
حکوبت کے لئے ۔ مترجم 

٭ ۔ اور اس لئے وہ حکومت میں حصہ لیئے کا مستحق ھوگا +ملاحظہ هو 
حاشیه ماسبق -۔ مترجم 

۵ر ۔ بارکر ۓے ارسطو کے اس طرز استدلال کی تشریح اس طرح کی سے 

7.7 قری) کی اہ کال یکن قداو فابت ٥/۸5‏ ہر کہ کے 
۸ کے برابر ےے تو اس کے پیش نظر یه ماننا بھی لازم آۓ کا کہ 
١+‏ قدو قامت ‏ ]/( خیر کامل کے مساوی ہے ۔ لیکن قد وقامت اور 


باقی صفحه ۹ہ پر 
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جیسی جیسی کسی ہیں برتری عے صرف اس کے زور پر مناصب 
ریاست کا مطالبہ :کیا گیا تو عقل : انسانی . اے کبھی۔ گوارا .نہیں 
کریی ۔ فرض کیجے ایک شخصٗ تیز رفتار ہے ؛ دوسرا سست پا۔ 
لیکن حعض تیزی یا سست رفتاری کے باعث یه کیسے طے کیا جا 
سکیا 'غے كە ان میں کون ٹر ہے ۔ دوڑ: ہیں البته ایک ضرور انعام 
پاۓ گا ۔ لیکن ریاست کے عہدوں میں ترجیع دی جاۓ کی تو انہیں 
صفات کو جو اس کے لۓ موزون مق رات لد ان. کے لئے ٠‏ مقابله 


بقيِه حاشيیه روم 


خیر کو اس طرح باہم قابل احصا ٹہراے کا مطلب يہ ھوگا که عم 
ان دونوں خویبوں کا تصور ایسی دو مقداروں کے طور پر کرۓے ہیں 
جن میں باعتبار صفات کوئی فرق نہیں اور اس لئے عمارے نزدیک 
ایک کا کوئی حصه دوسرے کے کسی حصے کے برایر ہوسکتا ےھ 
جو بداہة غلط ےے اور سرے سے محال اس لئے ناقابل تسلم 
فئژ تج مترجم 

آگے چل کر فصل چہارم باب هھضّم میں کہا گیا ھے کہ حریت 
نسب ء مال و دولت اور تہذیب و شائستگی (ثقافت) وہ عنصر هیں جن 
پر کسی شہر کی زندگی موقوف ھے (ملاحظہ ہو اس سلسلے میں اسی 
فصل کا باب دھم ء جس میں یه خیال ظاھر کیا گیا ے کہ اگراعل 
دولت و ثروت باقی نہ رےے تو شہر کی ہسٹی مٹ جائے ی) ۔ تہذیب 
ؤ شائستق کا سلسله ارسطو خیر ہے جوڑتا ےے جیسا کہ ابتداعی (پہلے 
باب) میں مذکور ے کہ هر اجتماع کے سامنے کوئی اچھا مقصد ہوتا 
سے۔ بہرحال یونانی زبان میں تہذیب و شائستگی کے لئے جو لفظ استعمال 


.ھوتاےۓے اس کے معنی تربیت ذات کے ہیں اور اس لئے بە نسبت 


انگریڑی لفظ کاچر همارے اپتے الفاظ تہذیب ذات یا شائستق 
نے قریب تر ۔ مترجم 


٣ ہے‎ 


هوکا تو انہیں لوگوں میں جو خاندان کے اچھے ؛ آزاد اور صاحب 
دولت و ثروت ھیں اور یوں بھی ان کے منتتحق (۷2) - اس لئ کہ اکر 
کسی شہر کا عض غلاموں پر مشتمل 'ھونا بمکن نہیں هو سکتا تو یه کیسے 
هو سکتا ے صرف غریبوں پر مشتمل هو جس میں اگز ان کی موجودگی 
ضروری ےھ (۲۸) تو ان اشتخاض ىی بھی جو عادل اور هُجاء می 
کیونکە بعدالت:اؤَر مجاعت ' کک" بَقیز' رات کاو خود ا قعال 7 "2< 
اول الد ک کر کا اس کی ہستی ؛ موخر ال کر تا سعادت اور خوش بی 
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ےر ۔ اعزازات ریاست ۔ اس کے عہدوں اور مناصب کے ۔ مترجم 
ہر ۔ لائق اور قابل انسانوں کی جو امور ریاست کے اھل ھیں -- مترجم 


تیر ھو_۔اں باب 


للہذا معلوم ھؤا ریاست کا وجود قائح رہ سکتا تھ موہ اق 
طرح کہ جن امور ہے ك۳ اوپر بث کر رےے تھے ان سب 
کی نہیں تو چند ایک کی تحقیق کر لی جاائۓ۔ ہمیں ماننا پڑے کا 
کهە فضائل اخلاق ورک دونوں کا وجود جیسا که ہم اس ہے 
پہلے کم آئےۓ هیں )١(‏ شہر ی مسرت اور خوش بی کا سر چشمه ٴْ 
عیں'۔" پھر چوٹکه ایک لحاظ ہے مماؤات کا یە٭ مطلبٔ نہیں کہ جو 
لوگ ایک پہلو سے باعم مساوی ھیں ان کو ہر پہلو سے مساؤی 
ٹہرایا جاۓء یا یہ کە اگر ایک پہلؤ سے غیر مساوی ھیں تو ان 
میں کسی پہلو سے مساوات قائم نہیں هو سکتّی لہذا ہم یہ کہنے 
میں حق بجانب ہیں که جس حکومت کی بنا اس قسم کے کسی اصول 
پر رکھی گئٔی وہ سرے سے فاسد اور ناروا ے ۔ 


مگر پھر اس سے پہلے ھم یه بھی تو کھ آۓ یں () کہ 
جہاں تک ریاست کے عہدوں اور مناصب کا تعلق ہے ان کے حصول 
میں جمله افراد شہر کو ایک دوسرے کا حریف ٹھہرانا پڑے کا ۔ 
دولت مندوں کو اس لۓ که جائیداد غیر منقوله میں سب سے زیادہ 


١‏ ۔ باب نہم میں ہے مترجم 

۔ باب نہم کی ابتدا میں جہاں یه خیال ظاھر کیا گیا تھا که جمتھوریت 
اور اعیاثیت دونوں کے حامی یٹ حد ایک حق بجانب ہی اور اس 
لے ان کی باتیں قرین عدل و انصاف ھیں۔ ان میں عدالت کا تھوڑا بہت 


تصور موجود ےے -- مترجم 


٢۲ ے٢‎ 


حصہ انہیں کا ھوکا ۔ یوں بھی زمین کی ملکیت کا حق آخر آخر جاعت 
ھی وو پہنچتا ہے (۳) اور ھ م ان کی وفاداری پر بھی اتا زیادہ 
اتاد رر بک تے هیں(م) ۔ بعينة 1 زاد اور اشراف بھی اپنا حی حتائیں ا0 
اور کم و بیشی سساوات غعی یق بنا پر ٤‏ کیونکه حو لوک حسب 
و نسب مہ اچھے ھیں انہیں ی الواقعه حجئ پہنچتا ین محجہول الحال 
ل کون کی لسبہت زیادہ قدر و مرلت تی نظر سے دیکھے جائیں رت یوں 
بھی حسب و نس کے خو بی اھر کہیں احترام کیا 
جاتا ے ۔ ایسے ھی یه خیال بھی غلط نہیں کہ اچھے انائو اک 
اولاد اچھی ھی ھوگی۔ اس لئے کە عا لی نسپی ھی وہ چیز ےہ جو سارے 
خاندان کے لئے اچھائی کا سر چشمہ ثابت ہوتی ہے (م) ۔ لیکن پھر یھی 
وحوہ ھیں اہ ھا بنا پر فضائل اخلاق کو بھی حق پہنچتا که 
اپنا ٴدعویل پیش کہ ۔ مثل عدالت کو جو ایک اخلاق فضیلت ےے 
اور معاشرے کے لٹ ئۓے اس درجهھ نا گہ وو اشة اشن ت5 مقابلے میں باق 
سب دعوے غج کت ا 


۔ يہ ایک طرح سے جملہ معترضه ے کیونکہ جماعت کا اشارا لوگوں 
کی طرف سے ۔ گویا عوام کو یە بات ناگوار گذرے گی کە زمپن زیادہ 
تر اھل دولت کے ۔قبضے میں رے ۔ معاملات ریاست میں ففاداری ۔ 

یعنی وفاداری بمعنی انگریزی لفظ 1207816 -- مٹرچم 
م ۔ یا دوسرے لفظوں میں یه که عا لی نسبی افراد یق اچھائی ٦‏ رت اور 

شرافت پر دلالت کرتی سے ۔ مترجم 

اک پا وک تا ہے اس نُہایت غی ختصر سے جمللے میں عدالت کے دو 
تصور ارسطو کے پیش نظر ھیں ا انت تو عدالت ق نفْسهة جح صفت 
۷۵ 0ُٰپٰپٰ۶ 0.00 
(باق صفحه سے پر) ۔ 


۲۳ 


آئیے اب یه دیکھا جاۓ قلت کے مقابلے پر کثرت اپنے حق 
میں کیا کہی ھ۔ ممکن ےے اس کا کهنا يہ ہو کہ عثیت 
محموعی وہ دوسروں کی نسہت طاقت میں برتر هوگی ؛ مال و دولت اور 
فضائل اخلاق میں بھی ۔ لیکن فرض کیج یه سب ایک ھی شہر 
میں آباد هیں ؛ یعنی اچھے اور دولت مند اشراف اور عوام سب 
سا که ھر اجتاع (ےا میں بالعموم ھوتا ے تو اس صورت میں بھی 
کیا یه نزاع باقق رے کا کە حکومت کرے تو کون ؛ کیونکه ھم 
جن اجتاعات کا ذکر کر آۓ ہیں ان میں تو کبھی یه نزاع پیدا 
نہیں ھوا کہ اقتدار اعلیل کہاں اور کس کے ہاتھ میں رھنا 
نام (۸ا'۔' اس لئے کہ جیسا کچھ اس اعتبار سے ان مین "اختلاف 


بقیه حاشيیه ہے : 

کردار سے اس کا اظہار ھوتا ے اور جس میں اس کی سب شکلیں جمع 
ھیں دو عفوالت ھی میں سب ٹیکیاں اور بھلائیں پچ جلی رھتی 
ھیں ۔ دوسرے عدالت کا يہ تصور کہ وہ منجله ان عوامل کے ے 
جن پر ھمارے اجتماعی روابط کا دارو مدار ہے ء مثثلّ دولت اور 
حسب و نسب پر ؛ بلکه ان سے بھی کہیں بڑھ کر ۔ للہذا اس کا وجود 
کت لو کے لئے نا گزیر تھے ۔ محض ۔اِس: کے قیام ھی کے لئے ہت 
بلکہ خیر کی اس زندگی کے لئے بھی اہن ہے ھم سب آرزومند ھی 
اور جس کے ماتحت یہاں ارسطو ۓ اس پر زور دیا ےہ ۔ مزید تشریح 
کے لئے ملاحظهہ هو اخلاقیات ء فصل پنجم ء باب دوم جس میں 
عاوالت دج تقسم عام عدالت "اور خصوص عدالت می ی کی 
کے رم 

پ ۔ یعبٔی کثرت جیسا کھ سن میں مذکور ہے -- مترجم 

2 اجتاع مدئی ء شہر (یا ریاست) میں -- مترجم 

۔ کیا اچھوں یعبی اھل خیر سہذب اور شائستہ عثاصر کے ہاتھ میں 
جیسا کہ ارسطو کے الفاظ سے صاف مترشح هوتا ے -- مترجم 


یز ا ہار 


ھوکا ویسا ھی ان لوگوں میں جو صاحب اقتدار ھیں ۔ ایک ریاست 
میں اگر یه اقتدار اھل دولت و ثروت کے هاتھ میں ےے تو دوسری 
میں لائق اور قابل عناصر کے پاس (۹) اور ایسے ھی هر ریاست میں 
جیسا کچھ اس کا دستور ے ۔ لیکن ھمیں غور کرنا ے تو اس بات 
پر کە اگر یه سب عناصر ایک ھی شہر مت بیک وقت جمع هو جائیں 
تو مارا طرز عمل کیا هونا چاھئے )٠١(‏ ۔ کیا ارباب فضائل کو اس 
لئے ترجیح دی جائۓ که وہ س کے اھل ہیں اور الواقعه شہر کا 
نظم و نسق قائم رکھ سکیں کے (١۱))ء‏ یا یە که ان کی تعداد کم از 
کم اتبی تو ہو کہ ریاست کی تشکیل ممکن ہو جائے )٣١(‏ ۔ 


حاصل کلام یه ے که اعزازات حکومت کے سلسلے سح سی 
فریق کے دعوے کو لیے اس میں کوی نہ کوٹ بات مشکو اک ائظ7 


۔یعنی اگر ایک کا طرز حکوست اعیانی ے تو دوسرے کا 
امارق -- مترجم 

۔ سب عناصر بیک وقت جمع ہوجائیں ۔ ارسطو کا مطلب دراصل یه 
ے که سب عناصر اپنا دعوی پیش کریں ۔ ویسے کوئی بھی شہر هو 
وہ ان سب عناصر پر مشتمل توضرور ھوگا جیسا کہ اس سے پہلے 
مذکور ہوچکا ے ۔- مترجم 

١و‏ ء کیونکە ان کی تعداد لازنا کم عوگ ۔ لہذا ایک ایسی قلت جو اگرچھ 
حکومت کی اھل ےکثرت کے مقابلے میں اپنی طاقت اور حکومت کیسے 
برقرار رکھ سکے گی ۔ مترجم 

+م ۔ ملاحظه ہو حاشيه ماسبق ۔ مطلب یه ے که اھل فضائل کی تعداد 
قلت کی بجاۓ کثرت میں بدل جاۓ اور اس لئے ایک اعلول ریاست کی 
تشکیل ھوسکے -- مترجم 


۲۵ 


آۓ گی (٤٣)۸۔‏ فرض کیجۓ هم اس کی بنا حسب و نسب یا دولت 
پر رکھتے هیں لیکن دولت اور حسب و نسب میں تو کوئی ایسی 
بات نہیں جس سے ان کا یه دعویلٰ حق بجانب ٹہرے اس لۓ کہ 
اگر یه دعویل تسلم کر لیا گہا تو یه بھی تسلیم کرنا پڑے کا که 
جس کسی کے پاس دوسروں کی نسبت زیادہ مال و دولت حے وہ 
ان سب پر حکومت کرتے کا حق رکھتا ےہ ۔ ایسے ھی جو شخص 
حسب و نسب میں سب ہے اونچا ے ان لوگوں پر جو حسب و نسب 
"اوت کرننت کا حق.مانکتر 'هین <:' کچھ:اسا ھی نزاع 
تسائل اخلاق ‏ ک' پش 'نظر امارتوں :مین پیدا. ہو جاۓ گا "اس × لم 
کە جو شخص لیاقت اور قابلیت میں ھر کسی سے برتر ےہ وعی 
اس کا حق دار عے که زہام اقتدار اپنے ھاتھ میں لے (١٣۱)۔‏ لیکن 


۳ ۔ مطلب یه ے کہ اگر اچھوں کی حمایت حض ان کی صفات عاليه کے 
پیش نظرکی جاتی ىے ء حالانکہ ان ی تعداد لازماً کم ھوگ تو کیا ان 
ہیں سب سے اچھے یق حمایت۔خواہ وہ ایک ھی شخص ہو۔اسی 
اصول کی بنا پر نہیں کی جاسکتی (جیسا کہ آگے چل کر ہذکور 
ہے) ؟ علیل ھذا سب سے زیادہ دولت مند اور کثرت میں سب سے زیادہ 
طاقتور کی ؟ -- مترجم 

مر ۔ لیکن یہاں ارسطو ۓ اچھائی کا رشتہ مال و دولت سے نہیں جوڑا ۔ 
مال و دولت کا تعلق حسب و نسب سے ے اور حسب و نسب اور 
تال و دڈولٹ اغیانیت یىی اساس ھن اچھایق ہے مطلت ےے حعغض 
اچھائی یعی خیر اور اس لۓ اھل خیر کی حکومت (امارت جس کے 
لئے ملاحظهہ ھو مقدمهہ اور جس میں ھمارے سامنے اس لفظ کا وہ 
مفہوم نہیں جوعام طور پر اردو میں مروج ھے بلکه اھلیت اصي) 
بشرطیکە ام کو خیر ٹہرایا جاۓ یا جیسے یوتانی زبان میں ارس ٹوئی 
کے معنی بہترین کے ہیں اور اس لئے بہترین انسانوں کی حکومت کو 
مم ”ارس ٹوکریسی؛ ہے تعبیر کریں گے -- مترجم 


و 


پھر کثرت بھی اقتدار اعليل کا مطالبہ کرتی ے تو اس ,بنا پر کھ 
بمقایله قلۓ وہ طاقت میں زیادہتے - 320ا اکر کیل مو تا جج 
اشعاص یه سس ۔کریں''' کے وہ طاقچ ہیں مت سے ت5۰ 
تو کیا یە حق انہیں ہلنا چاھئے ؟ 

لہذا ظاھر ے کہ اقتدار اعلیىٰ کا مطالبه جس اصول کی بنا 
پر بھی کیا جاے ص جج نظر نہں آتاء مثاٌ اگر یه دعوعل فضائل 
اخلاق یا دولت اور ثروت ي بنا وو سا جا رھا عے اور لرک اس پز 
اعتراض کریں تو وہ اس میں حق بجانب ہوں گے کیونکہ بعض 
صورتوں میں 23 بھی هو تا ے اور یہ کوئی نامکن بات نہیں 
کک کت ,کا درچه باعتبار مال و دولت لک سے ۶70 2۸ا5۰ 
نه سہی حموعی حیثیت سے ۔ 

رھا وہ شک و شبه جس کا بعض لوگوں لۓ اظبار کیا ےےَ+ 
بلکكە جسے اکثر بطور اعتراض پیش کیا جاتا عے )۱١(‏ اس کا جواب 
بھی یونہی ممکن ے ۔ لوگ کہتے ھیں آئیے ہم فرض کر لین 
مقٹن کا ارادہ بہترین قوانین وضع کرے کاےہ۔ سوال يد ےہ 
اندریں: صورت !سے کیا کرنا چا یه کہ 'قوائین کا رشتد تب 
شہریون سے جوڑ دے یا 'صرف : کثرت' تے۔(۲)۷؟ ۲ "کک اوت 
ھی وہ معیار ۓے جس کی بنا پر ھم کسی چیز کی صحت اور عدم صحت 
کا فیصله کر سکتے ہیں ۔ لمہذا جو چیز سب کے لئے صحیح ہے سب 


ه کے یہ ہے کە فرض کیجئے. بە حیثیت جموعی کثرت 
فی الواقعه قلت ہے بہتر هو -- مترجم 


ہر ۔ مطلب یہ عے کہ اس کے پیش نظر نس کا مفاد ہو ؟ اچھے شہریوں 
هر شہری یا کثرت کا -- مترجم 


٣ ےے‎ 


کے لۓے فائدہ مند بھی هو یعبی ہشترکە طور پر هر شہری کے 
72م 20 : 

ا ری ای متعلق عام راے تو ہی ات کة: وہ اکر مکونٹ 
8 ےہ تو اس پر حکومت یىی بھی جاق ےہ (۱۸) ۔ یه دوسری بات 
ے کە ختلف ریاستوں میں اس کی حیثیت ختلف هو ۔ مثل بہترین 
ریاست وہ ے جس میں ھر کسی کو اجازت ھوگی کہ انفرادی ھو؛ یا 
اجتاعی زندگی میں جس اعتبار سے جیسی چاے فضیلت کی پرورش کر 
سکے (۱۹) ۔ لین فرض کیجئے ایسا ایک شخص یا( معدودے چند 
اشخاص فضائل اخلاق میں تو بہت آکے ہیں مگر تعداد میں اتنے 
کم کە ایک اجتاع مدفی کی تشکیل امکن ھو جاق ے ۔ دوسری 
جانب کثرت ےے ؛ لیکن کیا بہ لحاظ فضائل اور کیا بە لحاظ قابلیت 
ےا پست کہ مقابلے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتاء نه اس ایک ؛ نه 
معدودے چند اشخاص سے تو کیا انہیں شہر کا جز تصور کرنا 


ے١۔‏ یعنی اگر کوئی قانون اصولا صحیح ہے تو اس ہے سب سستفید 
هوں کے ۔ لہذا وضع قانون میں پیش نظر هونا چاہئے تو یہ 
اصؤل کہ کسی خاص عنصر کی بجاۓ اچھوں اور کثرت سب کا فائدہ 
ملحوظ خاطر رے ۔۔ مترجم 

ہ۔اور جس کا ازسطو نے بار بار اعادہ کیا نات ھی شہری 
کی تعریف میں (فصل سوم کی ابتدا ملاحظہ ھو) ؛ کبھی حکومت 
کی تشریح میں کهە وہ عبارت ے باری باری سے حکومت اور اطاعت 
کے ار جو و 

ور ۔یا دوسرے لفظوں میں بہترین دستور حکوست اوہ ےہ جس سے 
خیر کو تحریکٹ ہو تاکهہ لوگ اس کے طابق زندق بسر 
کریں ہے سرحْم 


۲۸ 


چاھۓ ؟ يہ تو بڑی ناانصاق هو کھ ایسے : بلند پایە افراد ان 
لوگوں کی سطح پر رھیں جو فضائل اخلاق اور سیاسی سوجھ بوجھ 
ہر اعتبار سے اتنے فرومایہ ھیں کہ وہ ان کے مقابلے میں دیوتا نظر 
آئیں ۔ اندریں صورت ھمیں چاھۓ نظام جو قانون وضع کریں ان لوگوں 
سے جو بز بناۓ حیثیت [۲۰) اور طاقت باممدک مندساوی ری۔ 
البته اس دوسری قسم کے انسانوں کے لئے کوئی قانون نہیں 
ہوکا )۲١۱(‏ ء کیونکه وہ اپنی ذات سے آپ قانون ھیں ۔ لہذا یه بڑی 
هی نامعقول بات ھوی اگرھم ۓ تعزیرات قانون کا اطلاق ان لوگوں 
پر بھی گیا )٢(‏ اور جس پر شاید اس طرح کے انسان وھی کچھ 
کہیں جو بقول انئس تھینیز (۲۳) اس وقت جب کت نا 
حکومت میں مسساویانه حق کا مطاليه کیا شیروں نے کہا تھا (ہ۲) ۔ 
یہی وج عے کہ جمہوریتوں کے یہاں اجلا کا قاعدہ نافد ے ؛ کیونکە 
ان حکومتوں کا سب سے بڑا مقصد ھی یه ہوتا ے کہ مساوات قائم 
رےے ۔ لہہذا وہ ھر ایسے شخص کو جسے طاقت ؛ یا دولت ء یا 


حیثیت سے مطلب سے خاندانی حیثیت حسب و سب -- مترجم 

سی وا لوت جو فضائل اخلاق ہے الا مال ھیں اور جن ے مقابلے 
ک ذکر اوپر ھو رھا تھا کی ہی 

٠۲‏ ۔ جیسے انہیں بھی قانون کی رہنائی کی ضرورت ہے -- مترجم 

سپ ۔ ۵ تہ ظطاەناتصھ غالبا کابی (٥تھ07)‏ فلسفه کے بانی کی طرف اشارا ے جو 
افلاطون کی طرح سقراط کا شاگرد تھا مگر افلاطون کے فلسفیانە خیالات 
کا خالف -- مترجم 

مم ۔کھ بہت پہترء مگر آپ کے دانت کہاں ہیں اور پنے 
کہاں -- مترجم 


۹ئ۲ 


وس ے ۸ غین ہنی خوبی میں ممایاں حیثیت حاصل کے 
اور اس لئے اندیشه ہو وہ شاید حکومت پر چھا جاۓ گا جبور کر 
دیتی ھیں کهە ایک خاص مدت کے لۓ شہر چھوڑ دے؛ جیسا که 
اقسانوں: نی : مد کور ےے آرگوے والوں )۲٢(‏ تےۓے ھرقلیس (ے٢)‏ سے 
فا مات ۶ ا سے طاقت اور قوت کو دیکھ 
کر اسے اپنی ی آرگو میں ( لے جاےۓ سے انار کر ديیا۔ لہذا 
ہے وھ ھیں اس لئے انہیں وہ نصیحت پسند 
نہیں جو پبریآنڈر نے تَھراسای بولوس (۲۸) کو دی تھی يہ نه 


۵ ۔ یعنی اثر و رسوخ جو بربناۓ روابط حاصل ہهوجاتا ہے اور جس کی بنا 
بہرحال دوستانه تعلقات پر وی -- مترجم 

٦م‏ ۔ ٥8ھ‏ کشتی کا نام ے جسے آرگس ۓ 8تاجھ تیار کیا تھا الہڈا اس 
کا یه نام یہ کشتی جس میں پچاس چہو تھے اس لے تیار ی گئی تھی 
کە جیسن ٥٥ل‏ وہ طلائی اون لاسکے جو کولچں قنط٥[ہ0‏ میں شا 
بلوط کے ایک درخت پر لٹک رھی تھی ۔ پورا افسانہ یونانی اساطیر 
کی کسی کتاب میں .مل جائۓے گا ۔ یہاں یاد رکھۓ کی بات یه 
ے کكة جن بہادروں نے اس کشی میں خفز کیا 'تھا”“ان 
کو آرگوناٹ (آرگو کے .+20 ہیں ء اس کسی کی رعایت 
کی پر را 

ےم ۔ 1٥8٥90٥8‏ مشہور افسانوی بطل سے جس نے رستم یق طرح کئی ھفت 
خوان طے کئے اور جس سے بڑھ کر طاقت اور قوت میں کسی کو بہرہ 
نہیں ملا تھا ۔_ مترجم 

پرم ۔ 6018088 کارنتھ کا حاکم مستبد ۔ زمانه نہ ی۔م ۔ بعض لوگ اس 
کا شمار ھفت دانان یونان میں کرۓے هیں -- مترجم 
٥م([ە‏ ما مہ ععط کا زمانه ےو+دقعم ے ۔ پیری انڈٹری طرح یه شخص 

باقی صفحه مر پر 


م۲ 


سمجھیں کہ اس کی حایت میں کچھ کہنا ناممکن ےہ ۔ کہا جاتا 
ہے پیری آنڈر ۓ قاصد سے اس سلسلے میں تو کچھ نہیں کہا جس 
کے متعلق وہ اس سے مشورہ کرۓ آیا تھا ء البته جو بالیاں دوسروں 
کے آونجی تھیں انہین اڑا دیا ۔ ہاں قاصد ے جب یة بات تھر اسائی 
بولوس ہے بیان کی تو وہ سمجھ گیا کہ پیری آنڈر کا مطلب کیا ےہ 
كةٴاکایڑ شہر کوشہرز بدر' کر 'دیا: جاتۓا۔ لیکن یه :بات "کچھ 
استبداد ھی کے لۓ مفید نہیں (۲۹) اور اس لۓ صرف مستبد ھی 
اس پر عمل نہیں کرے ۔ اعیانیتوں اور جمہوریتوں میں بھی کچھ 
ایسا ھی دستور ے ۔ کیونکه اجلا سے ہر صورت یکساں ختیجه 
مترتب هوتا ے ء یعنی ایسے افراد کی جلاوطنی جو دوسروں سے ہت 
زیادہ بلند اور ہر تر هوں ۔ لہٰذا جو کچھ ایک ریاست میں کیا جاتا 
ے وھی کچھ دوسری ریاستوں میں وہ لوگ کرتے ہیں جو بر سر 
اقتدار ھوتے ہیں جیسا کہ اھل اثینیه نے ساموسیون؛ لس بوسیون اور 
کیوسیون )٥۰(‏ سے اس وقت کیا جب انہیں سارے یونان پر 


بقیه حاشيه ہے 


بھی ملے طوس کا حاکم مستبد تھا ۔ لیکن عردو دطوس کا کہنا یہ ے 
کہ تھراسائی بولوس نے پیریآنڈر ی نصیحت پر عمل نہیں کیا 
بلکھ پیری آنڈر ۓ تھروسائی بولوس کی نصیحت پر ۔ ممکن ہے ارسطو 
سہواً ایسا کم گیا هو -- مترجم 


وم ۔ جیسا کہ استیداد کے خالفین سمجھتے ھیں -- مترجم 


, س ۔ ةەنط۷) ,٥ہ‏ دا۵ص ہ,ڈمصوق انَ تینوں جزیرؤں کی شہری ریاستیں اقاد 
اثینیه 568806 صمنصعطاھ میں قابمل ہوگئی تھیں ۔ (وےم میں ؛ ایرانی 
سیادت کے خاعے پر) -- مترجم 


ہ۲ 


سیادت حاصل هوئی (۴۱) تو باوجود ان معاھدوں کے جو کبھی ان 
کے ذرسیان قائح تھے انہیں اطاعت پر حبور کر دیاَ ایران کا 
بادشاہ بھی تو میدیا اور بابل کی جب کبھی انہیں قوت اور اقتدار 
2ا جو جا سر کوں کرت ره اھ +(۴۲) ۔' ہر خال- ىَة ایک 
ایسا اصول ےہ جس کا سب حکومتیں خواہ ان کی نوعیت کچھ بھی 
هو لحاظ رکھتی ہیں ۔ وہ بھی جن کا نظم و نسق اجها ےے اور وه 
بھی جن کا نظم و نسق اچھا نہیں (۳۳) ۔ ایک اپتے ذاتیق مفاد کے 
لئے ؛ دوسری سمفاد عامه کی خاطر ۔ 


دوسرے علوم و فذنون سے بھی ہارے اسی خیال کی تائید 


١‏ - ےم میں جب ائثمنیه کے زیر سر کرد متعدد یونانی ریاستیں ایک دوسرے 
کی حلیف ٹُہریں۔ اس لئے کهە یه اثیئیه تھا جس کی بدولت انہوں نۓ ایران 
کی سیادت ہے آزادی حاصل کی تھی ۔ لیکن یه آزادی چند روزہ ثابت , 
ہوئی اور تھوڑے ھی دنوں میں اثینیه ی محکومی ہے بدل گی چا 
8 تا رس تک انی ائیر اق + یی ازاڈی مان مامت کر 
ڈالا مترجم 

سم ۔ میدیا یا الجبال (شال مغری ایشیا کا وہ حصهہ جس کے شال میں دریاۓ 
ارس اور جنوب میں کردستان کے پہاڑ واقع عیں اور جس کے باشندے 
ھخانشی (شاعناہے کی کیانی) سلطنت کے خلاف اکثر سر اٹھایا کرے 
تھے۔ اس لئےکہ یہ مخانشی سلطنت کا بانیکروش (کیخسروءکیکاوس ؟) 
یا خورس تھا جس ۓ میدیا (ماہ ٥‏ مدا) کے خلاف بغاوت کی اور اپنے :آبائی 
وطن ایران کو اس کی محکومی سے نات دلائی۔ بابل کا ذکر ارسطو ۓ 
اسلئے 0 ان ک2 اخ ری بابلیٰ سلطنت کا خاتمہ بھی جسے بخّت نصر ۓ 
استحکام بخشا تھا کروش ھی کے ہاتھوں ہؤا ۔ چنانچہ بابل کے محاصرے 
اور اس کی تشسخیر کا ذکر اس ہے پہلے ی آچکا ےے -- مترجم 

۳م ۔ ازروۓ اصول (یعنی ازروۓ دستور حکومت) نەہ کھ عملاٌ ۔-- مترجم 


ات 


۰۲۸,۲ 


ھوی ے ۔ ایسا کون مصور ےے جو کسی جانور ی تصویر اس طرح 
کھینچے کہ اس کا ایک پاؤں غیر معمولل طور پر بڑا ھو؛ خواہ 
تصویر نہایت خوی ہے کھینچی گئی هو ۔ نە جہاز ساز مقدم جہاز؛ 
یا اس کا کوئی حصه اس طرح تیار کرے کا کہ اس کی جسامت 
حد متناسب سے آ کے بڑھ جاۓ۔ ئە ہوسسی کا کو امتاد کی اسے 
کاۓ والے کو جو دوسروں کی نسبت زیادہ اونیے سروں میں گاتا ےہ 
ان کک ساتھ ات ی احازت دےے کان ڑا یت کت 
آزاد ریاستیں (۴۰) مفاد عامه کے پیش نظر اس اصول پر عمل کر کی 
ہیں تو بادشاہ اس ہے کام لے کر اپنی طاقت اور قوت بر قرار 
نغ ‏ رکھیںی (٥٠٤)*۔‏ باالفاظ ‏ دیکر جب یرت کت 
طاقت اور اثر و رسوخ میں تنمایاں فرق پیدا هو جاۓ تو اجلا ک 

میں جو بھی اصول کا کام کریکگا اسے باعتبار سیاستٴ جائز 
ھی تسلم کرنا پڑے کا ۔ یه دوسری بات ہے که مقنن کو چاھئے 
ریاست کی تشکیل شروع ھی سے اس نہج پر کرے کە اس قسم کے 
مداووں کی ضرورت ھی پیش نە آۓ۔ اسے چاہے اس طرح کا کوئی 
نقص پیدا هو جاۓ تو اس کے تدارک کا ایسا ھی کوئی ذریعه 
سوچ رکھے۔ بات یه ہے اس اصول کا استعمال کسی اچھی غرض کے 
لۓ تو کبھی ھوا نہیں اس لئےکہ کتنی ریاستیں هیں جن کو لوگوں 
نی مد یف ود کا خیال ھی نہیں تھا ۔ تھا تو يہ کەهە اس اصول 


ہم ۔ جہاں بادشا عتیں قائم نہیں ؛ یا جہاں اقتدار اعلیٰ لوگوں کے هاتھ میں 
“8-8 
۵م ۔ بشرطمیکةه بادشاهہ کے پیش نظر س۔فاد عامهةه یىی حفاظت 


ہم ت-۔افجرچم 


|آم23۷۳۴"ء“ 
کو ایک دوسرے کے خلاف بغاوت اور سرکشی کا ذریعه بنائیں () 


للہذا کات ھوا و ایک فاسد حکومت میں تو یه اصول ایک 
حد تک قرین انصاف اور افراد کے لئے مفید بھی ہے ء گو یه ظاعر ے 
اسے سر تا سر قرین انصاف ٹُرانا شاید صحیح نه ہو اس لئۓ 
کهہ جس ریاست کی حکومت بخوبی منضبط ہو چیق مھ(ء٣)‏ وہاں 
ای" اصول' پر عمل: کرتا غلط :ھوگا ؛ - کیونلکە اگر ایسی کوئی ریاست 
موجود ےے تو اس میں دولت اور طاقت یا حست و نہب كَامَمثله تو ھوکا 
نہیں ۔ ھوگا تو یه که اس طرح کے امتیازات کا تعلق چونکهہ فضائل 
اخلاق ہے تھے للہذا اس صورت میں ہارا طرز عمل کیا هونا چاھئے ؟ 
بات یه ے که ایسےعا ی مر تبه انسانوں کو شہر بد ر کر دینا تو کچھ اچھا 
معلوم نہیں ھوتا ء نہ یه که انہیں حکوم رکھا جاۓ۔ ایسا کیا گیا تو 
اس کا مطلب یه ھوگا کہ ھم گویا مشتری (۳۸) کے ساتھ شریک 
اقتدار ھیں؛) بلکەہ اس وو تا نے خواھعشس مند ہ- اندریں صورت 
ہمارے سامنے کی راسته ے تو يد اور یہی تقاضاۓ فطرت که 
جس کسی کو فضائل اخلاق میں غیر معمولیل تفوق حاصل ےہ 
چپ چاپ اس کی اطاعت قبول کر لیں ۔ جیسے یه بھی کہ اس 
اس مان کم انا جہان کہیں بھی موحود ھیں وھاں انہیں بادشاہ 


ہم ۔ یعنی وہ اس کا استعال اس لئے کرتے تھے کہ فریق خالف کو نقصان 
پہنچا سکیں ۔ للہذا ان لوگون کو جو اقتدار و اختیار میں ان کے حریف 
هیں شہر بدر کر دیں -- مترجم 
ےم ۔ مطلب يہ ہے کہ اس کے دستور میں کوئی خامی نہیں -- مترجم 
رہ ۔ ٥٥‏ ائمزال یا 08ا26 خداۓ خدایکان ہے جسے انسانوں کا باپ اور آقا 
کہا گیا ے ۔ ملاجظہ هو فصل اول ۔- مترجم 


"۲)۲۸)"۵۰۲۷ 


تسلیم کر لیا جاۓ (۳۹) ۔ 


وم ۔ بارکر کہتا ھے یہاں نموسین نے کرامویل 0٥00097:611‏ کی حایت میں 
سمشہور انگریز شاعر ملن کا جو قول نقل کیا ےہ نہایت ھی مناسب 
ےہ ۔ ملن کہتا ےہ ہم سب آپ کی ہے مثل قابلیت اور فضیلت 
کے پیش نظر حکومت کا سررشتہ آپ کے ہاتھ میں دے رعہ 
ہیں . . . بجحز ان کے جن کی تعداد کچھ زیادہ نہیں اور جو ابھی 
تک نہیں سمجھے کہ دنيا میں ... عقل سے بہتر کوئی شے 
جیں ای توایهت کد افتدار: اعلیی ذُزاعآ آئی میں مات 
میں رھنی چاہئے جو دانائی اور اچھائی میں سب پر فائق 
ے -- مترجم 


چوٹھو اں باب 


اب جو بات یہاں تک آپہنچی ہے تو مناسب مغلوم ھوتا ےہ ھم 
اپنے موضوع سے ذرا ھٹتے ھہوۓ اس امس پر بھی غور کرلیں کهھ 
با شالت ”2 "کیا (٥)۔‏ اس ھن بادشاعت کا شار ہم نےۓاس 
نوع میں کیا ےہ جس میں يد سمجھا جاتا ھےہ کہ حکومت یق 
تاسیس اچھے اصولوں ھی پر کی جائۓ ػيی -۔ لہذا دیکھنا چاہئے که 
ایک ایسے شہر یا ملک کے لئے جس کا مقصود باشندوں کی سعادت 
اور خوش بی ے بادشاہت مفید رعے ػي یا کوئی دوسرا طرز 


١‏ ۔ اب تک بحث یه تھی که سیاسی اقتدار کی تقسم کس طرح ہونی 
چاھئے - بالفاظ دیگر یه بحث تھی 'فریقی عدالت کی ۔ ایک طرف 
خحسب و سب ء ذولت اور فضائل کا مسئله تیهاء کیونکه یه وه 
چیزیں ہیں جو عفاتی اعتبار ہے ریاست کے سود و ہبود: میں حصهہ 
لیتی یں ۔ دو ری حانحان) خثرت تھی ء قلت اور فرد واحد ۔ 
بہان مسثله گویا تعداد کا تھا یعنی صفت کے مقابلے میں مقدار کا 
جس کے پیش نظر ارسطو نے کبھی ایک کی تائید کی ؛ کبھی دوسری 
کا و ا 0ی ابا ول فرد واحد کے کی سی ڈیا اد 
اب اس فصل میں صرف بادفاھت ھی ہے صث کی جاۓگ اول 
بربناۓٔ مصلحت اور پھر بربناۓ عدالت لیکن آگے چل کر دونوں کے 
پیش نظر ۔ بات به .ےے کہ ارسطو ۓ چونکە ریاستوں ک تقسم میں 
بادشاھت کا شار بھی صالح زیاستوں ‏ :من۔ کیا اے للہدا .:بادشاعت 
ىی بحث ضروری بُہری ؛ کیونکه یه بھی صالح دستور حکومت 
کی ایک شکل ےے -- مترجم 


)ہ۲ 


حکومت ؟ لیکن پھر اس سے پہلے یه دیکھ لینا بھی ضروری ھوگا 
که بادشاھت کی ایک ھی قسم ےہ یا متعدد ؟ یه اس کہ اس کی 
بتعدد قسیں میں اوں جیسی کان بادغاو اف و ا سیا 
حکومت نے بھی اختیار کرلی بے بآسانی سمجھ میں آجاتا مے ۔ مثلا 
اآپارٹا یی خبہان بادشاہ کا افتار ریبادت فائوں کک مات 
تھۓ(٢):‏ كکیونکه اسپارٹا“ کے بادشاہ'مطلق العان ہی ۔ جچنک یىی 
صورت میں البتة وہ ملک سے باہر نکلیں تو فوج کی سراداری انہیں 
کے ہاتھ میں رھہتی ہے ۔ مذھی سمعاملات بھی انہیں کے سپرد ہیں ۔ 
کون وھان بادشاہ کا منصب بڑی حذد تک ىيه سالار کامنصت عے 
جن کے اعال و افعال کی نہ تو باز پرس کی جاسکتی ہے ء نہ عمر 
بھر اہے اس عہدے ہے الگ کیا جاسکتا ھے ۔ لہا وهاں بادشاھتوں 
"کو ہوت'و حیات کا اختیاز حاصضل ےھ تو م3ق 6۰10747۰۲2010 
اور یہی ان کے یہاں قانون بھی تھا تاکه دوران لشکر کشی میں وہ اس 
فوجی قانون ہے فائدہ اٹھاسکیں(٥)‏ ۔ ھوس سے بھی کچھ ایسی ھی بات 
کا پتہ چلتا ےے ۔ یہی وجە ےے کہ شورکاٰ میں اگممنن کو برا 
بهات' "کہا جاتا تو و خاہنوشی رھٹاے- اه ہلان گچکلا نک 
اپنے اختیارات کے بل پر یونانیوں سے کہتا : 

”لین بے میں کسی کی وی ےج ا ا۰ 

وہ کتسوں اور چیل۔وں کا شکار ھو کا 

اس لے کە موت کا اختیار میرے هاتھ میں دے (م) 


۳ ۔ یعنی آجکل کی اصطلاح میں یه کہنا چاھئے وهاں دستوری بادشات 
فا تی کت رم 
س ۔ عہد ابطال 88٥‏ 168016 میں -- مترجم 


حاشيه م صفحه ےر پر 


ۓہ۲ 


جوا نا فناعت کی وہ شکنی ‏ ےۓ''حس بث یادشا کو 
تاحین حیات سیہه سالاری کا منصب حاصل رهھتا ےے اور جو کبھی 
تو انتخای ھوتا ے ؛ کبھی موروق - لیکن بادشاعت یق ایک شکل 
وہ بھی ے ء جو غیر متمدن اقوام میں رائج ےہ اور جس میں انے 
قریباً قریباً وہ سب اختیارات حاصل ھوتے ہیں جو ایک حاکم مستبد 
کے ھوسکتے مو کی ا کے راو حو تو ایکٹزتلاادّی ملک 
قوانین اور رسم ورواج کی پابندی بھی کرتا ےہ ۔اس لۓ که 
"تل اقوام 'یونائیوں یلست غلامی؛ ی ‏ طرف: زیادہ مائل 
یت" اعل امیا ]]ھل ۔ یورت کے مقابلے سی (ء) اور انی لئے 
وہ هر مطلق العنان حکومت کے سامنے ے چون و چرا سر تسلم خم 
کر دیتے ہیں ۔ للہذا ان حکومتوں ۓ استبداد کا رنگ اختیا رکر رکھا 
عے لیکن پھر ان کا قیام چونکە قانون اور رسم رواج ہی کے مطابق 
عمل میں آتا ےے اس لئے وهاں یه اندیشه نہیں ھوتا که ان کا اقتدارخؾ 
بھی ھوسکتا ے(١)‏ ۔ ان کے حافظ بھی ویسے ھی ھوتے یں جیسے اس 


یعاد اشعار دای تقر نے ھیں ۔ جیساکه معلوم ےے اکاممنان مان 
کی لڑائی میں یونانیوں کا سیه سالار تھا -- مترجم 

۵ ۔ مگر جس کی ارسطو کے پاس کوئی سند نہیں بجز اس کے کہ اس کا 
دل حذبات تعصب ہے معمور ے ۔ ارسطو کے ان خیالات کے لۓے 
ملاحظه هو مقدمه ۔- مترجم 

ہ ۔ غیر متمدن حکومتوں کی طرف اشارا ہے لیکن قانون اور رواج کے 
نی ظر* ات کے استحتام یىی توعیة:' اکر :غض اس ببتا پر ک 
جاۓ کھ غیر متمدن اقوام (بشمول اعل ایشیا) غلامی کی طرف 
سائل ہیں تو اس ہے کسی کا اطمینان نہیں ہوگا اور اس لۓ 


حبوراً کہنا پڑے کا کہ ارسطو ان کی حقیقی نوعیت کے فہم ہے قاضر 
رھا ۔ ملاحظہ هو مقدمهہ -- مترجم 


۸ہ۲ 


دوسری قسم کی شاھی حکومتوں (ء) کے جہاں استبداد کا دور دورہ نہیں 
ھوتا ۔ ان کے حافظین کی بھرتی تواھل شہر ہے یجاتی ے لیکن مستبدین 
کے محافظوں کی اجنبیوں سے اس لے کە ایک(ہ۸) تو ان پر جنہوں ۓ برضا 
ورغبت اس کی اطاعت قبول کرلی ہے قانون کے مطابق حکومت کرتا ے 
دوسرا (۹) جیسے اس کا جی چاے ان پر جو خود اہی مرضی سے 
اس کا افتدار ٹول ہیں کرےے دا ایی سے وت 
کے ھیں تو دونڑے ی کوتا ان سے حفاظت کی جاتی ے ۔ 
اشامت ی ات دواد سرت کک فقو اکٹ تیسری قسم 
بھی ۓے جسے قد یونانی آمریت )۱٠١(‏ ہے تعبیر کرے تھے اور 
جسے یالحقیقت ایک طرح کی انتخای استبدادیت کہنا چاھئے ۔ 
مگر اس میں اور غیر متمدن اقوام کے طرز استہداد میں کوئی فرق تہیں 
ھوکا۔ ھوگا تو یەکه انتخاى استبدادیت کی حیثیت قانون کے خلاف نہیں 


ے ۔اھل مغرب کہتے ہیں ارسطو کی نگاھیں چوک شہری ریاستوں 
پر تھیں اس لئے وہ بڑی بڑی قوموں کے سسائل نہیں سمجھا (جیسا 
کی ا ا ا ا یا ا 6ر ار سے 
عی9 سطی ہے ٭ایقیا تی ان عظم الشان سلطنتون مثلا ایرانی سلطنت 
کی عظمت اور وقعت کو سمجھے کی کوشش نہیں کی جن کی بذولت 
تو انتتایٍی بی بڑی عظم آبادیوں میں سیاسی وحدت کا احساس 
پیدا ھوا اور جس سے اھل یونان ہمیشہ نحروم رے ۔ ملاحظهہ هو 
مقدمے ے مترجم 


۔ غیر مستبد بادشاہ -- مترجم 
۹ ۔ مستبد پادشاہ سے مترجم 
٭ر ۔ یونانی زبان میں 70006668تھ جس کے لفظی معنی حکمران کے ہیں ۔ 


ملاحظہ ہو حاشيه ۲ -- مترجم 


۲! 


ھوق۔ رسم رواج کے خلاف ضرور(١۱١)‏ ھوق ے ثانیاً یە کە بعض اشخاص 
7ہ سی بور جج لئے حاصل رھتا ے ٤‏ بعض: کو صرف 
ایک مقررہ میعاد تک اور وہ بھی کسی مخصوص مقصد کے لئے )۱١(‏ ۔ 
جیسے مٹےلین کے باشندوں نے ان جلاوطنوں کے مقابلے میں جو 
7 ڈسن ا" ال کس بی مر کردق ‏ تی آٹ پر جڑھ ا تھے 
بٹاکی'ی' کا اتخابِ 'کرلیا تھا جس کا پته میں ال کیٹس می کی 
ایک نظم ہے چلتا ےے ۔ اس نے اھل مٹۓ لین کی اس ام پر ملامت 
کی ےے کہ انہوں ۓ بیک آواز پٹاکس ایسے ستبد کو اپنا حاکم 
چن لیا اور اس کا متبه آسانوں سے بھی بڑھا دیا ء لیکن آخرالاس وھی 
ان لوگول کی تباعی کا باعث ھوا(١٣)۔‏ اس قسم کی حکومتیں جب کبھی 
اور جہاں کہیں قائم ھوئیں مطلق العنان رھیں ٤‏ کیونکە ان کا طور 
طریق مستبدانه ھوتا ے ۔ لیکن هم ان کا شار بھی بادشاھتوں ھی 


ور ۔ بعقابله غیر متمدن اقوام کے جہاں بقول ارسطو استبدادکو رسم و رواج کے 
عین مطا بق تصور کیا جاتا ے -- مترجم 

٣‏ ۔ بعض یوٹانی حاکم بھی 'آس .بن کۓ تھے لیکن ارسط وکا 'اشارا 
یہاں ان حکام ی طرف ہے جو گویا صحیح معنوں میں آسی تھےء یعنی 
جس طرح آگے چل کر رومی آمرین کی مثال مارے سامنے آئیگی ۔ اس 
سلسلے میں یاد رکھنے کی بات یه ہے کہ رومی آم کا تقرر قنصل 
کے ہاتھ ہیں هوتا تھا جو اول مجلس عائد کی طرف سے اس کی 
باقاعدہ اجازت حاصل کرتا اور پھر جسے چاھتا آس مقرر کر دیتا 
ثانیاً آسیت کی میعاد بھی چھ سہینوں ہے زیادہ نہیں ھوتی اور اس کا 
تقرر کسی خاص غریضے کے پیش نظرعمل ہیں آتا مثا کسی 
خارجی معاملے یا جنگی ضرورت یا اندرونی بغاوت اور سرکش کے 


8۰ 
حاشيه ۳ صفحه .۹ء پر 


۲۹۰ 


میں کریں کے کیونکہ وہ قائح ہوتیق ہیں تو ازروۓ انتخاب اور وہ 
بھی آزاد انسانوں میں (۱۶) ۔ 


بادشاھت کی ایک چوتھی قسم بھی ےے جس کی مثالیں ہمیں 
عہد ابطال سے ملّی ھیں جب آزاد انسانوں کا ایک گروہ اپنے ملک 
کے قوانین اور رسم رواج کے مطابق کسی بادشاہ کی اطاعت اختیار 
کرلیتا تھا ۔ یه اس لۓے کە جس کسی ے اول اول نوع انسانی پر 
8 احسان کیا خواہ بە لحاظ فنون ء خواہ به لحاظ اسلحهہ(۰٥١)‏ یا جس 
ے کچھ انسانوں کو اس طرح ایک دوسرے کا شریک بنایا 
کە ایک اجتاع مدنی کی تاسیس ھہوجائۓ ؛ یا انہیں کوئی سمسکن ہم 


پر 51606اتلا لی بوس کا سب, سے بڑا شہر اور اح و 5ت 2 
طاقت کا سے کڑ جس کو بالاغر ائنیوی عالت می شابل کونتا تاد 
۸8ا ەد٥لھۂ‏ اور ٥‏ ٥4ہ‏ صنصھ بھائی تھے۔ ان کا زمانه فرفغ ٥۵ہ‏ ق م 
سے ۔ جب عوامی فریق نے زور پکڑا تو دونوں جلاوطن کر دیے 
77 ظلطضضص"0ً۷ٰ ۹ ۷ءء" ظا 
کی ۔ پٹاکس کا شمار ھفت دانان یونان میں ھوتا ے ۔ الکیئس کی طرح 
وہ بھی شاعر تھا ۔ علاوہ اس کے اڑیں فلسفی سپاھی اور مدیر بھی۔ 
پٹا کس اگرچہ ایک حاکم مستبد تھا لیکن دس سال کے بعد یعنی وےە 
میں وہ خود ھی حکومت ہے دست بردار ھوگیا -- مترجم 


مو ۔ یعی احرار میں ۔ مترجم 
۵ہجر۔مطلب یه ےے کہ جنگ لحاظ سے کوئی خدمت سر اجام 
کا وک 


).)2 


پہنچایا )١١(‏ لوگ بطیب خاطر اس کے مطیع ہوگئۓے ۔ چنانچہ سوروی 
بادشاعت کا آغاز اسی طرح هوا ۔ ایسے بادشاہ جنگوں میں تو 
بالخصوص فوج کے سردار ھوتے اور پھر مذھبی رسوم بھی وھی 
ادا کرے تھے (ع١)‏ بجز ان رسموں کے جو کان هی ادا کرسکتے 
ھیں ۔ عدل و انصاف کا سررشتهہ بھی انہیں کے ھاتھ میں رھتا ۔ 
ا تا که حب بھی داد "انضاف دیئر لوگوں نے 
ات اٹھواۓ یا اگر حلف: نہیں اٹھواۓ تو عصاۓ شاعی پر آن نے 
ح نے لے 

ایام گذشتہ میں تو یوں بھی هر چیز بادشاہ کے اختیار میں 
تھی خواہ اس کا تعلق معاشرے سے هوتا ء خواہ عائلی “یا خارجیٰ 
معاملات ہے (۱۸) مگر پھر رفته رفته وہ اپنے بعض اختیارات ہے 
دس بردار هوتے گئۓے اور یە اختیارات کچھ اور لوگوں نے اپنے هاتھ 
میں لے لے ۔ یوں بعض ریاستوں میں بادشاہ کا اقتدار صرف اس حد 
٦ا‏ ”کة : قربانیان ادا کی یا ات کوی 
یالحقیقت بادشاہە تها تو صرف اس حد تک کە کسی دوسری 


ہ+م ۔ اس لئے کہ عہد قدیم میں اکثر قومیں بہادرانہ زندگی بسر کرتیں تھیں 
انہوں_ نے کسی سرزمین میں ۔مستقل بود وباش اختیار کی تو مدتوں 
کے بعد اور ٴوە بھی اس وقت جب ان میں سیاسی شعور 
پا ہوا نی بقول ارسطو ایک اجتاغ_ میں کی داغ“ مل 
پڑی -- مترجم 

ےو ۔ قربانیوں کی طرف اشارا ے -- مترجم 

> یہاںٴ عائلی کا اشارا غالبا گاؤں کی طرف ہے جیسا کہ بارکر میں 

جے کھ دیہاتی ؛ شہری اور خارجی سب ععاملات بادشاہ کے اختیار 
می تھے کت سم 


۲۹۰۲۳ 


قوم کے خلاف لشکر کشی کی نوبت آئے تو سیہ سالاری کے فرائض 


سرانجام دے ۔ 


ختصراً یہ کہ بادشاہت کی چار قسمیں ہیں ۔ پہلی جو عہد 
ابطال میں راج تھی ء یعنی آزاد انسانوں پر بادشاہ کی وہ حکومت 
جس میں ان کے بعض حقوق کی قطعی طور پر تخصیص کر دی 
جای تھی اس لۓے که وھی ان کا سيةھالاز ھوتا تھا ء وھی قاضی 
اور وھی دینی پیشوا ۔ دوسری قسم غیر متمدن بادشات کی ہے جسے 
گویا سوروٹی اور مطلق العنان حکوست ہے تعبیر کرنا چاہئے ؛ گو 
اس کا نظم و انظباط بھی قانون ھی کے ماتحت عمل میں آتا ے (۱۹)۔ 
تیسری آریت اور ایک طرح سے انتخای استبدادیت ۔ چوتھی 
اسپارٹوی جس کی تعریف مختصراً یہ ہوگی کہ وہ ف الحقیقت موروی 
سپەسالاری کی ایک شکل تے ۔ پھر ان میں اختلاف بھی عے تو انہیں 
چند باتوں میں ۔ لیکن بادشاھت کی ایک پانچویں قسم بھی ےہ جس 
میں فرد واحد سیاہ و سپید کا مالک ھوجاتا ے اور وہ اسی طرح جیسے 
کوئی ریاست ہ یا کوئی شہر اس بات پر متصرف ھوجاۓ جو دراصل 
لوگوں کا حق ہے ء کیونکە جس طرح بزرگ خاندان گھر کا آقا هوتا 


وا ۔اوراس لئے بادشاعت کی اس قسم کو بھی دستوری ٹمرانا چاغۓ 
جیسا کہ بارکر ے اہے دستوری ھی کہا سے ۔ دراصل ارسطو 
ے صرف نسلی تعصب کی بنا پر متمدن اور غیر متمدن بادشاھت می 
فرق کیا ےے ورنه ایشیائی یادشاھتوں--مصر ء بابل ایران اور عند و 
چین وغیرہ۔-کو کون غیر متمدن کہے کا -- مترجم 


یل 


ےہ (۲۰) ایسے ھی بادشاہ اپنے شہر یا ریاست کا )۲١(‏ ۔ 


٠‏ ۔ اور اس لئے سیاہ و سفید کا مالک -- مترجم 

١م‏ ۔ ارسطو کے ذھن میں یہاں بادشاە کا وہ تصور ے جو اھل یونان کے 
سامنے تھا ( چنا نہ آئندہ باب میں اس نے ایسے ھی بادشاہ سے بحث ق 
ے) اور جس کا اقتدار کلی یا تو قوم کے اقتدار کل کے مشابہ ھہوگا جو 
اس ی رک ات آپ زج ا کرت کی ب غ یا سی یژرگ 
خاندان ؛ یا تاریخ قد کے بطریق ط٥٥‏ 28:8 کے جو سارے خاندان 
کا آفا اور حاکم ہوتا ‏ ء یعنی ایک طرح ہے شیخ قبیله مگر شیخ 
قبیله کے اختیارات بڑے محدود تھے -- مترجم 


پنر مو_اں باب 


لیکن ھارا خیال ے بادشاھت کی یہ سب قسمیں آخر آخر 
دو شکلیں اختیار کر لیتی هیں ۔ للہذا ھم چاھتے ھیں ان کا مطالعه 
زیادہ گہری نظر سے کریں ۔ ایک تو وہ جس کا سب سے آخر میں 
ذکر کیا گیا ےے (١)ء‏ دوسری اسپارٹوی کیونکہ باق سب قسمیں ان 
دونوں کے بین بین هیں اور یه گویا ان کی ایک ء یا دوسری انتہا پر ۔ 
اس لئے که ان سے کے اختیارات ایک مطلق العنان حکومت ہے 
تو اگرچہ کم ہوں گے لیکن اسپارٹوی حکومت سے ہر حال زیادہ ۔ 
لہذا ية سارا مسثله دوباتوں پر ختّم ہو جاتا ے ۔اس پر کهھ 
سپه سالاری کا منصب تاحین حیات ایک فرد واحد کے سہرد کر دیا 
گا و تمالع کا می ئن سد ئن 70 4 0 00 
چند سر:بر آوزدہ'اندانوں مین بحدود کر دیاجخاۓےء يانی ےه 
جو کوٹی بھی فی الحقیقت اس کا اھل ےے اس کے ؟ دوسری یه که 
اگر ریاشت کا سیاہ و سفید ایک ھی شخص ہے هاتھ میں آگیا تو یه 
صورت حالات مفید رے گی یا مضر ؟ اب اگر 'اسپارٹا کے" متصب 
سپةسالاری کا مطالعه زیادہ غائر نگاہوںل سے کیا حاےۓ ‏ اور اس کی 
تفصیلات بھی مارے پیش نظر هھوں تو پھر لازنا بث یە موق 
کە ریاست کے لئے کس طرح کے قوانین وضع کۓ جائیں ۔ یه نہیں 


1 ۔ کلی بادشاہء تی مترجم 


آؾ۲۹۵) 


وس ت2 دستور یا ماھیت؛ یا افادے کا مسشثله چھیڑ دیں(۲) ۔ لہذا 
ھم اس بحث کو نظر انداز کرے ہوۓ اسپارٹوی حکومت کے اس 
حصے پر نظر ڈالیں کے جس کا تعلق بناۓ ریاست یعنی اصول اجتاع 
سے سے ۔ یوں بھی یه مسثله ماری خاص توجہ کا مستحق بے لمہہذا 
ھمیں چاھئے ان سب باتوں کا جو اس ضمن میں پیدا هوں بە غور 
جائزہ لیں ۔ 

چنانچہ پہلی بات جو اس سلسلے میں فیصلہ طلب ہے یه که 
بہتری کس میں سے ؟ بہترین شخص کے زیر حکوست رھنا یا ہہترین 
قوانین کے(۳) ؟ اب جو لوگ بادشاهت کو ترجیح دیتے ہیں ان کا 


ہ ۔ اس لئے کم دستور حکومت کیسا بھی ہو اس کے ماتحت عین ممکن ے 
سپ سالاری کا منصب تاحین حیات ای کے سپرد کر دیا جااۓ ۔ لہہذا 
یہ دستور کی بحث نہیں ھوگ ؛ آئین و قوانین یا عملداری کی بحث 
ھوگی ۔۔ مترجم 

س ۔ یه مسئله جس نے افلاطون ے جمہوریه ‏ سیاست دان 08ء2016 اور 
نوامیس میں بحث کی ےے ارسطو کے بھی پیش نظر ہے ۔ افلا طون کا 
فیصلد یہ تھا کہ حکومت کا حق اس فرد (یا افراد) کو پہنچتا ے 
جسے فلسفیانہ سوجھ بوجھ حاصل ہے اور جس کی امور حکومت کے لئے 
خاص طور ہے تربیت کی گئی ہو ء نەکہ قوانین کے ایک غیر متبدل اور 
اس لئے جامد اور ساکن مجموعے کو ۔ ارسطو کا فیصله زیادہ تر قانون کے 
حق میں ہے اور اس لئے مقابلة زیادہ متوازن ۔ بایں عم وہ بھی سمجھتا 
ہے کہ خاص خاص حالات میں فرد کی رائۓ پر اعتاد کرنا چاھۓے ۔ 
در اصل افلاطون کا مسثله فرد واحد کا نہیں ۔ وہ سمجھتا ے که ایک 
ھی وقت میں کی فلسٹی بادشاہ سررشتہ حکومت اپنے ہاتھ میں لے 
سکتے ہیں -۔ ارسطو کے پیش نظر اس کے برعکس ایک اور صرف ایک 
فرد عے جس کی وجہ ممکن ہے مقدونیہ میں اس کا قیام اور اسکندر کی 
تعلم و تربیت کے سلسلے میں اہں رسالے کی تصنیف ھو جو کہا جاتا 
ہے اس ے بادشاھت کے عنوان سے لکھا تھا -- مترجم 


وی 

خیال یە ے که قانون تو صرف عام اصول و قواعد وضع کر سکتا 
ہے۔ تخصوص حالات ہے اس کے لے عہدہه برا ہهونا 
ممکن نہیں(ء) ۔ للہذا یە بڑی غلط بات هو رر علم میں ھم 
تحریری قانون کی پابندی کرے چلے جائیں ۔ مصر میں بھی تو طبیب 
کو اجازت تھی کہ اگر چاے تو قانون کے تجویز کردہ علاج کو 
چوتھے روز بدل دے ()۔ اس سے پہلے ایسا کیا جاتا تو بیشک وہ 
اپتی:سلامتی کا آپ ذمة دار ھوتا(٥)‏ ۔ گویا اش کا مطلب یە ھوا کە حو 
حکومت صرف تحریری قوانین پر مبنی ہے وہ بہترین حکوست نہیں ھو 
کی (ہ اس نے کوجی کسی کو کو رف ات 
عام استدلال بھی قائح کرنا پڑیں گے اور ان میں وھی لوگ کامیاب 
ھوں جن پر شہوات کا غلبه نہیں ء وہ نہیں جو طبعاً ان پر مائل ہیں ۔ 
لیکن یہ وہ صفت ےہ جس سے قانون تو متصف هوسکتا ہے ء روح 


م ۔ یعنی جزئیات ہ یا بعض دوسرے قیاسی امور ے ۔ بالفاظ دیکر قانون کا 
لفظاً پابند رھنا غلطی ےے ۔ هھمیں اس کی روح پر نظر رکھنی چاھئے 
تنک وہ 206 67کہ:+ فا ون دی روح کیا ےے اور الفاظ کیا کہتے 
ھیں ء لہذا ھمیں پابندی کرنا چاعتے تو کس کی آدقت ہے خاق 
نہیں ۔- مترجم 

ی ۔ تحریری قانون کی پا بندی ہے مطلب الفاظ قانون کی پابندی ے۔ ملاحظهہ 
هو حاشيه ماسبق ۔ لمہذا مصر کا یہ قانون که چوتھے روز بیشک 
علاج بدلا جاسکتا ہے جس کی از روۓ طب یعنی ”'قانونا؛“ اجازت 
کی ےنتج 

پ ۔ کیونکہ اس ہے پہلے شب ھوسکتا تھا وہ شاید اصول طب کی خلاف 
ورزی کررھا ے -- مترجم 
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اساق میں ان , کے برعکس کوی اور ھی صفت ملے (ع)۔ مکز 
پھر ممکن عے اس کے جواب میں یہ کہا جائۓے کہ جزئیات کا 
بہٹر سے ہہتر فیصله تو انسان ھی کے هہاتھ میں رھیگا ۔ للہذا بادشاہ 
کو بادشاہ ھی نہیں مقتن بھی هونا چاہۓے اور اس لئے اس کے وضع کردہ 
قوانین کی اشاعت بھی ضروری سے ۔ یه دوسری بات ےے کہ وہ 
ناطق ھوں تو صرف اس حد تک جس حد تک درست ھیں ۔ یعنی 
۱ رت درمت ہیں تو ناطق بھی نە ھوں (۸)۔ رہیں وہ 
باتیں جو پورے طور پر یا صحیح معنوں میں قانون کی گرفت میں 

)۹( کی ٢ک فیصله قابل شہریوں کا ھاتھ میں رتا چاھئے‎ ٦ 


ے ۔ اس لۓے کە اس میں انسان کی سمجھ اور عقل کا کوئی دخل نہیں ہوکا ۔ 
آپ ایک کل کی طرح لفظوں کا اتیاع رھ چلے جائیں' ے ۔ دستور اور 
قانون یق روح ء غایت اور مقصد ہے ے خبر رہیں کے ۔ ذاتی اقدامات 
یا کارفرمائی کی جس کے بغیر دنیا کا کوئی کام نہیں چل سکتا مطلق 
گنجائش نہیں رہیگی -- مترجم 

ے۔صفت "انفعالیت؛ یعنی جوش ؛ء: اثر پذیری ء؛ ش6دت..جذبات ٴ 
خواهشات - مترجم 

۔ اسلئے کەة ھوسکتا ے به سہب عمومیت قانوا اپۂ نے راستے سے کسی ة رط 
جائٌۓ یا کسی مھ وت خاص 
موقعه پر اپنا مقصد پورا کرےۓ ہے قاصر وعے ۔ لمہذا بہترین شخص 
کو اجازت ہونی چاہئے کە ابی صواب دید سے کام لیتا رے اور 
اس بات کا لحاظ رکھے کہ تقاضاۓ عدل و انصاف ف الحقیقت کیا 
تھے -- مٹزجم 

۔ یعی وہ اپنے ذاتی فہم کی بنا پر اس کا فیصله کرے یا صحیح معنوں 
میں خود اس کے متعلق کوئی قدم اٹھاۓ ۔ قدم اٹھانا ء یا بہل کرنا 
او یا وہ میسو کہ سس 
ھوتا ے ۔ ملاحظہ ہو مقدمهہ -- مترجم 


۲۹۰۸ 


جیسا کہ آج کل دستور ہے کہ لوگ جالس عامه میں خود ھی قاضی, 
اور مشیر بن جاتے اور خاص خاص معاملات کا فیصله کرتے ہیں(۱۰) ۔ 
یه اس لئے کە فرد واحَد:'ی ۷اا ذات اغواہ: ایا سگتایں کی ہیی 
اونچی هو پوری جاعت سے ای میں عتب لوک ف0 0ن می 
اونچی نہیں ھوسکتی ۔ یوں بھی شہر نام ھے اسی طرح کی شمولیت 
کا )٦١(‏ ۔ لہہذا:.جس چیڑ میں سب لوگ شامل ھوں کے وہ ام سم 
ہوگی جس میں صرف ایک ھی شخص کا ہاتھ کام کر رھا ے(۲)) ۔ 
اندریں صورت تسلم کرنا پڑے کا کە کچھ باتیں ایسی بھی ہیں 
جن میں کثرت کا فیصلہ فرد واحد کے فیصلے سے بہئر ھوتا عے ۔ 
یوں بھی بسہب تعداد انہیں خرای. کا بہت کم موقعہ ملےکا جیسے 
پانی کی مثال ہے کہ اس کی مقدار جتنی زیادہ ھوگی اس میں فساد کا 
احتال اتنا ه یکم ہے ۔ پھر اگر فرد واحد پر غیظ و غضب یا شہوات 
کا غلبہ ھوا تو وہ جو حکم لگائۓ کا غلط لکائےۓ کا ۔ وھا یه اندیشه کە 
لوگ من حیث الجاعت بھی تو شاید غیظ و غضب کا شکار ھوجائیں سو 
یه بات کچھ مشکل ھی نظر آتی سے ۔ یوں بھی آزاد انسان هر معاملے 
میں قانون ھی کی متابعت کرتے ہیں ء سوائۓ ان باتوں کے جن میں 
قانون ےۓ خاموشی اختیار کر رکھی ھو۔ لیکن ہوسکتا ے یہاں 


٭۔یا دوسرے لفظوں میں بحیثیت شہری مجموعی طور پر ریاست 
کے مشورہ طلب معاملات میں حصه لیتے اور مقدمات کا فیصله کرے 
میں ارجم 

١‏ ۔ جس ہے گویا اجتاع مدنی کی تشکیل ہوتی ہے -- مترجم 

٢ر‏ ۔ ییاں پھر ارسطو ۓ اپنی اس دلیل کا اعادہ کیا ے جو اس نے باب 
یازژدھم میں پیش کی تھی -- مترجم 


۰۹ 


یه :کہا جا کہ ان تحاویز پر کامیای سے عم ل کیسے ھوسکتا ے(۱۳) ۔ 
اس کا-جواب یه ے کە جس ریاست میں اچھے انسانوں کی کثرت 
عوی :وہ ناکیں چیے کو ترجیح 21ء صرف ایک دیانتدار حاکم ء 
یا ایک سے زیادہ اچھے انسانوں کو ؟ ظاہر ہے کہ ان کا قیصله 
اچھے انسانوں ھی کے حق میں ھوگا مگر اس کے خلاف شاید یه 
تسا جانک کان کے ذرسیان :بھی تو اختلافات پیدا عوسکتے .یں ۔ 
فرد واحد کی صورت میں البته ایسا کوئی امکان نہیں ۔ یہ درست ےہ 
٭ ۔لیکن ان سب کی روحیں بھی تو فضائل اخلاِق _ سے ویسے هی معمور 
هوں یق جیسے فرد واحد کی ۔ 

للهذْا اگڑ کثرت:ی:'مکوہت ۔کو اور کثرت بھی ایی : جو 
اچھے انسانون پر مشتمل ے امارت کہا جاتاے اور فرد واحد کی 
حکومعت کو باذشاهث )۱١(‏ تو اس صورت میں بھی لوگ اول. الذ کر 
ھی "کو:ترجیح : دیں+ گے ء بة نسبت اس دوسری شکل کے خواہ اس 
طزح ریامٰت ظاقت حاصل . کر لے یا کمزور ھوجاۓ ٤ )٥١(‏ بشرطیکه 
اس قسم کے اچھے انسانوں کی کثرت ف الواقعه موجود هو (١٦١)۔‏ 


سر ۔ قانون کے متعلق ۔ ککہاں اس کی پابندی کی جااۓ ؛ کہہاں ذاتی سمجھ 
بوجھ سے کام لیا جاۓ ۔ مترجم 

م٠‏ ۔ اس سے پہلے ارسطو کی نظر صرف تعداد پر تھی ۔ اب تعداد کے ساتھ 
اس کی نکاھیں خوبیوں پر بھی یں ۔ گویا پہلا استدلال اگر جمہوریت 
کے حق میں تھا تو دوسرا امىارت کے -- مترجم 

۵ ۔ معلوم ھوتا ھے اس فقرے . . ., طاقت حاص لکر لے ء یاکمزور ھوجاۓ 
کا تعلق بادشاغعت ہے سے ء یعنی خواہ بادشاہ کے پاس محاظ دستہ هو ء 
خواہ نه هو -- مترجم . 

۵- ۔ تاکە امارت قائم ہو جاۓ ۔ اس لئے کە حکومت کے سلسلے میں تعدادِ 
کا عنصر نظر انداز نہیں کیا جا سکتا -- مترجم : 


درس 


شاید یہی وج ۓکه شروع شروع میں اکثر حکومتوں کا آغاز بادشاعت 
ھی سے هھوا ٤‏ کیونکە یه ذرا مشکل سی بات تھی کە اس طرح کے 
انسان بکثرت مل سکتے جن کو فضائل اخلاق میں نم ایاں امتیاز 
حاصل هو اور اس لۓ بھی کہ اس زماےۓ میں لوگ چھوٹی چھوٹی 
جاعتوں میں منقسم تھے (ك١)۔‏ پھر بادشاہ اس لۓ بھی بادشاہ بن 
گۓے کہ انہوں نے اپنے ابناۓ جنس پر بڑے بڑے احسان کۓ تھے 
اور یه وہ بات ے جو اچھے انسانوں ھی سے سرزد ہوسکتی ےہ ۔ 
پھر جب رفته رفته ایک ھی وقت میں بہت سے ایسے اشخاص پیدا 
ھوگئے جو فضائل اخلاق سے بہرہ ور تھے توان ہے ایک دوسرے 
کی برتری برداشت نه ہوسی ۔ لمہذا ان کے. اس مطالبے ہے که 
سساوات قائ م هو آزاد ریامتی وخود۔ میں آئیں 7)۸ لی اک ےق 
کر جب ان کے اندر بھی زوال و انحطاط روئتما ھوا (۱۹) تو انہوں 
ے لوگوں کوٴ اپنیٰ' ملکیت ‏ ٹہرا .لیا (٢۲):۔‏ یوں' خاید اعائیتوت کا 
ظہور ھوا کیونکه اب وقعت دی جاق تھی تو صرف مال و دولت 


ے١‏ ۔ یونانی ریاستیں شہری ریاستیں تھیں ۔ للہذا ارسطو کا مطلب یا تو یہ ے 
که ریاستوں کی آبادی کم تھی (جیسا کە بارکرمیں ے ) ء یا یەکه یه 
شہری ریاستوں کے آغاز کا زمانه تھا اور اس لئے ان ک گروہ بندی اور 
بھی عدود تھی -- مترجم 

پر ۔ اور دساتیر حکومت مرتب هوۓ ورنه بادشاہ خود اپنی ذات ہے ایک 
دستور تھے - مترجم 

ور ۔ یعنی حکمران طبقے ۓ مال و دولت حاصل کر لی اور سارا اثر و رسوخ 
ان کے ہاتھ میں آگیا -- مترجم 

۔ غلام بنالیا ۔ ویسے نہیں تو کم از کم سیاسی اعتبار سے ۔ ملاحظهہ هو 
حاشیه رم ۔۔ مترجم 


ارس 


کو ۔ لہذا اعزازات حکوست صرف اہل زر کا حق ٹہرے ۔ پھر جب 
ان کے یہاں بھی تغیں رو تما ھوا تو اس تے اعیانیت کو استبدادیت 
سے بدل ڈالا استبدادیت کو جمہوریت ہے اس لۓے که ایک 
تو مستبدین کی طاقت بە سہب ان کے حرص و آز کے بتدریج کم 
هو رھی تھی ؛ دوسری جانب لوگ روز بروز قوت حاصل کرتے 
گئے ۔ لمہذا انجام کار انہوں ۓ جمہوری طرز حکوست کی بنا ڈالی ۔ 
پھر جب ان تبدیلیوں کے ساتھ ساتھ شہریوں میں بھی اضافه هوتا 
۹ امی مساانظر: آی :کد. لوگ کنی دومرے طزز 
حکوست کی بجاۓ جمہوریتوں کے ماتحت زندگی بسر کریں )۴١۱(‏ ۔ 

لیکن فرض کیچے کسی شخص کو بادشاھت ھی پسند ے۔ اندریں 
صورت ھم اس کی اولاد سے کیا سلوک کریں کے (۲۲) ؟ کیا یہ که 


١م‏ ۔ تاکہ کوئی دستور حکومت قائم هوجاۓ ۔ دراصل ارسطو کے پیش نظر 
یہاں دستور حکوست کی تاریخ ے اس کے ختلف مراحل کی جو باعتبار 
آبیادی اسے طے کرنا پڑےء یا به اعتبار اجقعاعی تبدیلیوں اور :شووٴما 
کے ۔ لیکن ارسطو کا یہ بیان نہ تو ان خیالات کے مطابق حے جو 
اس نے آگے چل کر فصل چہارم میں ظاھر کئے ہیں ؛ نہ افلاطونی 
ریاست کی اس تنقید کے جس کا تعلق فصل پنجم ہے کے ۔ ختصراً یہ 
کہ ارسطو تۓے مختلف امور کے پیش نظر ختلف خیالات کا اظہار کیا ے ۔ 
مژید یہ کہ موجودہ بیان کی ابتدا اس ۓ لفظ 'شاید٤‏ سے کی ے تاکهھ 
پہلے ھی سے اس کی پیش بندی ہو جاۓ؛ اختلاف خیال کی -- مترجم 

٠٢‏ ۔ کیونکھ وہ لازما حکومت کے طالب هوں کے ۔ مترجم 

۳م ۔لیکن ارسطو بار بار یه خیال ظاھر کر چکاے کم اچھوں کی 
اولاد اچھی ھوگی جس کا ظاہر غے هر حال میں اچھا ھونا ضروری 


ہیں -- یٹرچم 


یں 


وہ بھی ایی ایعدایکونٹ 'کراۓ الکر ۴ :لیکن اکر اولاد وسی ح رک 
جیسی بالععوم لوگوت کے بیہاں ہوق ےہ تو ایسا کرنا کے حد 
خطرناک ھو کا (۲۳)ء اس کے :جواب میں شائد کہا جا ۓے آکة اس 
صورت میں بادشاہ بھی اگرچھا انتا یه اغتازتاحاعل تی 
گوارا نہیں کرے کا کە وه اس کی جانشین ھہو۔ مگر جسے شاید 
سشکل هی ہے باور کیا جاۓ؛ کیوتکە اس چیز کے لۓے جس قسم ىق 
اخلاق فضیلت کی ضرورت سے انسانوں میں تو بہت کم ملیہےہ۔ 
پھر اس نے ساھ ' ود اما بھی افوواظا ےر کو ا 
سرتا خر باذشاہ کے ھاتھ میں : دہے: دی کے تو اس کے اختیارات 
کہاں تک وسیع ھونا چاہے )۲٢(‏ ۔ اس حد تک کە جو لوگ قانون 
کی غلاف وڑزی' کریں و ان سکوااطاعث بوض رات 
کە بغیر اس کے بادشاہ اپٔی حکومت کیسے برقرار رکھ سکتا ےے( ٢ا‏ ۔ 
لیکن اگر اسے قانون ھی کے مطابق حکومت کرنی ےہ ء یہ نہیں که 
حسب خواش جیسے جی چاے اس کے خلاف قدم اٹھاۓ تو اور 
بھی ضروری ہے کہ ھم اس طاقت کی حفاظت کریں جو قانون ک 
محافظ ےے ۔ حاصل کلام يد که اس سسئلے کا حل کچھ سشکل 
نہیں )۲٢(‏ ۔ بادشاہ کے پاس مناسب طاقت ہونی چاھۓ اور مناسب 
طاقت کا مطلبٰ يیە ے :کە فرداً فرداً :بلکه جاعت کے زائد حضے سے 
تو خواہ اس کا پلە بھاری هو لیکن سب یعنی ان کی مجموعی طاقت 


۳ ۔ مطلب سے فوجی طاقت ہے -- مترجم ا 

۵ ۔.گویا بادشاہ کے ہاتھ میں بہت کاق طاقت کا هونا ضرؤری ہے .مترجم 

ہم ۔ یعنی ایسے بادشاہ کی صوزت میں جو قانون کے مطابقٴ حکومٰت کرتا 
ہے -- مترجم ِ 


٣ 


ہے بھاری نە رےےہ ۔ یہی وج کے کہ قدما جب کسی شخص کا 
انتخاب بطور آم یا مستبد کر لیتے تھے تو اس کے ساتھ ساتھ ایک 
محافظ دستہ بھی متعین کردیتے ۔ جیسا, کہ ڈیوتے سیئس کے 
بتعلق کہا جاتا ے که جب اس ے اپتی ذات کے لئے محافظوں کا 
مطالبة کیا تو اخل سراقوسه میں سے کسی نےۓ(ء٢)‏ مشورہ دیا که 
ڈیو نۓسیئس کو اس کی اجازت دے دینی چاھۓے (۸:) ۔ 


ے ۔ مجلس شوریل میں ہے کسی نے -- مترجم 

۸ ۔ ڈیوۓ سیئس ٭ستبد سراقوسہ کا ذکر اس سے پہلے بھی آچکا ہے ۔ یہاں یاد 
رکھنے کی بات یہ ے کہ یونانی زبان میں مستبد کے معنی ہیں وہ 
شخص جو اپنے زور]بازو 'سے' سؾاست: کے یاءو ئفقید کا مالک بن 
جاۓ اور جب تک بس چلے قانون اور رواج کوبالاۓ طاق رکھتے 
ھوۓٗ حکومت کرے ۔ ال ہذا مستبد خود هی بننا پڑتا تھا ۔ مستبد بنایا 
مرف جاتا کات متریم 


الف 


اب ھاری توجہە اس مطلق العنان بادشاہ پر ے جس کا هم سا 


ابھی ذکر کیا تھا اور جو حسب مرضی جب چاھتا ہے من مانی 
کاروائیاں کرتا مے (۱) ۔ یه اس لۓے کە جس بادشاہ کے لئے قانون 
کی پابندی ناگزیر ے وہ جیسا کہ ھم بیان کر آۓ ہیں آپ سے 
آپ تو کوئی طرز حکومت ایجاد نہیں کرے گا ٤‏ کیونکە جیسی بھی 
ریاست هو امارت یا جمہوریت ھم اس میں جسے چاھیں عمر بھر کے 
لئے سیه سالار مقرر کر سکتے هیں )٢(‏ ۔ یوں بھی کتنی ریاستیں ھیں 
جن کا سارا نظم و نسق فرد واحد کے سپرد ىے مثلا ڈائی راکیم اور 
پھر بڑی حد تک اوپس مین (۳) ۔ یوں بھی مطلق العنان بادشاھت ء یا 


پچھلے باب میں ارسطو کا فیصله فرد واحد (بادشاہ) ی بجاۓ قانون کے 
حق میں تھا اور اس ۓے تائید کی تو قانون کی حاکمیت کی ۔ لیکن اسی 
باب میں یە بحث چھیڑے هوۓ کہ بعض امور میں جہاں قانون کی 
جاۓے انان یکا مت ہا اضراف ضروری هوجاتا ہے کیا بہتر ہے 
فرد واعد یا اعد افراد یىی اش تسلیم کرلی جاۓ ؟ ہر حال 
اس نے ترجیح افراد کی حاکمیت کو دی سے ۔ گر پھر قانون 
کی حاکمیت سے قطع نظر (جو اس کے نزدیک سسلم ے) وہ پھر فرد 
یی" ے اور دیکھنا چاھتا ے کە بعض صورتوں 
میں جب ایک اور صرف ایک شخص دوسروں ہے کہیں زیادہ برتر 
اور بلند , هو کیا یہ 'بہتر ئن ہوگا کھ قانون کی عائۓ اس یىی حا کیٹ 


تسلیم کرلی جاۓ ۔- مترجم 


0ئ عام طور پر بادشاہ کا مطلب سمجھا جاتا تھا -- مترجم 


سا 


سدانصاہ 1079 اور قناط0 یه دونوں جکومتیں اعیائی تھیں -- مترجم 


دس 


دوسرے لفظوں میں وہ حکومت جس کا سیاہ و سپید صرف ایک شخص 
یعنی بادشاہ کے هاتھ میں رھتا ی(م) سو کثرت تو اسے غیر فطری ھی 
کی انی ڈ اس لے کہ رناست کا جوٰۃ اکر ان افزاد پر مشتعل 
ے جو باھم مساوی ہیں تو یہ کیسے ہو سکتا ے ان میں سے 
ایک اور صرف ایک اپنے ساتھی شہریول پر حکومت کرے؛ اس لے کە 
فطرت کا تقاضا تو یہ ے کہ جن لوگوں کو قدرت نے باعم مساوی 
بنایا ۓے ان کا مرتبه و مقام اور حقوق بھی مساوی رہيں ۔ ية اس 
لئے کە جس طرح خٹلف الجسم انسانوں کے لئے ایک ہی قسم ک 
خوراک یا ایک ھی قسم کا لباس مضر ثابت ہهوکا بعینهہ اعزازت 
ریاست کے معاملے میں بھی اگر ان لوگوں کے درمیان. جو باعتبار 
خوی یکساں ھیں تفاوت روا رکھا گیا تو اس کے نتاج اچھے 
نہیں ہوں کے ۔ گویا انسان کو اگر حکوست کرنۓے کا حق دیا 
گا ات اس کا یه بھی"فرض ہے که دوسروں کی اطاعت کرے ء 
البته یە سب کچھ باری باری سے ھونا چاهئے(٥)۔‏ اس لئے کە یہی کچھ 
قانون ہے اور قانون ھی کا دوسرا نام ضبط و نظم )٥(‏ ۔ یوں بھی 
حکومت کا حق قانون ھی کو پہنچتا ے ؛ اس کی بجاۓ کە شہریوں 


ہم ۔ ملاحظہ ہو حاشيه ۱ء ء باب چمہارم ۔ کلی بادشاہ کی طرف اشارا 
گے افتزجم 

۵ ۔ تاکه ریاست کے اعزازات اور مناصب لوگوں میں گردش کرتے رھیں 
اور وہ حکوست اور اطاعت دونوں کے اھل ثابت ھوں حمعان کا 
ایک صحیح نظام سیاست کا تقاضا ے اور جیساکە ارسطو بار بار لکھ 
چکا ےہ -- مترجم 

پ ۔ اور جس کا ایک پہلو ہے عہدوں کا نظم و ضبط تا کە لوگ نوبت بهە 
نوبت حکومت اور اطاعت کر سکیں -- مترجم 


اس 


فی کوئی اس کاآ سر رف ان ما ایی 120وک مات 
اسی میں ے کم اس اصول کے پیش نظر اقتدار اعلیل معدودے چند 
اشخاص کو سونپ ديا جاۓ تو اس طرح کہ وہ اپنے ہے کو 
قانون کا عحافظ اور خادم تصور کریں (۸) ۔ کیونکە یه اقتدار کسی 
نہ کسی کے ہاتھ میں تو بہر حال رے گا ۔ البته جہاں کہیں سب 
برابر ھیں وهھاں اس اقتداز کا ھمیشة ھمیشهہ کے لۓ تی ایک 
شخص کے ھاتھ میں ١‏ جانا بڑی اتصاق کی 0دت 


ے ۔ یہاں پھر ارسطو کا فیصله افراد کے حق میں ہے ء حالانکہ اس حث کا 
آغاو فردی' کا یت ہکا کیا تھا کے ری 
پر ۔ اثیٹیہ میں ”ھفت ارکان؛ پر ایک جلس قائحم تھی جس کا کام یه دیکھٹا 
تھا کہ کسی ایسی تشریع یا قاعدے کی منظوری نه ھوۓ پااۓ جو 
ریاست یا دستور حکومت کے خلاف ے ۔ ان ارکان کو حافظین قانون 
22 نام سے موسوم گیا جاتا تھا اور وہ محجلس شوری؛ علول هذا حجلس 
عامه میں صدر کے پہلو بہ پہلو بیٹھتے تھے ۔ لیکن معلوم هوتا ے ارسطو 
ے یه الفاظ عام معنوں میں (یعی ا ا ا قطع نظر) 
استعمال کے ھیں تاکه حکام قانون کا احترام اور حفاظت 
کریں ۔- مترجم 
و ۔ ارسطو ے یہاں اپنا ‏ سطلب صاف طور پر بیان :نہیں کیا قانون 
کی بجاۓ انسان (یا فرد واحد اور اس لئے بادشاہ) کی حاکمیت کی 
تائید کے باوجود وہ صاف صاف اسے تسلم نہیں کرتا ۔ بھی وجہ ےہ 
کە فرد کی حاکمیت کے بجاۓ اب پھر قانون کی حاکمیت پر زور دیا 
جارھا ہے ۔ فرد کی حاکمیت کی تائید کی جاۓ گی اور وہ بھی بعض 
صورتوں میں تو اگلے باب میں ۔ ممکن ہے اب تک ارسطو صرف دوسروں 
کے نظریات بیان کر رھا هو ۔ اپتے اصلیٰ نظریات اور خیالات کا اظہار 
باقی صفحه ےم پر 


۳ 


777 و ہیں غوشکی تو اتا اک فی ذاق راۓ 
کیسے طے .کر سکتی ےہ ؟ٴ اس کا جواب يل ے ‏ کە اگر قانون 
بہترین اصول و قواعد کا فیصله کر دے تو پھر خاص خاص حالات میں 
ھم اس کا اطلاق حاکم کی صوابدید پر (۱۰) چھوڑ سکتے هیں ۔ قانون 
ے خود بھی تو یہ اجازت دے رکھی عے کہ اگر کوئی بات تجرے 


سے غلط ثابت ہو جائۓ تو اس میں تبدیلی کر دی جائۓ )۱١(‏ ۔ پھر 


بقیه حاشيه ہے 
اب کرے گا جن میں پھر اسے دوسروں هی ہے اتفاق ےہ ۔ چنانە 
اس باب کے آخر میں بھی جہاں اس ۓ ساری عث کا لب لباب پیش 
"کیا تۓے "اس کا کہنا' یہی ے+ که کچھ اس قسم کے 'اعتزاضات 
ھیں جو بادشاعت کے خلاف کئۓے جاسکتے ہیں ؛ یعنی لوگ کیا 
کرتے یں ۔۔ مترجم 

٠‏ یہاں ارسطو کے اصل الفاظ (جو من زیر ترجمه میں تو نہیں البته با رکر 
میں موجود هیں) یه ھیں ”جہاں تک وہ عدل و انصاف ہے کام لےسکتے 
هیں؟' ۔ نیومین کہتا ےہ یہ وہ الفاظ ھیں جو اثینیة میں ارکان جموری 
۴٥عنال‏ قسم اٹھاۓے هوۓ استعال کرے: تھے ”جہاں تک قانون ماری 
مدد کرتا ےہ ہم قانون کے مطابق جہاں اور جہاں مدد نہیں کرتا 
عدل و انصاف ہے کام لیں گے تاکه عدل و انصاف اور قسط (؟) 
807 کا تقاضا حتی‌الوسع پورا هو سکے -- مترجم 

١‏ ۔ یہاں پھر اثینیہ کا طرز عمل ارسطو کے سامنے ہے ۔ پیریکلیس کا حکم 
تھا کە هر سال رائج الوقت قوانین کی مناسب ترمم ہوتی رعے ۔ چنانچە 
اس سلسلے میں دو خاص جاعتیں 'قائم کی جاتیں اور جلس عامهہ بھی 
ان کے ساتھ شریک کار رھتّی ۔ پھر اس ساری کاروائی کو ویسی می 
قانونی حیثیت دے دی جاتی جیسی قوانین کی تشزیح یا تبدیلی کے لئے 

باقی صقخه ہ. پر 


۳ُ۸ 


جس كصی ےے اقتدار اعلوع کا سرارشتہ ذھن سے خوڑا اس 2 کا ھ2 
ضر رشته خدا اور قوائین سے جوڑا ۔ بر عکس اس کے جس کسی نے 
انسانوں سے وابسته کیا اس نے اہے ایک وحشی درندے کے 
مپرد کر دیا۔ اس لئے که یه شہوات ھی تو ہیں جن ک وجہ ہے 
انسان درندوں کے سے خصائل اختیار کر لیتا ہے ۔ چناتچە ھم دیکھتے 
ھیں جو لوگ برسر اقتدار ھوے ہیں اکثر حرص و آز کا 
شکار ہو جاے هيں؛ خواہ ان کا شار بہترین انسانوں میں 
ھو [۳٥)-۔‏ لہذا ٹھیک کہا کیا ےک تا ما ات 


بقیه حاشيهە او ا 


ضروری ہوتی ہے ۔ ان میں چھ عہدیداروں کا منصب تو یه تھا کہ ھر 
سال قوانین کی نظر انی کریں اور ان کی خامیوں کے بارے میں اہی 
راے دیں بلکه ضرورت سمجھیں تو نئے قوانین کا مسودہ بھی طیار 
کریں ۔ اس کے بعد جلس عامه ان کی روئیداد کے پیش نظر قوانین کا 
جائزہ لیتّی اور اگر بغض نئۓے قانون تجویز کئے جاۓ تو الس عدالَتٌ 
کا ایک رکن جوزہ قوانین کی خایت میں اپنے دلائل پیش کرتا ۔ یوں 
|ژ2,۵‌3232301,/ ٭ شوری .اور عادله یعبی ریاست کے تینوں اعضا قوانین 
کی نظر انی اور اصلاح و ترمم میں حصہ لیتے ج3 شا کےا اپنے چھ 
عہدیداروں ء شوری حلس عامه اور عادله (یا قضائیه) اپنے ایک رشن 
کے ذریعے -- مترجم 

۲ ۔ فکر ہے -- مترجم 

س|اے ارسطو ے اس سلسلے میں دو اصطلاحں اغتعال کی ھیں ایک شہوات 
یع مادی اشیا کے حصول کی خواھش ۔ دوسری شتثت جذبات جی کا 
تعلق اگرچہ ضروری نہیں جسم یا۔اشیا ہے هو لیکن جس سے اس کے 
باوجود ھم اپی ذات :کوڑ الگ نہیں رکھ سکتے ےت" الِلہذا وہ بھی ایک 
ہمان صفت ہے ء مثلا حصول عزت کا جذبه ء لیکن یه دونوں اصطلاحیں 
ایک طرح سے افلاطون ھی 1ج وضع 6 د2 ھیس کا راد عظادر عو 
جمہوریە ؛ -- مترجم 


وار کی 


عقل سے جس میں شہہوات کا دخل نه ھو(١)‏ ۔ البته اس سلسلے میں فنون 
کی مثالیں پیش کرنا ایک طرح کی مغالطہه انگیزی ے )١١(‏ ۔ .اس 
میں کوئی شک نہیں کہ جو س‌یض علاج معالجے کے لئے صرف کتب 
طب سے رجوع کرتا عے غلظی کرتا ھے ۔ اس کا فرض ہے ان لوگوں 
کە وہ ایسی کوئی بات یت کربن کے جو خلاف عقل ھو؛ له سیب 
دوستی کے؛ نە رعایت اور جانبداری سے کام لیں گے(ء١)‏ ۔ انہیں تو علاج 
7ھ ۸ "ےا بنا معاشی بیدا کرتا ھت الیکن' جن لوکون' کا ھاتھ 
میں اسور ا ا اتا ڈور ےے وہ بہت سی باتیں ایسی بھی کو 
رق اس ایی :تھ میں یا تو دوستی کا حذیه کام >کرتاہ لک یا 
تائید یوں بھی ہو جاتی ہے کم اگر کسی سیض کو شبه ے که اس 
کے دشمنوں نے معالج کو اس بات پر آمادہ کر لیا ے کە اپنے پیتے 
کون 'اعماته::.وردای*' کڑرے:(۸٥.‏ کی اہے: اخیار غے 
کتب طب کی مدد ے اپنا علاج کر لے۔ پھر جب طبیب بمار هو 
جاۓے ہیں تو اپنے علاج کے لۓ اطبا. ھی کو بلوایا کرے 
و ہے جیسے کسرت سکھاۓ والے ‏ کسرت کرتے ھیں تو اپنے ھی 


سمك ۔ ملاحظه ہو مقدمه - مترجم 

۵ك ۔جیسا که ٍ, ويں اور رر ويں باب میں صراحت کردی کی 
عۓے -- مترجم 

ہر ۔ یعنی طب میں .- مترجم 

ے٠‏ ۔ یعنی وہ ھمیشہ قانون کی پابندی کریں گے ء قوانین طب کی ۔ قانون ھی 
غیر جانبدار حاکم ے ۔- مترجم 

ہر ۔ مطلب یہ ےے کهہ اس کی جان لینے یىی کوشس کرے -- مترجم 


۳۷٣۷۴٠۰ 


پیشا :کسزت :کراے والوں کے ساتھء کیونکة احہان تا ان کی 
0ھ" اس بارے سی کون یک ار نے قائم 
کر کے نے اس یز کا اپنی ذات کا مر کیق را تحت 
لہذا ان باتوں 7 کوئی نتیجه مہتب ہوتااے تو 
یه کہ جن لوگوں کو عدل و انصاف کی طلب کے 
ای گویا وط کی آاظلت ۔یے اور قانون ھی در حقیقت وسط ےہ ۔ 
یوں بھی اخلاق قانون کا درجەہ تحریری قانوں سے برتر ھوتا ے 
کیونکہ اس کی نظر بڑی بڑی باتوں پر رھا کرق ے (۰٠)۔‏ لہذا 
بہتر ھوکا اس حا کم اعلیل پر اعتاد کیا جائے بە نسبت ایک کے ؛ خواہ 
اس کا درجە اس سے کم ھی کیوں نە ھو(١۲)‏ ۔ پھر چَونکە فرد واحد 
کے لئے ممکن ھی نہیں کہ هر چیز پر نظر رکھے اس لۓے ضروری ے 
حا کم اعلیل متعدد افراد سے ماتحتوں کا کام لے جس سے مفر کی کوئی 
صورت نہیں تو پھر کیوں نه شروع ھی میں اس کا التزام رکھ لیا جاۓ 


ور ۔ ”وسطہ کا اشارا ے ”خیرالامور اوسطہہا؟؛ کی طرف جو خاص ارسطاطالیسی 
اصطلاح ے (ص68ص ٥11ہ6)‏ اور اسکا مطلب سے غیر جانبداری کمونکه 
وسط بیچ کا نقطد ےہ ۔ نه اس طرف مائل ‏ نە اس طرف ۔ رھا لفظ 
وسط سو اس :کو معزچم ۓ:اس لئے ترجیح دی کہ یہی 06901 کا صحیح 
بخرا دق ھا بد ما کا اس 08 ”اوسط٤‏ کو جیسا کهە ”خیرالاہور اوسطہا٤‏ 
میں اس کا استعال ھوا اردو میں ٦٥٥٥٥‏ کا مترادف بہرایا ‏ جاتا ے 
جس سے غلط فہمی کا احتال تھا - مترجم 

۔ للہذا اخلاقی قانون کو اس لئے بھی ترجیح حاصل ےہ کهھ 
ای سیپ مل کر نا قرین مصلحت ھی نہیں قرین عافیت بھی 
چںے نیم 

١م‏ ۔ یه عیارت کچھ مغلق سی ہے ۔ بارکر اور لطفی ے میں تو يہ جمله 


وو می میں بج رتا 


3131 


کە فرد واحد کو حاکم ھی مقرر تہ کریں (۲۲) ۔ ایسے هی اگر ان 
باتوں کے پیش نظر (۲۳) جو ھم عرض کر رےے تھے ایک اچھا 
انسان محض اپنی خوبیوں کے باعث حکومت کرنے کا مستحق ٹھہرتا 
عے تو دو اچھے انسان یقیتاً ایک ہے بہتر رھہیں کے ء جیسا کہ ھوس 
کا کا کو کا ساتھ رھنا چاھۓ؛ (ہ۲) ۔ چنانچہ یہی اگامم نن کى 
آرزو تھی آکد اے یق میرے ایسے دس مشیر ھوتے (٢٢)ء‏ ۔ موجودہ 
حالات مین بھی تو بعض حکام کو اختیار ہے که جس بات کا فیصله 
قانون نە کر سکے اسے اپنی مرضی اسے طے کر دین ۔ کرونگةے ئا 
7د" تو تی ضا دح یکرت سے کا ین سے 
تھا" اس لئے کل جو بالٍں ای گرفت مَیں آ جا یں ان میں تو 
کا وا نک وت یکو کتجائشن نہیں زھتی [١۴)۔‏ بای مد 
یہ بحث یہیں ختم نہیں هو جاتی ۔ یہاں غور طلب امس یه بھی ےہ که 
ھم ان دونوں صورتوں میں کیسے ترجیع دیں گے ؟ مہخرین انسان یا 


٭م ۔ جیسا کە پچھلے باب میں ارسطو ثابت کر آیا ہے -- مترجم 

ہم ۔ قانون یا انسان کی حاکمیت کے متعلق -- مترجم 

مم ۔ کیوتکە ان میں ایک دوسرے ہے پہلے دیکھ لیتا ے -- مترجم 

یم ۔ جیسا نسٹور (0168) ۔ ایک ھومر یکردار جس کے متعلق کہا جاتا 
سے باوجود کبر سنی کے اس نےۓ تین پشتوں پر حکومت کی - فنون 
طب میں ىاھر تھا ۔ ٹراۓ کی لڑائی میں یونانیوں کا ساتھ دیا اور پھر 
بخیر و خوبی پائیلاس (88ا7ط) واپس چلا گیا جہاں وہ حکومت 
کرتا تھا ۔ فصاحت و بلاغت اور عقل و دانش میں بہرهۂ تام رکھتا 
تھا ۔ ھراقلیس اسی کو قتل نہیں کر سکا -- مترجم 

+م۔اور اس لئے ان میں قانون ھی کی حاکمیت تسلمم کی جاے 
گی -- مترجم 


ا و 


ہترین قانون کو ؟ بە الفاظ دیگر حکومت کرے تو کون ؟ اس 
لئے کہ جس بات کا فیصله انسان خود اپنے غور و فکر سے ۳د سکنا 
"ان بھی فائون: رک مات ۷ اتا غاطی نے ےکا 

اندریں صورت تسلیم کرنا پڑتا. ے کہ اگر کوئی بات تحریری 
قانون کی گرفت میں نہیں آتی تو اس کا فیصله کسی نہ کسی شخص 
رو او و اپنی طرف ہے اتنا ضرور کہیں کے که 
بہتر ھوکا ایسا شخص ایک تھ ھو؛ بلکه متعدد۔ اس لیے که 
قانون کا فیصله عدل و انصاف ھی کا فیصله ےے لیکن ہمیں کلام ۓ 
تو اس می کة جو انسان دو:انکھوں ہے درا ہت 
سے سنتا ء یا دو ھاتھوں اور دو پاؤں سے کام لیتا ہے ان ہے بہتر رےےکا 
جو بہت ہیں اور اس لئے بہتوں سے کام لیتے ھین (۲۸) ۔ در انحایکہ 
مطلق العنان بادشاہ بھی بہت سی آیکھوںء بہت نے کاتوں ٤‏ ہت سے 
ھاتھوں اور بہت ہے پاؤں اپنے ساتھ لکا لیتے میں اور یوں اپنے 
اختیارات کے و اف کون کو تفویفن :کر 'دیئتر "میں 
جو ان کی حکومت کے دوست هيں ۔ اس لۓے کہ ان کا دوست ان 
کی حکوست کا دوست ےے ۔ 'لیکن دوست همیشه دوستوں کے مثابة 
0 رت 


ےم ۔للهڈا ان اسور می 'انسان کی 'حاکمیث' کا افراز' کرتا" پانے 
گا -- مترجم 
- یعنی بہت سی آنکھوں ء بہت سے کانوں ٤‏ بہت سے ہاتھوں اور بہت ہے 
پانووں ہے -- مترجم 

وم ۔ اخلاقیات میں بھی ارسطو ے یہی خمال ظا عر کیا ےہ ۔ دوستی کا تعلق 
مساوات سے نے ۔ دونوں ایک دوسرے سے ایک جیسا لیتے ٤‏ ایک 
جیسے دیتے اور ایک سی توقعات رکھتے هیں -- مترجم 


ای 


کا اھل سمجھتا ے تو گویا یه بھی سمجھتا ہے کہ جو لوگ اس کے 
برابر ھیں انہیں بھی حکومت میں حصه ملنا چاہئے۔ یہ میں بڑے بڑے 
اعتراضات جو بادشاھت کے خلاف کئۓے جا سکتے ہیں ۔ 


ستر مواں باب 


لیکن هو سکتا ے بعض لوگوں کے متعلق تو ہاری یه باتیں 
صحیح تسلیم کر ی جائیں ؛ بعض کے غلط ۔ اس لئے کہ بعض لوگ 
پیدا ھی اس لئے کئۓے جااے ہیں کہ کسی آقا کے ماتحت رہیں ٤‏ 
جیسے بعض کسی بادشاہ کے ۔ لیکن بعض اس لئے کە آزاد ریاستوں 
کے )١(‏ شہری بن سکیں ۔ پھر یە سب باتیں اپنی اپنی جگہ پر 
مفید بھی ھیں اور عدل و انصاف کے مطابق بھی )٢(‏ ۔ البته فطرت 
قول نہیں کری تو استیداد کو٤‏ نہ کون ی بات ۶۲۰۰5905 
اس لئے کہ وه سب اس کے سنافق ہیں ۔ للہذا ثابت ھوا کہ جو 
لوگ باہم مساوی ہیں ان پر ایک ھی شخص کا حکومت کرنا 
مفید ے؛ نہ حق بجانب ۔ حّ لک اس حالت میں بھی جب ان کے یہاں 
کوئی قانون نہ هو اور بالاخر اسی کی مضی قانون بن جائۓ(۳) ۔ 
خواہ اس حالت میں جب قوانین موجود ھوں ۔ بعینه یە بھی مناسب 
نہیں کہ اگر کوئی شخص اچھا ہے تو اچھوں اور برا ے تو بروں 
پر حکومت کرنۓ لگے ۔ نە ایسا جو باعتبار صفات دوسروں سے برتر 
هو الایہ کە اس برتری کا تعلق کسی ایسے وصف ہے ے جس 
کی طرف ہم اس ہے پہلے اشارا تو کر آۓ ھیں لیکن جس کی وضاحت 


ر ۔ یعنی جہاں دستوری حکومتیں قائم ھیں -- مترجم 

٢‏ جیسا: اک ' فصل0 اول: کک ابدایق 'اابوات ہبی مان ہکا 
بھر ہے پترجحم 

+۔گویا اس ک مضی کے علاوہ وھاں کوئی قانون ےہ ؛ نەه 
دسور جج یحم 


درس 


آگے چل کر کی جاۓ گی (م) ۔ اس لئے که یہاں غور طلب اس یه 
ھے کہ بادشاہت کے لۓے کس طرح کے لوگ موزوں رھیں کے ۔ 
امارت اور جمہوریت کے لئے کیسے (٥)؟‏ اول بادشاہت کو لیجۓ 
اس کے لئے تو وھی لوگ موزوں هیں جو بالطبع اس اس کے عادی 
هیں که اپنے معاملات کا انتظام و انصرام کسی ایسے خاندان کے ھاتھ 
میں دے دیں جسے فضائل اخلاق میں نمایاں امتیاز حاصل ىے )٦(‏ ۔ 
امارت کے لئے وہ جن میں قدرق طور پر ید صلاحیت پائی جاق ےہ 
که ایسے آزاد انسانوں کی حکومت برداشت کر سکیں جو اپنے فضائل 
عاليه کی بدولت اس ام کے سزاوار ہیں کہ دوسروں پر حکومت 
کریں (عا ۔ آزاد رزیاستوں (۸) کے لۓ وہ جنگجو قومیں (۹) جن میں یه 


م ۔ لیکن اس کے بعد جو عبارت شروع ہوتی ہے ”کہ یہاں غور طلب اس یه 
کر شا سد تر عدی یی ئ٠‏ پا مختوی اق سد 
ےہ ۔ ممکن سے یه عبارت ارسطو ھی کی هو لیکن تاریخی اعتبار ہے 
مختلف حکومتوں کے ظہوری جو ترتیب ارسطو ۓ اس ہے پہلے قائم 
کی تھی یہاں اس ہے تطابق پیدا نہیں ھوتا - مترجم 

۵ ۔ جمہوریت کا اشارا یہاں دراصل مدنیت کی طرف ہے جس میں 
فی ‌الواقعه دستور و آئین ی بہت زیادہ ضرورت هو ؛ باقی حکومتوں 
کی سیت -- مترجم 

پ ۔ جیسا کہ فصل اول کے ابتدائی ابواب میں مذ کور ھے ۔ مترجم 

ے ۔ غیروں نہیں اپنوں پر ملاحظہ ہو حاشمہ م ۔ دراصصس ارسطو 
یہاں ختلف معاشروں 1 سیاسی صلاحیتوں سے جحتثت کے رھا 
ے -- مترجم 

۔ یا دوسرے لفظوں میں مدنیتوں کے لئے -- مترجم 

و ۔ عام معنوں میں نہیں ؛ بلک ان معنوں میں کهھ جن ریاستوں کے ارباب 
حل و عقد جنگ کرنے کی صلاحیت رکھتے ہیں اور جن 
کے یہاں ایسے لوگ موجود هوں جو سباهیانه زندگ اختیار کرسکتے 
ود او ا 


+1 

صلاحیت پائیئ جاتی ہے که جیسی کسی کی قابلیت ہے ایک غریب سے 
غر یب شہری بھی از رووۓ قانون ایک مشت رک نظام سیاست کا حصه دار 
بن سکے ۔ وہ حکومت بھی کرے اور حکومت کے ساتھ ساتھ اطاعت 
بھی )٠۰٠(‏ ۔ لیکن حبٰ ایک پورے کا پورا خاندان ؛ یا خاندان کا 


١.‏ ۔ بعض نسخوں مثلا بارکر میں یہ جعلہ یہیں ختم نہیں ھوجاتا ٤‏ بلکە 
ان الفاظ پر اور جہاں باعتبار قابلیت اعزازات ریاست یک تقسم 
اھل دولت و ثروت میں کر دی جاتی ہےے“۔ لیکن فرض کیجئے وہاں 
اس طرح کے لوگ موجود نہ ھوے اس صورت میں ایک اور مشکل روما 
ہو جاتیق سے اور وہ يہ کہ ارسطو ۓ ختلف حکومتوں کے 
قیام کی توجیہ جس رنگ میں کی کے اس نے اہی کا سمطلب صاف 
صاف واضح نہیں ھوتا اس لئے کە دولت کے ساتھ .قابلیت کی شرط غیز 
واضح سی ہے ۔ بات یه ہے که اعزازات حکومت اگر ضرف دولتمندوں 
کو ملیں گے جس کے لئے قابلیت کی شرط ضروری ے تو کیا یه شرط 
دولتمندوں ھی کے لئے ھوگی ؟ اندریں صورت عام شہری ان سے 
محروم رہ جائیں گے ؛ حالانکه تجویز یہ تھی کہ اغزازات ی تقسم 
بە اعتبار صلاحیت سب شہریوں میں ہوتی رع ۔ ممکن ےہ یاں 
دوہ سدوں ۳ نم ٦‏ مظلمت هو ایسے دولت مند جو اپنے 
لئے آپ سامان جنگ سہمیا کریں گے ؛ کیونکه مدنیت کی بحث 
میں ارسطو طے کرچکا ےے کہ ارباب حل و عقد صرف وہ ہوں گے .جن 
میں جنگ کی صلاحیت موجود ہے ۔ گویا يہ اس طرجح کے 
لوت عو کے جن : میں باعتا رر قابیت ‏ اف کت وت5 
گردش وق رے گی چنانچہ باب ھفتّم میں وه مدنیت یا دستوری 
حکوست کی بحث میں کم آیا ےہ کہ ندنیتوں میں ٴانہیں لوگول 
کو دستوری حقوق حاصل ہوتے ہیں جن میں سباہ گری کا وصف 


باقی صفحه ےم پر 
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ایک فرذ فضائل اخلاق میں اتنا آونچا ھؤ کہ جاعت کا کوئی فرد 
اس کی ھمسری کا دعوىل نہ کر سکے تو کیا یه خاندان شاهانه اقتدار 
کا ستتحق ٹہرے کا ؟ "کیا عم : اس ایک فزد کو امت :کا آقا: اور 
اور بادشاہ تسلم ج0 2 9000رک کی یه اس جیسا کہ ہم اس 
سے پہلے بھی عرض کر آےۓ ھیں اس اصول کے عین مطابق ہوکا جس 
کی بنا پر موسسین ریاست خواہ وہ امارت ٤‏ یا اعیانیت هو یا جمہوریت 
اپنا استحقاق قائم کرتے ہیں (اس لئے کهہ جہاں تک اقتدار اعلول 
کا تعلق ےہ اس امس پر سب متفق ہیں کم اسے ان هاتھوں میں 
رھنا چاہئے جو یالواقعه اس کے سزاوار ہیں ٤‏ گو اس بارے میں 
ان ی ابی اپنی جداگانہ راۓ ے) اور اس اعتبار ہے بھی سر تا سر 
درست جس کی طرگ ہم نے پہلے اشارا کیا تھا (١۱)۔‏ يہ اس لئے 
کہ اگر کسی شخص میں نیالواقعہ کوئی نمایاں وصف موجود ےہ تو 
یە ککہاں مناسب ےے که هھم اسے مار ڈالیں یا ملک بدر کر دیں ء 
یا یه کە اسے اقتدار و اختیار میں حصه نه دیں؛ یا صرف اس وقت جب 


۷ 2ء کیونکه فطرت کبھی کوازا نہ کریۓدیء که 


یقيه حاشیه و 
۳ف دہ :ہیں رغحلت ' ریاسوں) کک قھروعال ن امت 
کر" ھوۓ بھی اس نے مدنیت کی تاسیسں کو جنگ تبدیلیوں 
ھی کا 'نتیجد. ؿچرایا ے'۔ وہ کہنا ہے مدنچت کا وجود ‏ ائن' 'َیادہه 
فوج ا 7و سن ری مر تھی +١‏ سایایف: اج ہے > وی مسلح 


ےے -- مرح 
رجم 

0 - چاھئے کا مطلب ے٤‏ ايسَا کرنا کیا واقعی مقتضاۓ عدالت کے مطابق 
ہوگا - مترجم 


٣۳‏ ۔ کمونکھه اس صورت میں وہ دوسرے - شہریوں ک غم سی تہة ٹہرے 
مترجم ا : 


ہ۳۰۰۸ 


اعلول ادنول کی جگھ لے )٥١(‏ ۔ حالانکہ اس طرح کا کوئی انسان 
اگر دوسروں کا محکوم ھوا“تو اس کا یھی مطلب ہوگا۔ للہذا ھمیں 
چاہئے چار و ناچار اس کی اطاعت قبول کر لیں ۔ حیلم که وہ 
جب تک زندہ ے زمام اقتدار اپنے ھاتھ میں رکھے(۰٥)‏ ۔ بہر حال بجہی 
باتیں ہیں جو ختلف ریاستوں میں بادشاہت قائح کرتۓ کے حق میں کہی 
جا سکتی هیں ۔ علیل ھذا اس بارے میں کە ان میں اس کا وجود مفید 
ھوکا یا مضر۔ مفید ھوگا تو کہاں تک ء مضرے تو کس حد 
تک (۷2)ہن 


سم ۔ اس لئے کہ اعلول کو ادخیل ہے وھی نسبت سے جو کل کو جز سے اور یه 
کیسے ہوسکتا ےے جز کل کی جگەہ لے -- مترجم 

۵۔ گویا زیادہ سے زیادہ یہی کچھ ہے جو ارسطو مطلق العنان 
بادشاہت کی حایت میں کہ سکتا تھا ۔ بایں ھمه اس قسم یی 
بادشاعت کی حیثیت محض ایک منطقتی امکان کی رەجاق ۓےہ۔ وەه 
کوئی عملی حقیقت نہیں - مترجم 


اٹشار ەو_اں باب 

ھم ے کہا تھا باقاعدہ حکومتوں کی تین قسمیں ہیں جن میں 
بہترین تو وھی ےہ جس کا سر رشتہ بہترین انسانوں کے ہاتھ میں 
عے (اور جو ظاہر ےہ کوئی ایسی ہی حکومت ہویق جہاں 
۶کوق ا سا فزد یا ایسا خاندان ؛ یا ایسے متعدد افراد جو باعتبار 
فضائل سب سے برتر ہیں اور حکومت ہو یا محکومی دونوں 
حالتوں میں وہ راستہ اختیار کرتے ہیں جس ہے زندگی میں زیادہ ہے 
زیادہ سعادت اور چوش جبّی پیدا هہوسکے ۔ چنانچہ ہم پہلے بھی ثابت 
کر آئۓ ہیں (١)کە‏ اگر کوئی حکوست درجۂه کال حاصل کر چی 
عے تو اس میں اچھے انسانوں اور اچھے شہریوں کے فضائل یکساں 
ہھوں کے ۔ اندریں صورت تسلم کرنا پڑتا ے کہ جونہی ہاری توجه 
ان صفات پر ہوئی جن کا تعلق حسن سیرت اور حسن کردار ہے ے 
هر کسی کو کہنا بڑے کا کهہ ریاستك کے لۓ بہترین طرز 
حکومت یا تو ایک مضبوظ و مستحکم امارت ہے ء یا بادشاھت )٢(‏ ۔ 
پھر جب یه مسلم ہے کہ تعلم اور اخلاق ھی وہ کل ےہ جس میں 
ایک اچھے انسان کی پرورش ھوتی سے تو یه بھی کہ پہی وہ صفات 


١‏ ۔ اسی فصل کے باب چہارم میں ۔ 
خوش بختی کے لئے ملاحظه ہو مقدمه ۔ خیر اور سعادت یک 
زندگی ظاھر ےہ ہر شخص کے لئے خوش گوار ثابت 
موق ہے حور 
۔ بشرطیکھ اس طرح ایک اچھے انسان اور اچھے شہری کی اچھائی میں 
تطابق پیدا هھوجاۓ ۔۔ مترجم 


۳۳٣۰ 
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ہوکا (م) ۔ 

مگر پھر ان تفصیلات کے بعد یه دیکھٹا ضروری ے کە حکومت 
کی ہترین شکل کیا ہوگی ۔ اس ىی ابتدا ہوتیق ےہ تو کیسے اور انے 
فا رکھا جاتا ے تو کیوں کر ؟ اس مسئلے کی تمحقیق هر پہلو سے 
ضروری ے (٥)۔‏ 


۔ اچھا انسان -- مترجم 

م ۔ بادشاہ یا جیسا کە بارکزر میں ے سیاست دان ؛ یعنی مدبر ایک ایسی 
(غ یکر سلاحظه هو مقدمه) جو اپنے ھم مرتبه اور سساوی 
الحیثیت لوگوں پر حکومت کرتا ہے (ملاحظہ ہو اسی فصل کا 
باب چٹہارم) ۔ ال ارخطو کا اشارا ایک تثال 90ک بج ۔_۔ 
ریاست ‏ طرف ے جس میں باعتبار خیر سب ھم مرتبه اور مساوی 
مس وہر و 

۵ ۔ یہی الفاظ آگے چل کر ارسطو نے فضل هھہقتم کی ابتدا ‏ میں 
استعال کئے ہیں (بارکر ےۓے تو قوسین میں وہ الفاظ بھی دے دیے 
ہیں جن پر فصل هفم کے اولین جملے کا خاتمہ ہو جاتا ے : 
”مگر: جس کے .لئے ::اول: یه دیکھ لینا ضروری ے :که زنل گی کا 
وو یکا انداز ے :چس ی هر کسی کو طاعح٢‏ ھ5 اوت 
اس لے ارسطو کے بعض صتبین کا خیال ہے کہ فصل عم 
کی ترتیب کو بدل کر اہے فصل سوم پر خّ کر دینا چاھئے ۔ لیکن 
ھوسکتا ہے باب زیر نظر کا کچھ یا سب کا سب حصهہ الحاقی 
ھو؟ کیونکھ فصل ہفتم اور ششم میں ارسطو ۓ بہترین حکومت 
سے وش کے ھوۓ بادشاھت کا کہیں ذکر ھی نہیں کیا ۔ 
امارت کے متعلق بھی کچھ کہا تو بہت کم ۔ الیته فصل ھنم 
میں دماتیر حکونٹ یی سم جن ماف ہیں ری کی ےھ اس کت 
بادشاھت اور امارت کا ذکر موجود ےہ -- مترجم 


فصل چہارم 
پھلا باب 


کوئی بھی علم هو یا کوئٹی بھی فن اگ اس کی نگاھیں اجزا(١)‏ کی 
بجاۓ جنس )٢(‏ پر یں اوز وہ ہمه وجوہ اس کا احاطة بھی کرچکا 
کے تو اس اض کا فیضله بھی اسی کے ہاتھ یں نے کہ 
وہ کیا باتیں ہیں جو اس خصوص جنس کے لۓے موزوں رہیں 
گی (۳)۔ جیسے یه گه جیسا بھی کوئی بدن ے اس کے لے 
مناسب ترین ورزش کیا ہوگی اور اس لۓ باق سب ورزشوں ہے 
بہتر ؛ کیونکہ جو بدن ابی ساخت میں کامل اور دوسروں ہے 
برتر ےے اسے ورزش بھی بہترین ھی چاھۓ ۔ مگر پھر ایک 
ورزش وہ بھی ہے جو بالعموم ھر کسی کے لئۓ مفید رھتّی ہے ۔ اب 
ان ىنب باتوں کا فیصلہ اکرچہ فنون ورزشض ہی کےا ہاتھ میں ھے ۔ 


سی ”کی“ لی : کا علم ا اور ث: اجک“ سد یز نے ہنا 
یة تمہی ۔- مترجم 

پ ۔ بَه اصطلاح منطق -- مترجم 

سم ۔ یغنی اس کا مطالعة کن باتوں کا مقتضی سے ۔ مطلب یہ ےہ 
کە اگز کوئی علم جؤواً جوا کسی موضوع کا مطالعہ نہیں کرتا ٤‏ 
برعکس اس کے حیثیت کل اس پر نظر رکھٹا ے ؟ٴ لہذا اس 
کے سب اجزا اس کے سامنے ھی تو پقر یە ڈیکھنا بھی 
اسی کا کام ےہ کہ مؤضوع زیر بنحث کے ختلف پہلؤوف کا احصناکن 
منہاجات کے ماتخت کرنا چاھئے -- مترجم 


ا کو میں 


لیکن ضروری نہیں ان پر هر کسی کو پوری پوری دسترس بھی 
حاصل هو ۔ ہاں جس کسی کو استاد بننا اور نوجوانوں کی تربیت 
کرنا ےے اہسے ان پر ام و کال عبور هونا چاہئے (م)۔ کچھ 
ایسی ھی مثال علاج و معالے کی ے؛ جہماز سازی اور پارچهە 
دوزی )٥(‏ ىی ؛ بلکه جتنے بھی فنون ہیں سب کی (٦)۔‏ لہذا اس 
اس کا فیصله بھی کھ بہترین حکوست کیا ھوگی اور اس لۓ 
بمقابله اور سب حکومتوں کے ہارے منشا کے عین مطابق (ء) فن 
سیاست (۸) ھی کے ہاتھ میں ہے ؛ الا یہ کہ کوئی خارجی عنصر 


م ۔ ارسطو یه کہنا چاہتا ہے کہ تربیت جسانی کا تعلق تین باتوں 
سے سے ۔(م) جیسا کوئی جسم سے اس کی تربیت کس اصول پر 
کی جاۓ (م) ؛ بہترین قسم کی جسمانی تربیت کیا ےہ (جس کا 
تعلق لازنا بہترین جسم سے ھوگا) اور (م) عام طور پر ترییت جسعاتی 
کس اصول پر ہونی چاہئۓے ۔ ملاحظہ ہو حاشيه (ہ) ۔- مترجم 

. ۔ یعتی خیاطی (درزی کا کام) ۔- مترجم 

ہ ۔فنون فرزش کی شثال پیش نظر رعے تو سیاسیات کا وظیفهہ ے 
یه دیکھنا کہ () جیسی کوئی جماعت برسراقتدار ھے اس کے لۓ 
"کیسا دستور متاسب ارے گا+ (:) بہترین ارباب اقتدار کے لۓے 
بہترین دستور کیا هوسکتا ے؛ (م) عام طور پر جیسی کچھ 
جماعتیں برسراقتدار ھوا کری ہیں انِ کے (یعنی مدنیتون ے) لے 
کیسا دستور ہونا چاہئے ۔ نیز یه کە (م) ادٹیل قسم کی حیات 
مدی کے لئے (خواہه یه اعیانیت هو؟ یا گری ہوئی جمہوریت ٭ 
یا استبدادیت) کیسا دستور یا دساتیر موزوں رہیں گے ۔ مترجم 

ے ۔ مطلب ہے 'عینی؟ _ مترجم 

را ہو ہیں مر یک کا وا خی تی غلظ فہمی کا اندیشہ 
تھا ۔- مترجم 


ى۲۳ 


اس میں حارج ھوجاۓ (۹)۔ گویا اس صورت میں دیکھنے کی بات یه 
ہوگی کہ جس طرح کا بھی کوئی اجتاع ےہ اس کے لئے مناسب 
ترین حکوبت کیا ہوسکتی ےہ ۔ اس لۓ کہ بعض لوگوںا کے 
اندر یه صلاحیت ھی نہیں ہوق کھ اس کی بہترین شکل ہے لطف 
اندوز ھوسکیں )٠٠(‏ ۔ للہذا مقتن هو یا مدبر۔ریاست اس کے لۓے 
ضرف يہ جاننا ھی کافیق نہیں کہ کامل و مکمل طرز حکومت کیا 
ےە ۔اس کےڈلۓے یه جاننا بھی ضروری ےے کهہ جیسے کہیں 
حالات ہیں ان کے مطابق حکومت کی مناسب ترین شکل کیا هوگی۔ 
مگر پھر اس کی ایک تیسری شکل بھی ے اور ہم اس کا تصوز 
بھی کرسکتے هہیں (۱۱) ۔ لیکن جسے اس کے سامنے ٹیس کا 
جا لاہ اتی انتعداد“ وی چا کَة ' وه اس یىی ۔-ائدا ”کو 
سمجھتا هو اور اس کے ساتھ ساتھ یه بھی کہ اسے دیر تک برقرار 


و ۔ مثلا وسائل کی کمی یا کوئی اور خارخی عنصر ۔ مترجم 

۱. ۔ اس لئے کہ ان کے یہاں اعلول ترین حیات مدفنی کا نشوو نما مکن ھی 
نہیں -- مترجم 

١ر‏ ۔ یعنی حیات مدی کے ایک ء عغینی ۰ یا مقابلة بہترین تصور کی طرح 
ھم اس کا ایک اسفل اور ادنیٰ قسم کا تصور بھی کرسکتے 
ہیں ۔ یوں بھی سیاسیات کے پیش نظر اس طرح کا کوئی 
مفروضہ ضرور رھنا چاہئے جس کی بثال آویسی ےہ جیسی بد 
ورزش کے سلسلے میں ان لوگوں کی جو یه تو ضرور چاھتے 
ہیں کہ اپنے جسم کی تھوڑی بہت تربیت کرلیں مگر جن ک 
یه آرزو نہیں:ھوی کہ اس میں کال پیدا کریں اور اس طرح دوسروں 
سے سبقت لے جائیں -- مترجم 


ای رشن 


رکھا جاسکتا ہے تو کیسے )۱٢(‏ ۔ مثل ایک ریاست : ے جس میں 
حکومت کی بہترین شکل تو موجود نہیں ء یا جہاں بعض ایسی باتوں 
کی کمی ىے جو اپنی جگہ پر ضروری تھیں ء یا جسے وہ آسانیاں 
حاصل نہیں جو ھونی چاھۓ تھیں )٣١(‏ ء لہذا اس کا درجه پست رھا 
او ال لئے.سوال لیدا اھوتا تک ظا بی الات ای کت 
کس قسم کی حکومت.موزوں رےۓے ػى (۱۰)۔ دراصل جو حضزات 
اس موضوع پر قلم اٹھا چکے ہیں انہوں تے ریاست کے عملی 
پہلووں سے بہت کم التفات کیا ے(١١)‏ ء خواہ اس کے دوسرے پہلووں 
کی وضاحت بڑی خوی ہے کر دی ہھو۔ حالانکہ ماری نگاھہیں صرف اس 


٭ر ۔ یعی زیادہ ہے زیادہ عرصے تک اس یق ھستی برقرار رکھی جاسکتی تھے 
کو کت طرح ۔۔ مترجم 

ہر ۔ جیسا کە عام طور پر دیکھنے میں آتا ۓے -- مترجم 

مر ۔ حکومت کی ان چار شکلوں عمنی اور وقتی (باعتبار حالات) ٤‏ فرضی اور 
واقعی) کی ترتیب جن کا مطالعه سیاسیات میں ضروریے اس ترتیب 
ہے مختلف سے جو فن ورزش سکے سلسلے میں ارسطو نے پیش 
کی ے ۔ سیاسیات کے وظائف میں تو پہلا وظیفه فن ورزش کے وظیفه دوم 
کے مقابل میں آتا ے ۔ دوسرا پہلے ؛ تیسرا چوتھے'ٴ اور چوتھا تیسرے 
کے مترجم 

۵ سیق علق لوہ٢‏ سم ارقط  60‏ 6 اقا 6 اتا ات 
کے ان پہلووں یىی طرف کے ا کا اس ےس استتفالؿة 0ھ 
نیں ہارے سامتے آنے ہیں اور جن ہے ؛فصل زیر نظر ٤‏ علول 
ھذا فصول چہارم و پنجم ہیں بحث کی جائۓ گی ۔ للہذا سوال 
پیدا هوتا ے کہ جیسا بھی کوئی دستور حکونت ےے اہسے قائم رکھا 
جاۓگا تو کیوٹکر؟ نیز یہ کہ اس میں اصلاح و ترمچ کی جاۓۓے گی تو 
کیسے ؟ - مترجم 


۲۵ 


پر نہیں ہونی چاھئے کہ بہترین کیا ہے ۔ ہمیں یه بھی دیکھنا 
چاھۓے کە قابل عمل کیا ہے اور اتنا سادہ اور آسانٰ هر کسی 
کے حصول میں آسکے )٦(‏ ۔ لیکن ھم دیکھٹے ہیں بعض حضرات 
ے یا تو اس اس ہے بحث کی ہے کہ بہترین دستور حکومت 
7ا ٢یا‏ ہھر کسی ایک مکونت کے پیش نظر جیسا کە عام 
طور پر ھمیں ان ہے سابقه پڑتا ےہ اس حکومت کی مذمت کرنا 
شروع کردیتے ھهیں جس کے ماقحت وہ خود زندگی بسر کر رھ 
ہیں ء یا کسی دوسری مثاا اسپارٹوی حکوست کی تعریف کرتۓ 
لگ جاتے ہیں ۔ خالانکہ قانون ساز کا فرض ہے جو دستور 
وضع کرے ان لوگوں کے حالات اور انداز طبیعت کا لحاظ رکھتے 
هھوۓ کرے جن کو اسے اختیار کرنا عے تاکہ وہ بلاتامل اعے 
قبول کرلیں اور دوسروں .)٥٥(‏ کو بھی اس پر آمادہ کرسکیں ۔ 
یہ اس لئے کە حکومت قائم ہو جاۓ تو پھر اس کک خامیوں کو 
دور کرنا مشکل هو جانا ے ؛ بە نسبت اس کے کە کوئی نیا طرز 
حکومت وضع کیا جائۓ ۔ بعینه جیسے کسی بھوی ھوئی بات کو 
یاد کرنا دشوار ہے مقابله اس کے کہ ہم کوئی نئی بات سیکھیں ۔ 
لہذڈا جس کسی کی آرزو حقیقی معنوں میں قانون ساز بننے ی ے 
اس میں ان صفات کے علاوہ جن کا ذ کر ھم اس ہے پہلے کر آنے 
ہیں یہ صلاحیت بھی ہونی چاہۓے کہ اگر کوئی حکوست پہلے 


ہ ۔ یعنی مطلقاً ہہترین نہیں ٤‏ بلکہ اضافی طور پر بہ اعتبار حالات بہترین 
تاکە اس پر آسانی ہے عمل ہوسکے اور یوں بھی هر ریاست کے 
لئے موزوں رے -- مترجم 

ھ١۔جن‏ پر ریاست سشتمل ہے بعتی موجودہ اصطلاح میں 
'قوم؛ -- مترجم 


1 


سے قائم ہے اور اس میں کچھ خامیاں پائی جاتی هیں توان. :کی 
اصلاح کرسکے (۱۸)۔ اب ظاھر عےے یه اس شخص کا کام تو 
ہو نہیں سکتا جسے اتنا. بھی معلوم نہیں کہ حکومت کی ختلف 
شکلیں کیا ہوق ہیں جیسے بعض لوگوں نے یه سمجھ رکچا ‏ ہے که 
جمہوزیت اور اعیانیثت کی صرف ایک ھی نوع ہے ۔ حالانکہ 
ان کا یه خیال صحیح نہیں اور اس لے ضروری ہے وہ خوب 
سمجھتا هو ان میں باھم ‏ فرق ھی تو کیا ٤‏ ان کی وسعت ےے تو 
کیا اور ابتدا ہوئی تو کیسے )پل وی یه بھی معلوم ھونا چاهئے 
بہترین قوانین کیا ھہوے ھیں اور وہ مناسب رہیں کے تو 
کتوی؟ عدودق' کرت اع کر نان ہے سی ات ا کک 
بنانا چاہئے تو جس ریاست میں اس کا نفاذ منظور ےے اس کے 
حسب مرضی ۔ یہ نہیں کہ ریاست کی تشکیل قانون کیک مرضی 
کے تابع ھو۔ کیونکہ حکومت کے معنی ہیں وہ نظم و ضبط جس 
کا تعلق بالخصوص حکام (۲۰) ہے بے تاکەہ وه جو کچھ کریں 


ہر ۔ بارکر کے نزدیک یہاں ارسطو کے ذھن میں ایک یونانی ضرب المثل 
ھی سی 5 کیسنااا سی عو کو کا قسمت ‏ کا لکھا یہی کچھ 
جن ڈو پ وق نه اس سے زیادہ ے۔ زیادہ فائذہ اٹھایا ‏ جاۓ؛ء 
پالماحٹ دیج ادشتو زان :شکریتا کی اصلاح اور یه اعتبار حالات 
سے میٹ ٥ھ‏ ہیں اتا یه بھی قانون ساز ھی کا کام 
ے -- مترجم 

ور ۔ مثل5 یوں که جمہوریت کی ختلف شکلیں اس طرح قائم ھوں کی کە 
ایک میں جمہوری خصائص کی کثرت هو دوسری میں قات ۔ یا یوںکه 
کسی ریااسمت کا انداز سر تا سر جمہوری هو :- مترجم 


>ٴ۔ ریابنت کے عہدے داروں اور ان لئے اس کے نظم و نسمق 
کے تب مٹرجم 


ے۳۴۲ 


کسی اصول اور قاعدے کا لحاظ رکھتے ھوۓ کریں۔ مگر 
پھر اس کے سئی یە بھی تو هیں کہ اقتدار اعلیل کس کے ہاتھ 
میں رھنا چاہئےء جیسے یہ کە وہ کیا مقصد ہے جس کا حصول آر 
اعت لوگوں )١١(‏ کے سامتے 27 (۳۲) 9ہ ورعکس اس کے قوانین کا 
معافله تو اس اس ہے بالکل ختلف ہے جس کے ماتحت کوئی دستور 
مرتتبےٰ کیا جاتا ےے اور جس سے اس کی شکل متعین وق 
عے (۲۳) ۔ قوانین کا منصب ےہ حکام کے طرزز عمل اور ادائیی 
فرض میں ان کی رھنائی ؛ علیل ہذا مجرموں کی تعزیر ۔ لہذا مقتن 
ک اظ ا اشق' ظرح حکرات تی عتلت قضوں اہو ریت یا 
ویسے ھی اس کی ختنف شکلوں (ہ۲) پر ۔ یه اس لئے که اعیانیتیں 
ھوں یا جمہوریتیں ان میں ایک ھی قسم کے قوانین نافذ نہیں 
ھوسکتے ۔ اس لۓ که ان یىی ایک نہیں متعدد اقسام هیں ۔ گویا 
دستور اور چیز سے اور قانون اور ۔ 


١م‏ ۔ یعنی جن لوگوں ےۓ کسی سیاسی اجتاع کی بنیاد ڈا ی ۔ ملاحظہ ہو 
حاشیه ے١‏ نے یکر جم 

يم۔فصل سوم باب ششم میں بھی ارسطو نے دستور حکومت ک 
تعریف کچھ ایسے ہی الفاظ میں کی ےے ؛ گو یہاں عبارت کسی قدر 
مختلف ےے -- مترجم 

۳ ۔ یعنی اس مقصد کی بدولت جو ہارے پیش نظر ےہ دستور حکومت کے 
قالب یا اس کی ظاھری هیئت اور قانون میں بڑی مشابہت پیدا ھوجاتیق 
ےے - مترجم 

مم ۔ یعی ھر دستور بثلا جمہوری دستور جیسی کچھ مختلف شکلیں بھی اختیار 
کرسکتا ہے ان پر ۔ ملاحظہ ہو حاشیه ور -- مترجم 


اس سے پہلے جب ہم نے حکومت کی ختلف شکلوں ہے بث 
کی بے )١(‏ تو ہم نے کہا تھا حکومت کی تین قسمیں ہیں ؛ 
باثیاعت ۶:امارت: اوز آزام ' ریاہتیں )٢(‏ ۔ مزید یع کو حب اوانتی 
فسا۵ پیدا' ھوتا ےے تو بادشاعت ا ستبداد ؛ امارت اعغیانیت اور 
آزاد ریاستیں جمہوریتِ ی شکل اختیار کرلیتتی ہیں ۔ امارت اور 
بادشاہت کا بيان ہم اس ہے پہلے کر آئۓے ہیں ۔ یوں بھی 
بہترین طرز حکومت کی تمقیق یا ان دونوں قسموں ی حکومتوں 


١‏ - فصل دوم اور بالخصوص فصل سوم کی طرف اشارا ہے ۔ گویا فصل 
چہارم مین اب ہی بحث ایک دوسری شکل اختیار کریق ےے جس کا 
سلسله فصل پنجم اور ششم میں بھی جاری رے گا ۔ حالانکہ توقع آیە 
تھی که سیاسیات کے ان چسپارگالہ وظائف کی تعبین کے بعد جن کاٴ ذکر 
ارسطو ے پچھلے باب میں کیا ےے وہ یکے بعد دیگرے ان کی عحث 
چھیڑادے کا لیکن یہاں اس نے پھر ختلف قسم کے دسائیر ٤‏ علول ھذا 
ان کے اقسام کی بحٹ شروع کر دی کے (جیسا کھ فصل سوم باب "نم 
میں وہ اس سے پہلے کرچکا ے) اور اس لئے اب جو کچھ کھا جائیگا 
دسائیر کوٹ کے ان مختلف 'اضتاقف؟ کے یی نظر ھی کہا جال کا ء 
گویا فصل چہارم میں دساتیر کی دوسری بحث شروع ہوتی ہے جیسے 


پچھلی فصول میں پہلی -- مترجم 


۲ - یعتی مدنیتیں ۔- مترجم 


آ ہس 


کا بالاستیعاب مطالعه دراصل ایک ہی بات ے (۳)۔ اس لۓ کە 
ان دونوں کی تاسیس فضائل ھی کی بنا پری جاق ہے ۔ رھا 
یه ای کو بادشامتِ اور ابىارت ہیں ' کیا فرق ہے اور یه :کب 
هوتا ۓے کەہ کسی ریاست میں شاہهانہ اقتدار قائم ہوجاۓ سو 
اس یىی وضاحت اس سے پہلے ہوچکی ہے (م)۔ لہذا اب دیکھنا 
غے تو یه کە آزاد ریاست کیا وق سے اور حکومت کی دوسری 
و ی۲ 5 اٹلا یه کو :اعیالیث "کیا یے ٢‏ حمہوریت اور انحدادیت 
کیا جو کویا حکومت کی ان تین شکلوں میں جن کو ہم نے فاسد 


ط 
تہرایا 


تھا سب ہے ابثر ےہ ؛ جیسے باق دو کا بھی کوئی نە 
سے 


کوئی دزجه' ھوگا -” امن لئے کھا اگر کسی ٴا کت اور مقدی ۓے 


7پ 


مکن سے یہاں ارسطو کے ذھن میں فصل سوم کی وہ عبارت هو (آخر فصل 
میں) جس میں اس نے کہا تھا (گو واضع طور پر نہیں) کہ ایک عیئی 
دسٹور کا انداز یا تو امارق ھوکا ء یا شاھی ۔مگر پھر ارسطو ۓ 
مختلف موقعوں پر مختلف باتیں کہی ہیں اور اس لئے ان سب کی 
تطبیق مشکل ہو جاق ےےہ۔ مثلاً اس کا یه کہنا کہ امارت 
یا بادشاھہت تو وہ حکومتیں ہیں جو فی الواقعه وجود میں آچق 
ہیں (اور اس لئے ھمیں معلوم ے ان کا دستو رر کیا ے)ء برعکس 
اس کے عیئی دستور حکومت وہ ہے جو ابھی وجود میں نہیں 
7ج جو مک اق ی اعت 6 تقاضا ھی .ید ہے کہ واتقعة 
موجود تہ ھو (جیسا کہ فصول ھنم و عشمّم میں ارسطو ثاب تکرے 
گا) -- مٹرجم 

امارت اور بادشاعت کے باھمی فرق کے لئے ملاحظہ ہو فصل 
سوم ؛ ساتواں اور سترھواں باب قیام ۔ بادشاہت کے لیے کون 
سی جگہ موزوں صے اور اۓے کب قائم هونا چاہئے۔ ملاحظہ عو فصل 
سوم ےواں باب ۔- مترجم 


۳۳٣۰ 
میں بگاڑ پیدا ھوجاۓ ۔ تو وہ لازماً بدترین صورت اختیار کر لیٹی‎ 
ہے ۔ لہٰذا باعتبار حالات یا تو بادشاہ براۓ نام بادشاہ رھیگا ۔‎ 
با اپی حدود ہے آکے بڑھتے هووئۓ جمله اغتیارات سلب کر لے‎ 
گا جس کا نتیجہ تھے استبداد اور تغلب اور جس سے بڑھکر ظلم‎ 
اور تعدی کی اوز کوئی صورت ذھن میں نہیں آسکتی ۔ لیکن جسے‎ 
حکومت سے تعبیر کیا جاتا ے تو اس لۓ کہ استبدادیت آزاد‎ 
ریاست کی ضد ےے ۔ استبداد کے بعد فساد یی دوسری شکل اعیانلیت‎ 
ہے لیکن اس میں اور امارت میں بڑا فرق ہے ۔ رھی جمہوریت‎ 
)٥(ورشیپ سو اسے فساد ی کم ہے کم شکل ٹہرائیے ۔ چنانیەہ مارے‎ 
مصنفین میں سے ایک اس پر قلم بھی اٹھا چکا ےہ مگر اس کے‎ 
تاثرات اس بارے میں وہ نہیں جو راقمالحروف کے ہیں کیونکھ‎ 
وہ .سمجھتا ہے بہترین حکومت یا تو اعیانیت کی کوٹ اغلول‎ 
قشتخ ' ے یا اس ہے ملتا:جلتا طرزاحکوست جمہوریت کو اي‎ 

ے بدترین ٤‏ یا بدترین حکومتوں میں پہترین مُہرایا ےے ۔ 


لیکن ماری راۓ اس کے برعکس یه ےکه یه سب ریاستیں )٦(‏ 
افراط و تفریط کا شکار ھوچی ہیں ۔ لہذا اس کا یةہ کہتاإ غلط 
سے کہ اعیانیت کی ایک شکل دوسری ہے بہتر ہوسکتی ےہ ۔ 
اسے کہنا چاھئے تھا تو یه کہ اعیانیت کا وجود سر تاسر 


دا نطو ےم 


ہ ۔ استبدادیت ؟ اعیانیت ؛ جمہوریت -- مترجم 


۳٦٦ 


فاسد نہیں آ(ےع)۔ بہر حال سردست هہميں دیکھنا ےۓ تو یہ که 
آزاد ریساوں ان ختلف شکلیں کیا ھوسکتی هیں ٤‏ ان کی تعداد 
کیا ھوتی ے۔ جیسے معلوم ہے کہ جمہوریتوں اور اعیانیتوں کی متعدد 
قسمیں کیا ہیں ۔ نیڑز یه کہ سب ہے زیادہ جامع (۸) اور قابل 
قبول طرز حکوست کیا ہوگا۔ یعنی کیا ایسا کوئی طرز حکومت 
مؤجود ے جو امارت سے سشابه اور جحسن خوںى چل رھاے ؟ 
شہروں کے لئۓے. کیسا طرز حکوست ..موزوں : رع گا ؟ خاص.. خاص 
لوگوں کے :لئے کس طزز ۔حکومت کو قرجیح ۔داینی :چاہۓے ؟ اس 
لئے کە اگر کوی دستور جمہوزیٹ کی نسبت اعیانیت کے لۓے زیادہ 
مفید ےہ تو دوسرا جمہوریت کے لئے ؛ بۃتقابله اعیانیت کے 
حي ہج وٹ اوت اور غور ‏ ظاب باتک یہ و کا خَین' کسی 
کا آراذہ ختلت قسم کی حکومٹوںٴ کے پیش نظر کوی حکویت 
قاع کے کا ہے ؛ مث جمہوریت ہ یا اعیانیت کی کوئی نو امک 
طریقٰ کان: کیا ھونا, چاھئے ۔ یه : یں . ھیں: جن کی تگمیل پر 
ہم .ان اسباب کی وضاحت کریں کے جو حکومت میں فساد 
استحکام کا باعث ھوتے ہیں ۔ ان .اسباب کی جؤ سب ریاستوں میں 


٤ 


مشٹترک ہوتۓے ہیں ؛ جیسے ان کی جو سب میں مشترک نہیں 
ھوے ء یعی جیسی کوئٹی ریاست ہے ویسے ۔ مژید یة”کە ان مب 


ےد آرسطو اوز افلاظون :کے خیالات میں ' حقیقتاً: کوئی فرق نہیں ۔ 
فرق سے تو: اس| و مصطلحات .کا:۔ لیکن اتا و مصطلحات کے لحاظ 
سے دیکھا ‏ جاۓ تو جببے بھی بقولٴ نیومین افلاطون لۓ 
اغانیت نی اچچھی فضکلی کی یا ۓے“امنازت خی 'اچھٹی شکل کے الفاظ: استعال 
لایس ےکم 

ہ ۔ ”جابع؟ یعنی جس پر لوگ جمع هو جائیں -- مترجم* 


ں 


کا مرجم کا -:7190 


و۔باب دوم میں ارسطو ے جن باتوں کا ذکر کیا تھا اور جن کی 
تحقیق اس کے نزدیکے ضروری ےے ان میں سیاسیات کے پھز 
وھی چار وظائف اس کے پیش نظر ہیں جن کی طرف وه اس فصل 
یا ابا ہیں اشارز کر آباہ تہ کو گان کی 0 0ف تن ت2 
قدر بدل گئی ہے ۔ ,مزید یہ کہ سیاسیات کا اولین. وظیفه یعٹی 
یک عینی دستور کی تحقیق اس ے سرے سے نظر انداز کردیا ء 
نکد ود سمجھتا ھ اس ری وٹ او کا ہت 
لہذا اب اس پر گفتگو لا حاصل ہوگ ۔ برعکس اس کے بعض 
مہ فسسائل خی کا ذ کر اک شع ہیں وم مرک 
مستقل مسائل کی حیثیت اختیار کرلیتے ھیں (ثلا رائجچ الوقت 
دساتیر کی ختلف شکلیں اور وه صورت حالات جس کے ماتحت 
نہیں قائم رکھا ۶ یا ختم کیا جاسکتا ے) ۔ حاصل کلام یه کهە 
سیاسیات کا پھلا وظیفه تو اب خارج. .از بجثٹ کے ۔ البتة اس 


کا دوسرا وظیفہ باعتبار بحث تیسرے درے پر آحاتا یھ ٤‏ 
تیسرا چوتھے اور پانچویں؟ چوتھها دوسرے پر۔ رھی وه بات 
جو اس سۓ پہلے اتفاقاً زیر بحث آگئی تھی فە اس ترتیب 
ہیں سب ہے مقدم یعنی پہلے درجے پر آ گئی ہے ۔ لیکن گے 
چل کر ارسطو ۓ پھر اس ترتیب کو بدل دیا ے جیں کا 
مطلب یه ےے کم ارسطو سشثله زیر بحث کا ایک نقشہ تو 
ضرور طیار کرلیتا عے لیکن ہمیشه | اس پر کارٹد ہی 
رھتا --- مترجم 


تیسر | باب 
٠‏ ”سرت یا ھا غف مر مر کی 
سوا کا جواب یه ےہ که ریاست کا وجود بھی تو ختلف افراد 
پر مشتمل ھوتا ے )١(‏ ۔ مثلڈ پہلی بات تو یہی ےہ کہ جو می رز 
ہوک کنہوں سے بنے گا جسں' میں کچھ تو ۔امیر غون کے ٠‏ کچھ 
غریب ؛ کچھ دونوں کے بین بین ۔ پھر امیر هوں یا غریب بعض 


١,‏ چاھئے تو يه تیها کہ اس باب میں ارسطو اس ترتیب کو 
قائم رکھتا جو اس نے پچھلے باب میں قائم کی تھی اور جس 
کی ابتدا اس سوال سے ہویق ےہ کم کوئی بھی ذسٹور عو اس کی 
ختلف شکلیں کیا هونگی ؟ بالخصوص جمہوریت اور اعیائیت کی ۔ لیکن 
اس کی بجاۓ ارسطو ۓ اب یە سوال اٹھایا ے کە دستور ایک ھی 
کیوں نہیں ھوتا ٴ ایک ہے زیادہ کیوں ہوتے ہیں ؟ ظاعر ےہ کہ یه 
اپنی جگە پر ایک بالکل الگ اور جداکانہ سوال حے جس کے 
پیش نظر ارسطو ۓ اول تو اجزاۓ شہری بخث چھیڑ دی ہے اور 
پھز ‏ اسن کا جواب : یوں' دیا کە .تعدد : دساتیر کی وجھ: ا اعڑزاۓ 
شہر کا تعدد ۔ للہذا جیسا کوئی جز شہر پر غلبةہ حاصل کرلیتا 
ے ویضا ھی اس کا دستور بن جاتا ے اور اس لئے دستور 
بھی ایک نہیں عے ٤‏ متعدد ہیں ۔ لیکن اس طرح .باب زیر نظر میں 
باب ماسبق کی نسبیت جس طرح بیحث کا رچ بددل۔ گیا ےے اس 
کے ماتحت محققین کا خیال ہے کھ. باب سوم اگرچھ ارئنطو ھی ۔کے 
کی سودے ہر امبی ؟ کے ٤‏ لیکن رھۓ:الحاقیٰ : جس کاآبعد نک ۔کہی 
تب تے اپٔی طرف سے اضافه کر دیا -- مترجم 


۳۳۴٣ 


اسلحه بند ھوں کے بعض غبر اسلحه بند ۔ ایسے عوام )٢(‏ میں بھی 
کوئی تو کسان ہوگاء کوئی بازار کا رخ کرے گا(٥)ء‏ کوئی 
صنعت و حرفت کا -۔ اشراف٠‏ میں بھی ۔باعتبار دولت و ثروت اور 
وجاھت ذات بہت کافی تفاوت ملے گا مثٹ۹ اپ بزوری اے کی 
کا اعتام وھی لوگ کریں گے جن کے پا مال و زر کی افراط ےہ۔ 
چناتيە ہم دیکھتے هیں ٘ ایام 6 0 ماک وا دا ۵ 
کی کثرت تھی وہاں اعیانیتیں قائح هو گئیں اور انہوںٴ ے ہمسايه 
شہروں پر فوج کشی کی تو گھوڑوں ھی کے ذریعے )۴) جیسے اھل 
آڑکایا [219 'امل کال کی :اور آقن ہے نی ات مت 
میں ''ذرایائت نیائٹن (ے) ے + کنارے آباہ کے کوک و جھاکی 


۔, یعنی عامة التاس ۔ یونانی میں ڈیموس 1(0008089 اور ُس لئے 70000807 
٭ڈماکریسی' یا جمہوری حکومت دراصل عوام کی حکوست ہے ۔ ملاحظه 
هو مقدمهة -- مترجم 

۳ ۔ یعنی نجارت کا پیشه اختیار کر لیتے ھیں ۔ مترجم 

م ۔ بالفاظ دیگر سواروں یا جیسا که, عام. زبان ہیں کہا جاۓ گا رساله 
فوج کے ذریے کے فمرجے 

9+ 02 وہ اثینوی نوآبادی جو 10060009 پوبوڈمە, (نوجودہ نگروپانٹ 
اس س اع میں قائم ہوئی اؤر اسی جزیرے ی: ایک دوسری 
نو آیادی کال کس کی ریف *. یو::نوآبالایاں۔ ایر إِنَ کی هاتھوں تباء 
ہوگئیں ٤:‏ ہوم ق ۔م میں اور ان کے باشندےْ غلام بنالے 
کے کی 

پ ۔ دلەل٥ط0‏ ملاحظه هو حاشيه ماسبق مترجم 

ے ۔ .9ت٥‏ لا (بل کھاتاٴ ھؤا) ہموجودہ تری میں مٹداریس ۔ ایک چھوٹا 


باقتی صفحد .سم پر 


۳۳۰۵ 


بعض دوسری قوموں ۓ ۔ لیکن مال و زر کے علاوہ ایک اور بھی 
تفاوت ے جس کا دارومدار حسب ؤ نسب اور اوصاف ذات پر سھے۔ 
رعے وہ امتیازات جن سے شہر میں بعض دوسرے عناصر پیدا. ہو جاے 
ہیں ان کا ذکر ہم امارت کی بجحث میں کر آئےۓے ہیں ء کیونکہ 
امارت ھی کی بحث میں ہم ۓ بتایا تھا کە وہ کیا عناصر ہیں جن 
پر ناممکن ےہ شہر کا وجود مشتمل نه هو اور جو بعض اوقات تو 
سب کے سب حکومت میں حصه لیتے ہیں ؛ بعض اوقات معدودے 
چند بعض اوقات معدودے چند ہے زیادہ (۸) ۔ 


بقیہ حاشیہ م۳ 
ساٴ دریا جو :بل کھاتا ھوا بحیرہ یونان میں جاگرتا ہے اوز جس 
کے پاس مگنیسیا 31٥8088‏ کی نو آبادی قائم تھی -۔ لیکن جس میں 
اور اسی نام کے دوسرے شہر میں جو شال کی جانب 17938 واقع تھا 
فرق کرنا چاھہئے -- مترجم 

پر ۔ یہاں اس اس کا لحاظ رکھنا ضروری ہے کم اجڑاۓ شہر ہے ارسطو 
کا اظارا کبھی؛ تی اس تعدادی اطرف: ہ وت ےہ جو کین جات 
میں شامل هو اور کبھی اس خصوصیت کی طرف جو کسی جماعت 
میں پائی جاۓ ۔ مگر ہمیں اس پر کوئی اعتراض نہیں ھونا چاھئے 
اس لئے کہ يە کوئی صفت ھی وگ جس کی بنا پر افراد کسی جماعت 
میں منسلک ہوں گے ۔ پھر جیسی بھی کوئی جماعت ےہ اس کے 
اركان کی کچھ تعداد بھی ھوگ ۔گویا ہم کم سکتے ہیں دولت 
مند شہر کا ایک جز ہیں جیسے یه کہ دولت شہز کا ایک: جز عے ۔ 
لہذا اسارت ی بحث میں یہاں وھی امور پیش نظر ھیں جن کا ذکر 
فصل سوم باب دوازدھم میں آچکا ہے ۔ البتہ اس باب میں " عدالت 
پسندی اور جنگی قابلیت کا شار بھی اجزاۓ شہر میں کز لیا گیا 


ے کی وہر جم 


ای 


لہذاظاعر ےھ کو کی ٹفکل بق "اکا ین مگ 
متعدد هوں گی افر هر شکل انی جگھ پر ذڈوسری ہے 
ختاف (۹) ء کیونکه ان کی ترکیب میں جو عناصر حصد لیٹے یں 
ان کی حیثیت یکساں نہیں ہوی )٠١(‏ اور ایسا ہونا ممکن بھی نہیں 
اس لۓ کہ حکومت سے ماد بے ریاست کے حا کان عہدول کا وہ 
مخصوص نظم و نسق جو ظاھر ے جاعت ھی کے ھاتھ میں رغیں کے ء 
خواہ اس کا کوئی فریق زبر دسّی ان پر قابض ھو جاے اوز پھر 
دولت ء یا افلاس ء یا ایسے ھی کسی مساویانة اصول کی بنا پر جو 
سب میں مشترک ہے ان کی تقسم کر ذ نے 5000ھکوتامس دہ اک 
طبعی اس ہے کہ جیسا جیسا کسی اجتاع کا درجہ ے )۱٢١(‏ ویسی 
ھی شکل حکوست بھی اختیار کریق چلی جاۓ گی ۔ اس لئے کہ 
بہت ممکن ہے ایک اجتاع دوسرے سے بہتر هوء یا اس لئے که اس 
کے محخصوص حالات کا تقاضا ھی یونہی تھا ۔ اب عام طور پر تو 
یہی سمجھا جاتا ے کہ حکوست کی شکلیں دو ہیں ء جیسے یه که 
و۔اوراس لئے ھر دستور حکوؤیت دوسرے ےہ ختلف ھوگا نے مٹرجم ٴ 
۔ کیونکه ازروۓ ذستور جعنے :بھی عناضر حکوثت میں شریک 
ھوں کے ان کے اخعیارات کم و بیش ھؤں کے ء ایک سے نہیں 
ھونگے .- نعژجم 
رر ۔ یعنی یا تو اس فساوات کی بنا پر جو ضرف اھل دولت ء یا 
صرف عامة الناس میں پائی جاق ھے یا اس پر کة ذونوں کو 
باعم مساوی يہزایا جاۓے اوز ہی سساواٹ بناۓ حکومت 
ٹہرے -- مترجم 
٭بر۔ یعبٔی عناصر شہر ہیں جس کسی کا حکومت پر خلبہة ےہ اس 
کے اعتبار ہے -- مترجم 


۳۳٣ے‎ 


ھواوں کے رخ بھی دو ھی ھوا کرتے ہیں ء شال اور جنوبی اور 
اس لۓے باق سب دونوں میں سے کسی ایک کيْ طرف سائل ے لہذا 
سیامیات کی رو سے بھی :حکومت یا تو کثرت کے ہاتھ میں ھوگی؛ 
یا قلت کے یعنی اس کا طرز جعہوری ھوگا یا اعیانی ء کیونکہ 
امارت کو اکش اعیانیت ھی کی ایک نوع تصور کیا جاتا ہے اس 
لے کە کو ھی خر رشته حکومت قلت ھی ککے ھاتھ میں 
رھتا ے ۔ لیکن اس طرح تو یه کہنا بھی غلط نہ ھوکا که آزاد 
ریاست کو بھی جمہوریت ھی سے تعببر کرنا چاہئے اس لرۓ کھ 
ھؤاوؤل کی رغایت سے بھی تو مغرب کو شال اور سشرق کو جتوب ھی 
کاٴ ایک خصهہ ٹہرایا حا سکتا ھے(٣١)‏ ۔ پھر ک نچ ایسی ھی مثال موسیقی 
کی کے جج اس کے بھی صرف دو ھی الحان ہیں ء ڈوروی اور 
فریگوی )١١(‏ ۔ باق سب ان کے اجزا اور اس لے ان کے یہی دو نام 


٣‏ ۔ بقول ‏ نیو میں تعدد ۔ دساتیر کا سیب ہے اشراف کے خصوص امۓازات 
(ثااے دولت ؛ حسب و نسب اور ذاتی صفات) ۔ علول ھذا کسی جزو 
ےہ کی اصفات ٹلا جمہور کے حختلف پیشے (زراعت ء تبارت ؛ 
دستکاری) تی 
ص٭ ۔ اس لئے کہ یونان میں مشرقی هواوں کا رخ دراصل جنوب 
مترق کی طرف تها اور مغربی هواوں کا شال مغوب ک 
طرف ٭ لہذا ھوس نے ایک کو مشرقی اور دوسری کو مغربی 
ہج 
ےر ے 06ل اور لاق7 عطا2 ڈورس یونان کا ایک چھوٹا سا سنگستانیق علاقه 
ے جس کے بسنے والے ڈوزین حدەذہ ط3 کہلاۓ اور جو یونانی 
(یا ھیلینی کت یعنی اھل یونان کا اصل نام) نسل. کی وہ مشہور 
باتی صفحه پ رم پر 


۳۸ 


رکھے جاتے ہیں ۔ بھی وجہ ے کم عام طور پر حکومتولن میں بھی 
اٰتیاز کیا جاتا ہے تو انہیں دو اصولوںن کی بنا پر۔ :لیکن ان ک 
زیادہ بہتر اور زیادہ صحیح تقسم وہ ےے جو ہم اس سے پل کر ر2 
ھیں[٦۱)‏ ۔ ھم نے کہا تھا حکومت کی دو نوعیں هیں ۔ ایک وہ جن ک 
تاسمیس صحیح اصولوں پر ھوئی اور جن کی ایک یا دو قسمیں ھوسکتی 
ہین ۔ دوسری وہ جس میں فساد کی ہر ممکن شکل موجود هو (١)۔‏ 


بقيه حاشیه ےم 
شاخ یں جس ۓ یونان تاریخ کے اولین ادوار اور تہذیب و تمدن 
میں بڑا نام پیدا کیا ۔ یونانی مہاجرت یا آبادکاری کی صورت یهە 
تھی کہ ال ان کی اس شاخ ۓ تھریس 866٥"۲ٴ‏ ہے ہوتے ھوۓے 
شال مغربی ایشیاۓ کوچک کے اس حصے میں ابی نوآبادیات' 
قائم کیں چجسے فری گیا 8تج7صساط کہے ھیں پھر ایک اور شاخ 
بحمرہ یونان کے جزائر اور ایشیاۓ کوچک کے ماحقه سواحل پر 
آبادی ‏ ھوگئی ۔ یه آئی اونوی صعثطہ6 آباد کار تھے اور انہیں ی وجہ سے 
ان سواحل اوز جژائر کا نام بھی آئی‌اونیه 1٥٥‏ قرار پایا۔ آخر میں :ڈووی 
شاخ ارض یونان پر چھاگئی چنانچە یه جو ھم یونان کو گریس 67006 
یا شھآ٥2ظ‏ کی بجاۓ یونان کہتے ہیں تو اس لئے کہ آئی اونوی ساحل 
ایشیا پر آباد “تھے ۔ آئی اونیه اور یونان کی لفظی مشابہت ظاعر 
ےت مٹژجم : 

ہم ۔ باب دوم میں ۔ بایں همه فصل سوم باب۔ هھفسّم میں صالح دساتیر 
ى جو تعداد بیان کی کی ےے یعی تن ہاں' ا وی ش نت 
:کر دیا گیا عۓ اور پھر ان ٴی ىثال موسیقی؟ کیا ان دواٹکڑؤؤنن 
ہے دی کی جن سمل دوڑی ا کروی وف نے 
ۓے -- مترچجم 

- اور جو عمیشه صالح جکومتوں میں پیدا ھوتا ے -- مترجم 


وی 
لٰہذا ھم چاہیں تو بہترین طرز حکومت کو(۱۸) موسیقی کے اس ٹکڑے 
سے تشبیەہ دے سکتے ہیں جس میں سب سے زیادہ ہم آہنگی پائی 
ا2 اغیالیت' اؤر:اسیڈاڈرنٹ!: کو اونچے اور تیز لیکن جمہوریت 


کو ھلکے اور مدھم سروں سے (۱۹) ۔ 


ہك اور ظاھر ے یه حکوست امارت ھوگی -- مترجم 
ور ۔ اونچے اور تیز سر ڈوروی موسیقی اور ھلکے اور مدھم سرفریگوی موسیتی 
ہے انحراف کا نتیجہ هیں ۔ مترجم 


چو تھا باب 
البته ھمیں چاھۓ“ جمہوریت کی تعریف ان الفاظ میں نە "کریں 
جن میں عام طور پر کی جایق ہے ۔ کہا جاتا ےہ جمہوریت وہ طرز 
حکومت ےے جس میں اقتدار اعلول کا سر رشته جمہور کے ھاتھ میں 
رھتا ےء حالانکه اعیانیتوں میں بھی یه اقتدار کثرت ھی کی" پا 
ھوتا تھ(1) اور اس لۓ اعیانیت: یق "'تعرنت بھی اس طرح نہیں 
رن چاھہئے 452 اس قسم 7 حکومتوں میں زمام اقتدار معدودےے 
چند اشخاص کے ہاتھوں میں آ جاتی تھے ۔ فرض کیجۓے کوئی اجتاع 
صرف . .۳( افراد پر مشتمل ہے جن میں‌ایک هزار تو دولتمند ھیں ء 
باق تین سو نادار اور اس لۓے اھل دولت انہیں حکومت میں شریک 
ا و اور تی بات میں وہ ان ہے کم نہیں تو ظاھر 
ےے اس طرح کی حکومت کو جمہوریت نہیں کہا جائۓ کا جیسے 
ناذار اک اباوحود قلت امیروں پر غليه حاصل فو 1ئ2 خواہ ار 
تعداد میں ان سے زیادہ ہوں تو کوئی نہیں کہے کا کہ ایسی 
عکوعت: کو اعیانیت ہے تی کر تا چاہئے (۳) ٣‏ نه اس صورت میں 
۔ جمہور کا اشارا دراصل کثرت ی طرف سے ۔ اب اعیانیت میں بھی 
سررشته اقتدار چونکه کثرت (یعنی اھل دولت کی کثرت) کے هاتھ 
میں رھتا ے ۔ لہذا جمہوریت کی عام تعریف غلط 'ہری ۔ یہاں قابل 
اس یه ےہ کہ ارسطو کی منطق پسندی الفاظ یا طرز بیان میں 
یعنی جہاں کہیں بھی کوئی خامی نظر آی ےے ہاتھ ہے جاۓ نہیں 
دیی -- مترجم 2 
۔ اس لئے کە غریب برسراقتدار نہیں ھوں گے -- مترجم 
۳ ۔ کیونکه اصل سسثْله تعداد کا نہیں ذولت اور افلاس کے فرق یعنیٰ 
صفاتی امتیاز کا ے -- مترجم 


۳۴۴۷۱ 


جب دوسروں یعنی اھل دولت کا نظم و نسق میں کوئی دخل نه 
هو ۔ لمہہذا ھمیں کہنا چاھۓے زمام اقتدار اگر آزاد انسانوں کے ہاتھ 
میں ےے تو جمہوریت قائم هوگ اھل دولت کے ہاتھ میں تو 
اعتاتیّت )٢۶(‏ بی یه دوہی بات تھ' ‏ کهھ ایی صورت میں جتنے بھی 
اختیارات ہیں بہتوں کے هاتھ میں ہوں کے ؛ دوسری میں تھوڑوں 
کے۔ اس لۓے کہ امیر ھمیشهہ کم ھوتے ھیں غریب زیادہ ۔ لیکن 
فرض کیچئۓے ھم اس تقسم کی بنا قد و قامت پر رگھتے حتا کو 
سننے میں آتا ہے اثوبیا )٦(‏ میں دستورے ء یا حسن صورت پر جی 
بھی اعیانیت ھی قائم ھویق کیونکە ایسے اشخاص جو بلند قامت 
یا صاحب جال ہیں ھر کہیں کم ھی ہوں کے ؛ زیادہ نہیں هو 
مکزج لاد 

بایں همه ان ریاستوں کے بارے میں ہم ۓ جو کچھ کہا تھا 
اس سے ان ى ٹھیک ٹھیک حیثیت واضح نہیں ہوتی ؛ کیونکە 
جمہوریت اور اعیانیت کی متعدد نوعیں ہیں ۔ للہذا ھمیں اس سلسلے 
میں ابھی اور بھی کچھ کہنا ہے ۔ ہم يہ تو کس نہیں سکتے که 
آزاأذ انسانول کی ایک تغدود تعداد اگر غلاتوں پر اقتدار خاضل کر 


7٦‏ ارنظو ا آمار۔ ‏ عیمہ بر جوا فاد انان 
یا غریبوں کی طرف ہهوتا حھ ۔ یہی عام معنوں میں کثرت ک 
حکومت ہے ۔ جمہوریت اور اعیانیت کی جحث اگرچھ فصل سوم 
میں بھی آچکی بے (باب هشمّ) لیکن اب ان کے مابەالامتیاز کی تشریح 
زیادہ واضح الفاظ میں کی جارھی عے -- مترجم 

پ ۔ قآزہ٥‏ ن06 ارض حہشه کا دوسرا نام ۔ اس وقت بھی حبشه کا سرکاری نام 
اثوبیه ھی ےے -۔ مترجم 

ے۔لیکن از روۓ دلیل اعیانیت ہوے کے باوجود یہ درحقیقت 
اعیانیت نہیں ھوگی ؛ کیونکہ اعیانیت کی رفح سے دولت مندوں کا 
اقتدار -- مترجم 


0 


ارس 


ل ٤‏ اگرچە غلام تعداد میں ان سے زیادہ ھوں تو جمہوریت قائمح هو 
جاۓ گی جیسے آَيٴاونيهہ کے شہر اپولونیھ(۸) اور تھیرا (۹) میں 
ھوا جہاں اعزازات ریاست پر صرف ان معدودے چند خاندانوں کا 
قبضہ تھا ٴجنہون ۓ اول اول یه تو آبادیاں قائم کیں ۔ ایسے هی 
اھل دولت کی کثرت تعداد کا بھی یه مطلب نہیں که جمہوریت قائم 
هو کی جیسے کولوفون )٥١(‏ میں هو چکا ےے اس ل ۓے کے 
لیڈوی جنگ )١١(‏ سے پہلے وہاں دولت مندوں ھی کی کثرت تھی اوز 
ژیادہ تر املاک پر قبہضه بھی انہیں کا تھا - جمہوریت در اصل وہ 
ریاست عے ججہاں سر زمته اعدار ‏ آزاد نکرٰۃ نافار' اسائین کک مات 
میں رھتا ے۔ اس لۓ که وہاں اکثریت بھی انہیں کی هو ۔ بر عکس 
اس کے اعیانیتوں میں یه اقتدار و اختیار دولالت مند اور شریف 
خاندانوں کے ہاتھ میں آ جاتا ے ء گو ان کی تعداد کم ہوق ہے ۔ 


پھر جب یه معلوم تھے کے حکومت یىی ایک نہیں ختلاف شکلیں 


پر ۔ عتھەلا٥یھ‏ اس نام کے اور بھی۔ کی ؛ٗشہر 'آباذ تھے ۔ آئی‌اونيه 
نصە] ایشیاۓ کوچک کا مغربی ضلع جہاں یونانیوں نے متعدد 
نوآبادیاں قائم کیں ۔ علیل ہذا سواحلی جزائر ملاحظہه ہو حاشيه ١‏ 
باب ماسبق ۔۔ مترجم 

و ۔ 700608 قریطش کے قریب ایک چھوٹا سا جزیرہ ۔۔ مترجم 

کے سمذجہآہ0 اؿشیاۓ --کوچک ::'(ائیاونیه) > ی‫ 'ایکت؟'' یوثای 
توابادی ۔- مترجم : 

وو ۔ 78ط ایشیاۓ کوچک کا وه حصه جو آئىی اونيهہ ہے ھٹ کر شال 
مغرب میں واقع اور محیرہ یونان تک چلا جاتا تھا ۔ لیڈیا ایک 
بڑی طاقتور ریاست تھی جس سے اھہل وونان ے حد متائٹر هوے 
اور سے بالاخر کردش اعظم ھخا نشی تاجدار ے اپتی سلطنت میں 
شامل کرلیا ۔ دارالحکومت سارڈس 8ت8 ۔ مترجم 


!۳إ 


ہیں اور ہر شکل کا کوئی نہ کوئی خاص سبب تو یاد 'رکھنا: چاھۓ 
کہ اس یی کوئی ایک شکل بھی کئی شکلیں اختیار کر سکتی زھہ: جن کے 
ظاھر ۓے کچھ نە کچھ وجوہ ہوں گے ۔ لیکن اس بحث میں ھمیں پھر 
ھی اصول 'قائم کرنا پڑیں کے جو اس سے پہلے 5" رت سم 
تسلم ڈو بی می ہے ہی ہک :ایک می سعلد :ا جوا موہنے 
ھیں (٢۱)۔‏ پھر جس طرح حیوانات کی خختلف انواع کے احضاتی 
ہاری نگاہیں اول .ان کے مشترک اجزا پر ہوتی ھیں ء مثاڈ اجزاۓ 
حس یا ان اجزا پر جو حصول خوراک اور اس کو برقرار رکھنے 
کے لئے )٣۳(‏ ضروری ھیں جیسے منه اور پیٹ یا جن کی بدؤولت وہ 
ایک جگه ہے دوسری جگہ نقل و حرکت کرتے ہیں آب 
جتنے بھی حیوان ہیں ان کے اتنے ھی اجزا ھوتے هیں ء گو ایک 
دوسرے سے ختلف؛ خواہ باعتبار معدہ ء یا باعتبار شکم(۱۳) یا اعضاۓ 
حس جن میں اعضائے نقل و حرکت کا اضاقه بھی کر لینا چاہۓے تو 
ان کو باھم ملا کر جتنے بھی مجموعوں مس تقسم کیا جائۓ کا 
اتتی ھی ان کی نوعیں بھی هوں گی اس لئے کہ ایک ہی قسم کے 
حیوانوں میں منہ یا کانوں کے لحاظ سے تو بہت زیادہ فرق نہیں 
ھوگا ۔ لہذا جونہی ان حیوانات کو جن کے اعضا باھم مشابہ: ھیں 
جمع کر لیا ان کی ایک نوع بن جاۓ گی ۔ بە الفاظ دیگر جتئی بھی 


١+‏ ۔ کمونکه شہر ایک کل ےے ۔ ملاحظه ہو فضل اول اور فصل سوم ۔ 
محقفین کا , خیال ہے کہ اجزاۓ شہر کی تشریح ۔ میں 
غیارت ما :بعد کا اضافه شاید آکے چل کر ھوا تاکه اجزاۓ شہر 
کا بیان ایک دوسرے نقطه نظر سے بھی ھہوجاۓ ۔ ممکن سے یہ اضافة 
کسی س‌تب نے کیا هو -- مترجم 

٣‏ عی عظم >ترچم 


مم ۳۴ 


تعداد اعضاۓ ضروری کے اعتبار سے مختلف مجموعوں کی ے اتنی ھی 
حیوانوں کی نوعیں بھی هہیں ۔ ذ: 


کچھ ایسا هی معامله ریاستوں کاے )۱٣١(‏ اس لۓے کە شہر 
جیسا کھ ھم بار بار کم آۓ ہیں متعدد اجزا سے ترکیب پاتا ےہ 
جن میں ایک جز تو وہ ے جو اس کے لۓے ضروریات زندگی ۴۴م 
پہنچاتا ہے ء بعی 'کہتان اس کا خو تا کر یک نٹ 
کوئی نہ کوئی دستکاری اختیار کر لیتے ھیں اور 5 معلوم 001-00 
دستکاری کے بغیر کوئی بستی بس نہیں سکتی ۔ اب دستکار جو 
چیزیں تیار کرتۓ :ہیں ان میں کچھ تو ایسی, ہوتیق ہیں جو لازمۂة 
حیات ھیں ٤‏ کچھ ایسی جن ہے تعیشات زندگی کی اور مسرتوں میں 
داخل ہیں ۔ شہر کا تیسرا جز وہ لوگ ہیں جو لین دین کا کام 
کرے هیں ء یعنی بائع اور مشژتری ٤‏ سوداگر اور خوردہ فروش ۔ 
چوتھا اجرت پیشہ مزدور اور کارکن )٥١(‏ ۔ پانچواں اسلحہ بند جن 
کی موجودگی ویسی ھی ضروری ہے جیسے کسی دوسری چیز کی 
کیونکە اگر یه ن ھوتے تو جو کوئی شہر پر حمله کرتا اسے اپنا 
غلام بنا لیتا ۔ یوں بھی جو شہر اپنی حفاظت نہیں کر سکتا 
اسے شہر کہلاتے کا حق نہیں پہنچتا -۔ شہر ہمیشہ کا بالذات 
ہوتا ے ۔ کا بالذات نہیں تو غلام ھوگا (١۱)۔‏ لہذا جب سقراط 


سر ۔ یعنی صرف جمہوریتوں اور اعیانیتوں کی نہیں ء بلک ویاست کی 
سب قسموں ء عليلھذا ھر قسم مثلڈ جمہوزیت یا اعیانیت کی الگ الگ 
نوعوں کا -- مترجم 

۵ ۔ مطلب ےے غلام کاشت کار جو کھمتی باڑی کریں گے - مترجم 

ہو ۔ جیساکە فصل اول میں ارسطو بیان کر آیا ہے -- مترجم 


انور 


جمہوریه؛ میں یہ کہتا ےہ کہ شہر کے اجزااۓ لاینفک صرف چار 
ہیں تو اگرچہ اس کا یه قول بڑی دانائی پر مبنی ہے لیکن ٹھیک 
نہیں ۔ سقراط کے نزدیک شہر کے اجزا ہیں جلاھے ء کسان ۰ موچی ؛ 
اور فعاز جن یق اس زے آغی کروں کا اضاقھ' بھی کر لیا:ے . جیٹے 
مذ کورہ بالا پیشہ وروں کا وجود ابی جگہ پر ناکافی تھا ۔ نیز تاجروں 
اور خوردہ فروشوں کا جدہین گویا فہرست اول کا ضمیمه تصوز ۔کرنا 
چاغئے ٭الیوی جیں*کا مطلب یه ھوکا کون شبرتاقی تائیسٴ بحعض 
ضرورت کی بنا پر ہوتی ہے ۔ سعادت اور خوش بی کو اس میں کوئی 
دِجل نہیں (ك١)ء‏ یا جیسے یہ کە٭ اکفش ساز ہو یا کاشتکار دونوں کا 
وجود یکسانں طورپرمفید ے۔ قوج کوتو اس ۓ شہر کا جز 
ہی ولا ہرایای الا یه کا اہی ی: وَ٥َغ:میں۔ااضافہ:‏ :مو خاعۓ 
اور ھمسایه طاقتون سے اتصال حدود کی بنا پر جنگ سے مفر کی 
کوئی ضورت نە رے ۔ حالانکہ شہر کے یہ چار اجزا جن 229 

مشتمل ھی :یا جیسا۔ان کا ایک دوسرہے سے:تعلق مے +امن : کے و 
بھی تو کسی ایسے شخص کک ضرورت هھویق جو ان میں عدل و 
انصاف قائم رکھے اور لوگوں کے جھگڑے چکا سکے ۔ پھر اگر یە طے 
ہے کم انسان کے لۓ جسم کی نسبت ذھن کا وجود زیادہ قابل قدر ے 
تو ظاہرے ہر کوئی یہی کہے 7 مر کی وش ا ات ا ا 
پر هوتی چاھئے جو فیالواقعه اس کے لۓ فائدے کا موجب ہیں (۱۸) ۔ 


ے١‏ ۔ حالالکد شہر کا مقصد ہے حصول خیر ۔ ملاحظہ ہو فصل 
اول -- مترجم : 

ہر ر:۔ فائدے ہے مطاب ےہ اس کا نب العین--حضول۔-خیر اور جس کا 
تعلق گویا ذڈھن ہے ےے -- مترجم 


ام 


ان پر نہیں جو عام طور ہے پیش آتی رھتّی ہیں (۱۹) ۔ یعنی جنگن 
اور عدالت ایسے اموز پر جن میں ھمیں شورىل کا اضافه بھی کز لینا 
چاہئے ؛ کیونکہ اس کی موجودگی سیاسی سوجھ بوجھ کے لئے ضروریٰ 
سے (یہاں یه بیحث لاحاصل ے کە ان تینوں کا سررشتہ (۲۰) مختلف 
اشخاص کے هاتھ میں رھنا مناسب هوکا یا ایک ھی شخص کے 
ھاتھ میں اس لۓ کە بعض اوقات ایسا بھی ھوتا ۓے که وہ سپاھیٰ 
بھی هو اور کسان ,بھی)۔۔ لالہذا اگر قاضی )۲١(‏ اور عمید .)٢٢(‏ شہر 
کا جز ہیں تو یه بھی ماننا پڑے کا کە سپاھی بھی اس کا ویتا ھی 
ضروری جز۔ اس کا ساتواں جز ھیں(۲۳) وہ لیک جو خود اپنے خرچ نے 
ریاست کی بعض ایسی خدنات سرانجام دیتے ہیں. جن کے لئے 

بہت سا روپیە صرف کرنا پڑتا ۔ هم ان کو اھل دولت کہا کرے 
ہیں ۔ آٹھواں ریاست کے ختلف ععہدوں, پر کام کرنے والے جن کے 
بغیر اس کا وجود محال ہے اور جس کے پیش نطر یه ساننا لازم آتا 
ہے کہ شہر میں کچھ لوگ ایسے بھی هونا چاہئے جن میں یه 
قابلیت هو که مناصب حکومت پر متمکن هو کر اپنے فرائض سرانجام 
درے سکیں ‏ خواہ عمر بھر کے لۓ ؛ خواہ نوبت بە نوبت۔ زہه 


۹ور ۔ یعی افراد ریاست کے درمیان کوئی نزاع یا ان کے باھمی. خصومات 
کا تصفیه وغیرہ وغیرہ اور جن کا ازاله ایسا ھی ضروری عے جیسے جساق 
ضروریاث کا پورا کرنا -- مترجم 

انوریں جنگ اغفالت اور شوریٰ کا ۔- مترجم 

وع ۔ جو امور عدالت سراتیام دیتے ہیں ۔-- مترجم 

٦‏ - جن کا تعلق شوریل ہے ے -- مترجم 


وو ویو یو و نت 
کیا -- مترجم 


خرس 


گیا عمید اور قاضی کا نتصب سو اس کے متعلق ہم اس سے پہلے 
کچھ کم آۓ ہیں (ہ) ۔ یه سب باتیں شہر کے لاۓ ناگزیر ہیں 
اور ان ہے متصود .ے سعادت اور خوش .تی عدل اور انصاف ۔ 
للہذا ان کا سررشته ایسے هی افراد کے ہاتھ میں رھنا چاہئے جو 
یالواقعه اس کے اھل ہیں گو بعض لوگوں کے نزدیک یہ بھی 
ممکن عے کہ طرح طرح کے کام ایک ھی شخص کے ذے ا و 
جائیں:؛ مثا سپاھی اور کاشتکار ء یا کاریگر کا۔ جیسے ی 
عائد ھی قاضیوں کے فرائض سرانجام دیا کریں ۔ 


پھر جہاں تک هر شخص کی ابی ذات کا تعلق ہے وہ تو یہی 
سمجھتا عے کہ اس کے اندر ہر طرح کی سیاسی قابلیت پائی جاتی ےہ 
اور اس لے ریاست کا جو بھی منصب بے وہ اس ہے عہدہ برا ھو سکتا 
ےے ۔ لیکن ایک ھی شخص چونکہە بیک وقت امیر اور غریب نہیں 
هو سکتا للہذا ضروری ے شہر کی تقسم بھی دو بڑے بڑے اجزا 
یعّی امیروں اور ری میں ہو جاۓ ۔ پھر چونکہ ان میں ایک 
کی تعداد بالععوم ک م ھویق ٤‏ دوسرے ىی زیادہ اس لئے قدرق اس 
جے مہ کے ہی 3و اڑا ایک دوسرتے یق فضد ٹہریں ای 
ایک ریاست میں.ایک کا غليه ےٍ تو دوسری میں دوسری کا اور 

مر رد امک مہ وی اس یہ 


مج پچھلی قصول دیں ۔_ متزجم 

۱9۳0 را انت کا ھا کیا ےھ کی کی 
ابتدا آیه سے پاے دوم 8ر آ میں 9 تھی ۔ اس لحاظ سے 
دیکها جاۓے تو :باب سوم کی جیثیت ایک جمله معترضه کی هوجاق 
جو جم 


۰۸ص۳۳۴۳ 


رھا یه اس که چعہؤریت اور اعیانیث کے غلاوہ کیا ریاسٹ 
کی اور بھی قسمیں ہیں ۔ عليل ہذا يه٭ که ان کا ظہور ہوتا ہے 
تو کن اسباب کی بتا پر سو ان کا ذکر عم اس سی پہلے کو آے 
ھیں ۔ جمہوریت اور اعیانیت کی ختلف شکلوں کا بیان البتة ھم اب 
شر جک 0ن یە دوسری بات ے کە ھم اس سلسلے میں جو 
کچھ کہنا چاھتے هیں اس کا اندازہ ان باتوں ہے بھی کیا جا سکتا 
ےے جو اس سے پہلے کر آےۓ ہیں ۔ ہازا کہنا یہ ہے کہ جسی 
طرح عامةالناس میں ایک نہیں مختلف قسم کے انسان ملتے یں ویسے 
ھی شرفا کے یہاں بھی ۔ اولالذ کز میں کچھ تو کسان ہوں کے ؛ 
"کچھ کاریکر؛ کچھ لین لن کڑز ون ٤٥2‏ ہی سررڑار 
اور فروشندہ ؛ کچھ محرہم| جن مین بعضن ہو جنگ و جدال میٹ 
حصه لیتے هیں ٣ )٢۸(‏ بعض تجارت میں بعض مال :و اعسات ہت 
مشافروی' کو انی جک نے دوسشری جکت لے جاتے ہیں ؛ بعض 
ماعی گیری کرتے یں جن کے پیر متعدد گروہ ھی جسے ٹارنئم 
اور بازنطم [۲۹) کے ماهیگیروں اثینیه کے جہازرانوں ء اییگنہ اور 
کیوس(۰٠)‏ کے تاجروں اور ثنےڈوض(۴۱) میں باربرداری کے لئے کراتے 


٭م ۔ کیونکه ایک صورت میں مدار امتیاز دولت ۓے دوسری میں افلاس اور 
افلاس چونکه عام ے ۔ اس لئے کثرت -- مترجم 

ےہا اتاخو-- مرجم : 

ہ۸۔ یعتنی جنی کشتیان چلدۓ والے -- مترجم 

ہم ۔ تللزاتہ 8ة جنوبی اصیطاليهہ کے ضلع کلبریا تطناعلە 0‏ میں 
مغربی ساحل کا ایک مشہور شہر ۔ ت0ا7 ہ872 یعی قسطنطییيه ۔ 
یہ دونوں شہر گویا ىاھی گیروں کے اڈے تھے جیسے اثینیہ جنگی 
ملاحوں کا --- مترج 

۔ 8تصق(٥ھ‏ خلیج سارون ۔×٥<ہ8‏ کا ایک سنگستانىی جزیرہ - مترجم 

رم ۔ 060٥8٥‏ بحورہ یونان کا ایک چھوٹا سا جزیرہ -- مترجم 


ہراس 


پز کشتیان دینے والوں کے ۔ پھر وہ لوگ: بھی عامةإلناس مس 
شامل ہیں جو حنت مشقت سے انی روزی کاتے ہیں ء کیونکہ ان 
کے ذرائع بڑے حدود ھوتے ہیں اور بغیر ےنت مزدوری کے وہ 
زندگی بسر نہیں کر سکتے ۔ ایسے ھی وہ بھی جو ماں یا باپ کی طرف 
سے آزاد پیدا نہیں هھوے جیسے وہ جو عام طور پر ھوا کرتے ھیں(۱ء) ۔ 
رے اشراف سو ان میں کچھ تو مال و دولت پر فخر کرتے ھی ء 
کچھ عا لی نسنی پر ء مثلٌ بعض کو اپنی قابلیت پر ناز ہوتا ےء 
بعض کو تعلم و تربیت (۳۲) یا ایسی ھی کسی دوسری صفت پر 
جو ان سے منسوب کی جا سکے ۔ 


اب خالص جمہوریت کو لیجۓے تو اس کا سر چشمہ بھی وہ 
اصول مساوات ے: جس پر پورا پورا عمل کیا جاتا ے ۔ قانون کا تقاضا 
بھی یہی ہے کھ اس قسم کی ریاستِ میں ایسا ھی کیاجا ۓے تاکهە 
غریب بھی اسی حدتک محکوم رہیں جس حد تک امیر۔ نیز 
یه کە إقتدار اعلول: ان کے ہاتھ میں رے ؛ نە ان کے ء بلک 
دونوں یکساں طور پر اس میں شریک هوں ؛ کیوتکە حریت اور 
مساوات هی اگر بعض لوگوں کی راۓے میں جمہوریت کا طرہ امتیاز 
هیں تو یه بھی ضروری ے که حکوست کا جو بھی شعبہ ہے ہر 
شخص کے لۓے کھلا رۓے (۳۳) ۔ لیکن اس صورت میں بھی اکثریت 


ہے یعنی اوپر کی اصٹاف کے علاوە اور جتی قسم کے افراد جمہور 
یما کے کات سے مسا 
ہم ۔ یا جیسے آجکل کیٗ اصطلاح میں کہا جاۓ کہ ان کے آئینی حقوق برابر 


عو مرحم 


ارس 


چونکہ جمہور ھی کی هوگی اور 'نہیں کی رائۓے قانوں .(ہ) ءَ لہذا 
انی قسم کی ریاست کو جمہوریت ' ھی کہا جاۓ کا . جسے گویا 
اس کی ایک نوع ٹہرانا چاعئے (٣٥۳)۔‏ اس کی دوسری نؤع وہ ےے 
جنی مین حکام کا انتخاب اگڑچہ' ال نت کی دا را کا ات 
عے (٣۳)ء‏ لیکن اس کی شرط چونکە بہت کم رکھی اق رف کردا 
جو کوئی اس شرط کو پورا کر سکے ”وہ اس کا اھل تصور کیا جاتا 
عے ۔ نہیں کئے جاتے تو وہ جو اس شرط کو پورا نہ کر سکیں:۔ 
بعینه جمہوریت کی ایک نوع وہ بھی ےہ جس میں ھر شخص بشرطیکه 
اس کے حسب و نسب میں کوئی فی نه ھو حکومت میں حصهہ لے 
سکتا ے مگر جس میں زمام اقتدار قانون ھی کے هاتھ میں ری 
ے (ہ۳) ۔ ایک وہ جس میں ھر کسی کو بلا امتیاز یە حق 
پہنچتا ےے (۴۹) ۔ ایک وہ جو باق سب باتوں میں تو ان کے مشابه 
ھوی ہے ۔ لیکن جس میں زمام اقتدار ۔جمہور کے ہاتھ میں آ جاق 
سے ٢‏ قانون کا اس پر کوئی تصرف نہیں رهتا )٠۰(‏ ۔ مگر یە صورت 
حالات اس وقت روما وق ۓے جب هر بات کا فیصله کثرت راۓ 


مم ۔ گویا اقتدار اعلیل انہیں کے ہاتھ میں رھیگا -۔ مترجم 

٥م‏ ۔ یعنی ایسے دستور کو بھی جمہوری ھی کہا جاۓ گا -- مترجم 

ہس ۔ مطلب سے مال ی حیثیت کی بنا پر ۔۔ مترجم 

ے٣‏ ۔ مگر ایسے لوگ بہت تھوڑے ھوں گے اور .اس لئۓ زمام اقتدار 
عامة الناس ھی کے ہاتھ میں رےے گی ۔_ مترجم 

مم ۔ یا بہ اصطلاح موجودہ اس کی نوعیت آئینی رعتی ہے -- مترجم 

۹ ۔ کہ حکومت میں حصہ لے -- مترجم 

ہم ۔ آخر الذکر نوع کے برعکس -- مترجم 


۷ه 


سے 'کیا جاىۓ ٤‏ نة که قانون کے پیش نظز (۱م) اور جب عوامی 
رھنا لوگوں .پر چھا جائیں ٴ(۲م) ۔ جب تک کسی جمہوریت پر اس 


رم ۔,در اصل ارسطو کے ذہن میں یہاں وه امتیاز ے جو اثیٹیه ی آئینی 


تاریخ کے پیش نظر قوانین (نوامیس) اور احکام 1060003 میں کیا جاتا 
تھا ۔ خیال یه تھا که قوانین کو احکام پر ترجیح حاصل کے ۔ للہذا 
ازروۓ احکام ان ى تنسیخ ممکن نہیں ۔ ایسی حکومت گویا قانون ک 
حکؤمت ہے ۔ برعکس اس کے جس حکومنت میں احکام کا درجه قوانین 
سے فائق تضور کیا جاقا ےہ اس میں حکومت قانون کے تصرف ہے نکل 
جاۓ گی ۔-- مترجم 

یاد رکھنا چاھئے اثینیهہ میں عوامی رھناوں کا ظہور ۹م قی۔م میں 
پیریکلیس کی موت کے بعد ھوا جس میں یعض اجتماعی عوامل مثلا صنعت 
و حرفت اور تجارت کے فروغ نے خاص طور ہے حصہ لیا ؛ کیونکہ اب 
شہری طبقے کی اھمیت بڑھ رھی تھی (عمقابله اھل دیہات کے) ۔ چنانچہ 
عوامی رھنماوں کا تعلق بھی اسی طبقے سے تھا -. پیریکایس وغیرہ 
دیاتی خاندانوں کے افراد تھے ء گو خاندانی حیثیت ہے بہت اونچے لیکن 
ان کی پرورش دیھات ھی میں ہوئی تھی ۔ سیاسی اعتبار ہے عوامی 
رهنماوں اور ان ہے ۔ماقبل سیاسی رھنماوں کے درمیان جو فرق تھا 
وہ ية, کہ اثینیه کے سیاسی رھتا جو کچھ کر اپنی سرکاری 
حیثیت کی بتا پر کرتے ۔ : انہیں چونکہ قانوناً سرریاست . تسلم 
کر لیا گیا تھا للہذا انہوں ۓ اپنا یہ قانونی حق قائحم رکھا اور فوج 


کی سرداری اختیار کرلی ۔ عوامی رھتاؤں کو اس کے برعکس کوئی 


منضصب تو حاصل تھا نہیں ۔ ان کے پاس کچھ تھا تو یہ کە پجلس کے 


٦ص‏ ای ذای از یق بات یو کین ٴ خاض بات 


ہو اد کر ھا بدا لی با ال ''لوگوں کا 'اٴکھاڑ ین گی ۔ وہ 
اس کا رخ جس طرف چاہتے موڑ دیتے اور اس کے باوجود هر 
٠‏ باقی صقفخه ٣م‏ پر 


۵۲ ٘: 
کے اپنے بناۓ ھوئۓ قوانین کا تصرف قائم رھتا ہے عوامیٰ زھناوں 
کو فروغ نہیں هوتا ۔ للہذا ریاست کا نظم و نسق بھی قابل _۔افراد ھی 
کے ہاتھوں میں رھتا ے ۔ برعکس اس کے اگر سر رشته . اقتدار 
قانون کے ہاتھ ہے نگل جائے تو پھر ظاھر ےہ عوامی رھنا سر 
اٹھائیں کے اور هر طرف انہیں کا دور دورہ ھہوکا جس کی وحه ید ےہ 
کھ اس طرح کی ریاستوں میں جمہور بھی شاھانہ جاہ و جلال سے 
حکومت کرۓ لگ جاے اور باھم مل کر ایک جاعت یق شکل 
اختیار کی لے ہی (۸۔ رای لے تام اتور ا ےت 


میں رھہتی ے فرداً فردا نة سی عموعی سے کے 6ی 
مگر پھر 'گثرت 1٭ حکویمت تو ھوص کی بھی ناپسند 


بقیھ حاشیة رم 
ذە٭ۃاری:: سۓ آؤاد ھوۓ ٭ کہوتکە یہ ان کا کام نہیں تھا که 
اہُون ہے جلسٴ "کو جس بات ہو آمادة کیا کے 'اسے پڑڑا ۔بھی 
کریں ۔ یہٴ ذمه داری مجلس کی تھی ۔ گویا ي٭ عوامی رھناؤں کی 
سیاسی غیر ذمه داری تھی ؛ نه که خوشامد اور علق ٭ یا باوجود 
قانون:ان ہیں کسی خاض فیصلے پر آمادہ کرلینا جسے دیکھٹے ہوۓے بجا طور 
پر ان کی عذمت کی جاتی تھی ۔ مترجم 

جد ںاو رت کا ور را 0ت 

پرم ۔ انس سلسلے میں ملاحظه ہو حاشمہ ماسبق للہذا یہاں: پھر کہا 
جاسکتا ہے کمه موجودہ زماےۓ کا جمہوریت پسند انسان جب 
آئیئے .می لپتا: جوری۔۔ دیکھتا نے یں لیے ہیں ےت 
وہ ھی نشی مستبد کا چار کروڑواں حصہ لے حالانکہ وە ھوتا ے 
دراصل اڑ سر تا پا غلام -- مترجم 


۴۵۳۴ 


تھی (٥م)‏ گو یہ معلوم نہیں هو سکا کن معنوں میں ۔ ان معنوں 
میں جن میں اب تک ھم اس کا ذ کر کر رے تھے یا ان میں که 
انخائن یىی کئرتٹ؛ فزدا غردا احکومت ‏ کرے تک لیکن اس واقعی 
بہر خال بھی ے کة جب کبھی اقتدار ی باگ ڈور ء جمہور کے هاتھ 
میں آئی تو ان کی یہی خواھہش رھی کہ غر لحاظ سے مطلق العنان 
هو جائیں ٤‏ حيّل کە قانون کی پابندی بھی ضروری نە رےے ۔ لہذا 
اس ضورث حالات میں خوشامد پیشھ افراد کو موقعه ملتا ےہ کہ 
عزت اور شہرت حاصل کر لیں )۴٦(‏ اور نتیجه يە که اس قسم 
کے جمہور اور مستبد بادشاھوں میں کوئی فرق نہیں رھتا ۔ دونوں 
کا طریق کار ایک سا ہوتا ے ۔ دونوں چاھتے ہیں جو لوگ ان 
سے بہتر ہیں ان پر مسثبدانه غلبه قائح رکھیں ۔ للہذا جو ایک 
کے احکام ہیں (ء۶) دوسرے کے فرامیؾ (۸م) ۔ جیسے ایک صورت 
میں جن کو عوامی زھن| کہا جاتا ۓے بشکل دیگر مصاحب اور 
خوشامدی ہوں گے ۔ مگر پھر ان میں سب سے بڑی مشابہت یه ے کهھ 
جس طرح عوامی رھن| لوگوں کے ہاتھ مظبوط کرتے ہیں مصاحب 
او" خوشابدی ضخیدین کے اس لئ که ‏ اقدار اعلیٰ' کا داروتدار 
توگوں کی آراے پرارہ خاتا ۓ تو انبجف کی ماد و اعانت ے:۔ 
قوانین کو اس میں مطلق دخل نہیں ھوتا ۔ وہ سب معاملاث لوگوں 
کے سامنے پیش کر دیتے ہیں لیکن ان کک راۓ چوٹکہ سر تا سر 


دم ۔ وس کا قول تھا ”بہت سے آقاژڑل کا ھونا کوئی اچھی بات 
ہا “ ١‏ 
ری دن جم جوم 

٦ھ‏ ۔ برسر اقتدار طبقے سے مل کر ۔ مترجم 

ےم ۔ بادشاغوں کے -- مترخجم 

ہم ۔ جمہور کے -- مترجم 


برنیس 


انہیں کے ھاتھ میں ہوتی ہے ؛ لہذا وہ اپنے اثر اور رسوخ کی بدولت 
سارا اقتدار اپنے ھاتھ میں لے لیتے ہیں ۔ لہذا جمہور جو 
کچھ کرتے ہیں انہیں کی مرضی اور اشارے کے مطابق ۔ مگر پھر اس 
صورت حالات کی ذمەداری ان لوگوں پر بھی تو عائد ھوتیق ۓ جن کو 
حکام سے باز پرس کا حق پہنچتا ے اور جس کی وجه ے ان کا یه 
اصرار کہ حکام کے طرز عمل کا فیصلهہ لوگوں هی کے هاتھ میں 
رھنا چاھۓ (۰۹) ۔ لہذا جب کبھی ان کے خلاف کوئی شکایت 
کی جاتی ھ تو وہ بہایت خوشی سے اسے سنتے ہیں ٤‏ کیونکه ان ک 
خواھش در اصل یہ ہہوتی ےے کہ حکام کی طاقت خمّم کر دیں(٤)‏ ۔ 


اب اس قسم کی جمہوریت کی تو ظاھر ے ہر کوئی مذمت 
کرے گاج “ڑا تامکن ای مر اے۔ آزاہ لے ےت 
ہکیں .اس لے کە اگز۔حکوبت قانون کی بابند ہیں ا اد یت 
کا وجود بھی محال ےے ۔ اصول کا تقاضا تو يد ھے کهھ غم جو 


وم ۔ اور اس لئے وہ براۓ نام حا کم رہ جاتے ھیں -- مترجم 

رھ ۔ارسطو يةغه کہنا چاھتا ےے کہ اس صورت حالات میں خوشامد 
پسند اور ملق پیش افراد کے باعث دستور آئین کی بجاۓ جو 
کچھ بھی کیا جاتات نے لوگوںن کے فیصلوں (یا احکام 8 ہ270 
کی بنا بر کیا تعاطا ٦‏ تہ ناڈ سک کر ےت سا 
سارازور اس بات پر گموتا ہے کھ. جو بھی مطالبد ہو اس 
کے فیصلے کا حق جمہور کو پہنچے ۔ وہ کہا کرتے ہیں لوگوں 
کو فیصله کرے دیجئے۔ لہذا لوگ . من مانی کاروائیاں کرے 
ھیں اور دستور و آئین کی موجودگ براۓ نام رہ جاق 
"و . 


۸ 


۵٥ 


فیصله کریں قانون کے مطابق کریں (١١)۔‏ رهھا خاص خاص 
معاملات کا تصفيه سو اس کو حکام پر چھوڑا جا سکتا ے ء یا ریاست 
پر )٤٥(‏ ۔ لہذا جمہوریت کا مقصد اگر سچ مچ آزاد ریاست کا قیام 
ے تو ایسا کوئی نظام جمہوری نہیں ھوگا جس میں اقتدار و اختیار کا 
دارومدار لوگوں کی راۓ پر هو (۰۰) ۔ یه اس لۓ کہ وہ جس قسم 
کے حکم لگاتے ہیں عمومیت سے خال یىی ہوتے ہیں )٣٥(‏ ۔ بہر حال یه 
هیں جمہوریت کی چند ایک نوعین ۔ 


١م‏ ۔ ورنە دستور حکوست کی موجودگ ے معنی ہوجاۓ ػ ۔- مترجم 

٢م‏ ۔ یعی ل وگوں پر -- مترجم 

جن ۔ملاحظه هو حاشية ,یٴ ۔ مطلب يہ ےہ کہ ایسا نظام بھی 
فی الحقیقت جمہوری نہیں جس میں قانون (یا دستور و آئین) 
کی جات ٹچک رک ت5 ذار تار :لو کرت کے احکام 066668 پر 
هوتا ے ۔-۔ مترجم 

من ۔ حالانکه دستور بنتا ے تو ان اصولوں کی بنا پر جن کا دائرہ 
عملنےدود الە:ھو ء .بلک عمەگیرا۔ بقول ارسطو یه خوبی صرف قانون 
میں پائی جاتی ے -- مترجم 


پانتچو اں باب 


رھی اعیانیت سو اس کی خختلف قسموں میں ایک تو وہ 
رعے جس میں عہدوں کى تقسم مال و دولت کی ایک خاص مقدار 
کی بنا پر کی جاتی سے لہہذا غریبوں کا ان میں کوئی حصہ نہیں 
ھوتا ۔ حالانکه باعتبار تعداد وہ ان سے زیادہ "ھوے عی <د کرت 
امور ریاست کا انتظام و انصرام انہیں لوگوں کے ہاتھ میں رھتا 
ے جن کے پاس اتنا مال و زر کے کم ان کا شار اس درجے میں 
موسکے ۔ دوسری وہ جس میں حکام کی مالی حیثیت کچھ زیادہ 
وقیع نہیں ھوتی لیکن جتنی بھی اسامیاں هیں انہیں لوگوں سے ہرک 
جاتی ہیں ۔ حالانکہ اگر یہ اآسامیاں جمہور سے پرک جائیں تو 
ریاست کا رحجان امارت کی طرف ہو جائۓ کا ۔ اگ رکسی خاص طبقے سے 
تو اعیانیت کی جانب (۲)۔ اعیانیت کی ایک تیسری قسم وہ بھی ے 
جس میں اقتدار و اختیار کو اشراف کا ورثه ٹہرایا جاتا ے ۔ چوتھی وہ 
جس میں اقتدار اعلیل اگرچہ اشراف ھی کے ہاتھوں میں رھہتا ےہ ء 
لیکن قانو سی گزفت ا -نۓ آزاد : :للٰہٰذا اس اغیاثیت کی ىثال وع 


و ۔ اس لئے کہ ازروۓ آئین و دستور حقوق صرف. انہین کے تسلم 
کے جاتے غص ۔لٹیذا رام اتتدار و اختار ایب ک عائ سے 
گی مترچجم 

+۔ پر کرنۓے کا مطاب سے ازروۓ انتخاب پر کرنا ۔ لفظ جمہور 
کا استعمال متن زیر ترجمة میں بڑا غلط ہے ۔ ارسطو کا اشارا دراصل 
اھل. فضائل کی طرف ے اور جمہور ہے مطلب ےے جمہور اھل 
فضائل ارح ِ 


ے۳۵ 


هوگی جو بادشاہت میں استبداد کی ؛ یا جیسے اس جمہوریٹ کک 
جس کا ذکر ہم تے سب سے آخر میں کیا تھا ۔ ایسی اعیانی کو 
دراصل حا کم خاندان (۳) سے تعبب رکرنا چاہئے ۔ یه ھیں اعیانیت اوز 
جمہوریت کی مختلف شکلیں ۔ 


لیکن ابھی اس سلسلے میں ایک اور بات قابل رح کے 
اور وہ یە ے کە بعض اوقات اگرچە ایسا بھی ھوتا ے کە ایک 
آزاد ریاست میں زمام اقتدار تو قانون ھی کے ہاتھوں میں رے 
بایں عمه وهاںن جمہوریت قائم نہ ہو گو جہاں تک لوگوں 
کے طور طریق اور رسم و رواج کا تعلق ہے اس کا انداز جمہوری 
نظر آاۓ - : جیسے وو وھفھشسوکرہ ن اگرچە ریاست 
کا طرز حکومت جمہوری ہے لیکن خود ریاست کا رحجان اعیانیت 
کی طرف اور یە وہ بات ہے جو حکومت مین تغیر و تبدل کے باعث 
اکثر رونمھا ہو جاق ہے کیونکہ لوگ آسانی ہے نہیں بدلتے ۔ 
انہیں اپنا قدیچ رسم و رواج بڑا حبوب هوتا ھے (م)۔ للہذا وهاں 


٭ ۔ شاھی حاندان کا عام مفہوم کی یھ ھے' کا اس لا افقار 
کسی خاندان کے ہھاتھ میں رعے اور باپ کے بعد بیٹا حکومت 
کرے ۔ خواہ یه حکومت مطلق العنان هو یا غیر مطلق العنان ء 
یعنی دستوری یا کسی آئین و قانون کی پابند ۔ لیکن ارسطو 
ویک شاھی خاندان کا مطالب ےے ایک یا متعدد خاندان 
جو کت کے اپنا ورثە ٹہرائیں اور مطلق العنانی سے حکومت 
کریں -- مترجم 

م ۔ اور اس لئے جہاں تک قوانین کا تعلق ےہ ریاست کی ہثیت جمہوری 
ھی رھی ےہ -- مترجم 


۵۰۸ 


ایک تبدیلی کے بعد دوسری تبدیلی روتنما وق ہے تو بە تدریج ٴ 
اور اس لۓ قوانین تو جوں کے توں رهتے ھیں لیکن سررشتم اقتدار ان 
لوگوں کے ھاتھ آ جاتا ہے جنہوں نے ف الحقیقت اس میں کوئی 
انقلاب پیدا کر دیا هو ۔ 


چھٹا باب 


اب تک جو کچھ کہا گیا ۓ اس سے يہ اس تو بُوی 
سمجھ میں آجاتا ے که جمہوریتوں اور اعیانیتوں کی جیسا که 
خی جات 5رہ ےت مین دایکب ہی ند قسمینۃ کہویا: ھی - 
بات یه بھے کھٴ یاٴ تو وہ سب عناصر جن کا شار ہم نے جمہور 
میں کیا ے حکوغت ہیں حصہ لیں کے ] یا یه کہ ان کا اس میں 
آکوئی حصةا نہیں ھوگاء للہذا اگر*+کسان .اور عامَة :الیامی برسر اقتدار 
آگۓے تو حکوست ھمیشہ فانون ھی کے زیر تضرف :رع گی اس لے 
کە 'وہ مجہور هیں عحنت مشقت سے اپنا معاش پیدا کریں ۔ انہیں 
تو رس ت۸٥‏ کہا: که ‏ امور رات مین : حصد لیں دا وہ حم 
ضروریات مناسب قوائین نافذ کریں کے اور محالس عامه کا انعقاد 
بھی جب ھی ہکریں گے کو اس یىی کوئی خاص ضرورت هو ۔ پھر 
جیسے جیسے لوگ وہ شرائط :پوری کرتے جائیں گے جن کا از روۓ 
قانون ما ی حیثیت سے پورا کرنا ضروری ہے انہیں حق هوکا کہ 
امور عامه کے نظم و نسق میں حصه لیں اور اس لۓ جیسی کسی 
شخص ہیں صلاحیت هو ویسا ھی اس کو حکومت میں حصه 
بھی مل جاۓ کا ؛ کیونکہ اگر اسے یہ حصہ نہیں ملا تو حکومت 
اعیانیت کا رنگ اختیار کر لے گی ۔مگر پھر چونکہ یہ بھی تمکن 
نہیں کہ ہر کوئی ہر معاملے میں شریک هو سکے اس لۓ کہ ایسَا 
گیا گیا تو لوگوں کے لۓ معاش پیدا کرنا مشکل ہوجائے کا ء 
لہذا اس طرح کی حکوست بھی جمہوریت ھی کی ایک نوع ٹُہریگی ۔ 


۳٢ 


اس کی دوسری نوع کا مخصوص پہلو وہ طریق کار غے جس کے ماتعت 
حکام کا انتخاب عمل میں آتا ے اور جس کا ەرکسی کو اھل تصور 
کیا جاتا ے بشرطیکد اس کے حسب و نسب میں کوئی 
خرای نة ھو(۲) اور اس کے پاس اتنا وقت بھی کە معابلات 
ریاست میں حصه لےسکے ۔ اس قسم کی جمہوریت میں بھی اقتدار اعلول 
قانون ھی کے زیر تصرف رہتا ہے کیونکہ جو لوگ جالس عام کے 
رکن منتخب ہوتے ہیں انہیں کوئی معاوضه نہیں ملتا (۳) ۔ جمہوریت 
کی تیسری نوع وہ ہے جس میں ھر آزاد انسان حکومت میں 
شریک ھوتا ہے لیکن اگر اس سے انکار کرتا ے تو صرف اس 
صورت میں جس کا ذ کر ھم اوپر کر آئۓ هیں (م)۔ لہذا ان ریاستوں 
میں بھی اقتدار و اختیار کی باگ ڈور قانون هی کے ہاتھ میں رھے 
یا حجمہوریٹ کی چوتھی اور آخری قسم وہ ے جو امتداد زمانه 
کے ساتھ ساتی از خود پیدا ھوئی اور جس کا ظہور اس وقت هوا 
جب شہروں ے وسعت اختیار ی اور محاصل ریاست میں اضافہ ھووۓ 
لگا ۔ اس حالت میں چونکه آبادی کی تعداد بڑھ گئی تھی اس 
لئے بجز اس کے چارہ کار نه تھا کہ امور عامه کا انتظام و انصرام 
زیادہ لوگوں کے هاتھ میں دے دیا جاۓ۔ یوں بھی ان حالات 
میں نادار سے نادار انسان بھی امور ریاست میں حصہه لیتے ھیں 
کیونکه ان کی خدمات بلامعاوضه نہیں ھوتیں ۔ لملہذا ان .کے پاس 


۔ جمہور اور اشراف کے متعلق باب ماسبق میں -- مترجم 

س ۔ بالفاظ دیگر اس کا شمار احرار میں هو -- مترجم 

س ۔ اور اس لئے امور ریاست میں شرکت کرسکیں ان کے پاس وقت نہیں 
ھوتا -- مترجم 

م ۔ یعنی وسائل معاش کی کمی -۔- مترجم 


۳۹۷ 


دوسروں کی نسہت وقت بھی زیادہ ھوتا ے اور وہ اپتے معاملات 
میں بھی اس طرح منہمک نہیں رھتے جس طرح امیروں کے راستے میں 
ان کے معاملات کوئی نہ کوئی رکاوٹ پیدا کرتے رے ہیں ۔ اس 
لئے انہیں جال عامه یا عدالتوں میں شرکت کا بہت کم موقعه 
ملتا ے ۔ یوں اقتدار اعلول رفتہ رفتہ غریبوں کے ھاتھ میں آ گیا ء 
تاآنکة, اس ۔پر قائون کی گرفت بھی باق نہیں ارھی ۔ يہ . ہیں 
جمہوریت کی مختلف قسمیں اور وہ اسباب جن کی بنا پر ان کا 
ظہور ھوتا ے ۔ 


رھی اعیانیت سو اس کی پہلی نوع وہ ےہ جس میں ریاست 
کہ راد سض وط العال ‏ لوکوں' پر مقتے) مو تا 9ے 
٭ کچھ بہت زیادہ مال دار تو نہیں ھوتے ؛ لیکن انہیں اتنی فراغت 
ضرور ہوتی ےے کہ امور سیاست میں حصہ لے سکیں ۔ یہ دوسری 
بات ے کہ اکثریت چونکه اس قسم کے افراد ہی کی ہوقی ے 
اس لۓ سررشته اقتدار قانونِ ھی کے ٴہاتھ میں رھتا ےہ - لوگ 
اس پر قابض نہیں ہوے جس کی ایک وجہ تو بادشاھانهہ طرز 
حکومت سے ان کی نفرت سے دوسری مال و دولت کی کی ۔ 
لہذا وہ محجہور ہیں کہ ایک دوسرے کی بجائۓ قانون کے آگے سرجھکائیں 
"گنکب ست کرت تعداد::ریاست تو انی کئنیل' عو ہی 
سکتی اور وہ اپنے معاملات ہے غفلت بھی نہیں برت سکے ۔ برعکس 
اس کے اگر کسی ریاست میں باعتبار تعداد تواھل دولت کم ہیں 
لیکن بڑی بڑی املاک انہیں کے زیر تصرف تو اس صورت میں 
اعیانیت کی دوسری شکل قائم هھوجاۓ گی ۔ اس لئے کہ اب جو 
لوگ برسراقتدار آئیں کے وہ سمجھیں کے یە انہیں کا حق کے 


۲ 


کە ھمیشقه ذوسروں پر مسلط رھہیں‌۔ لہذا وف اس قسم کے 
لوگوں کو اپنے ساتھ ملا لیں گے جن۔ میں اتی قابلیت ے که 
امور ریاست کے انتظام و انصرام میں ان کا ھاتھ بٹا سکیں۔ ۔ پھر 
چونکہ ان میں اتنی. طظاقت نہیں ھوگی کہ قانون کو "بالائّۓ طاق 
رکھتے وو ى وھ کریں ء لہذا وہ حسب مرضی۔جیسا 
چامین قاتوت بتالیں کی (۵)۔ برعک ساس کے اظزااق' مود بے ٹن 
افراد کو جو بڑی بڑی ناد کے مالک ہیں اور زیادہ ظطاقت 
حاصل ھوگئی تو اعیانیت کی تیسری نوع متشکل ہوجاۓ گی تا 
اس لئے که اب پہی لوگ جمله مناصب ریاست پر متصرف ھوں 
کے اور اس طرح کا قانون بنالیں گے کھ باپ کے بعد بیٹا ھی اس 
کا وارث ھو۔ لیکن پھر جب اپنٔی روز افزوں دولت اور اثرو 
اقتدار کے باعث ان کے ظلم ٴؤ تعدی میں اضافه ھوتا جائۓ گا تو 
انجام کار ایک شاھی خاندان برسر حکوست آجائۓ گا اور یوں زمام 
ارڈ ھتاھ فان د می" ماتھ بی می ۶ تا کت 
کہ ۔ یه اعیانیت کی چوتھی نوع ےے اور جمہوریت کی اس 
شکل کے ماثل جس کا ذکر ہم ےۓ سب ہے آخر میں 
کا وا 


سے ساس چھ وس کیا ٰ 
ام ۔ تاکه اپنا اقتذار قائم رگھیں س٠‏ مترجم -ْ .. 


سےا بات ٢٢‏ 


جمہوریت اور اعیانیت کے علاوہ ریاست کی دو قسمیں 
اور هھیں )٢(‏ اور یہی اس وقت ہارے پیشی نظر ۔ ان میں ایک ۳ 
شار تو انہیں چار میں ھوتا ے جن کو ہم نے بادشاھت ؛ اعیانیت ٤‏ 
جمہوریت اور امارت ہے تعبیںر کیا تھا ۔ مگر ایک اور یعنی حکومت 
کی پانچویں قسم بھی ۓ(۳) گو اس کا نام وھی ہے جو سب میں مشترک 


١‏ ۔ اس باب کے مطالعے میں پھر چند باتوں کا لحاظ رکھ لینا چاہئے ۔ 
خیال یه تھا کہ ہجمہوریت اور اعیانیت کی حتلف . شکلوں پر 
نظر ڈالنے کے بعد ارسطو اس بحث کے دوسرے ‏ حصے ہے 
اعتنا کریٹا جو اس نے باب دوم ند ہی اٹھائی تھی (اور 
وہ یە کہ ایک جامع اور عام طور پر قابل قبول دستور حکومت 
کیا ھوسکتا ے) ۔ لیکن حسب عادت اس نے یيەة بحث پھر 
ملتوی کر دیء حّل کہ اس پر قلم اٹھایا تو باب یازدھم 
میں ۔مژید یه که فصل سوم میں ارسطو ے دستور ہے بحث 
کرے ھوۓ اس کی چھ شکلیں متعین کی ہیں ۔ تین صالح اور 
تین فاسد (بادشاعت ء امارت اور مدنیت ۔عمقابله استبداد ء اعیانیت 
اور جمہوریت) ۔ لیکن اب ان کی تعداد صرف چار رہ گئی ا ےہ 
لیکن کپا جاسکتا ہے ارسطو تے ان میں مذنیت کا اضافه 
کرتے ہوۓ جس کے بعد استبداد کی نوعیت بخوبی سمجھ میں آجاتی ے 
چو تھی تعداد پوری کر دی ے -- مترجم 

۔ اور ای لئے دستور حکومت کی ابھی دو اور قسمیں بحث طاب 
می پت مرحم 

۔ آزاد ریاست ء یا مدثیت -- مترجم 


سح 


ے ء یعنی ریاست (م) لیکن اس کا وجود چونکہ شاذ تے ء لہہڈا وہ 
لوگ : بھی جنہوں 27 حکومت کی ختلف شکلیں بیان کی ہیں اسنے 
اکثر نظر انداز کردیتے ہیں اور سمجھتۓ ھیں ان کی تعداد چار 
سے زیادہ نہیں جیسا که افلاطون ے جمہوریه میں کہا ے (٥)۔‏ 


امارت کا اطلاق در اصل حکومت کی اضی شکل پر ہوتا ہے 
جس سے غم تے اپتے رساله اول میں بحث کی تھی )٦(‏ کیونکہ جس 
ریانٹک:ی :خکونٹك بہترین انسانوں کے ہاتھ مین بے ؛ یعنی ان 
اصولوں پر جو فضائل اخلاق کی جان ہیں ؛ مفروضات پر نہیں ء 
مفروضات تو اچھے انسان بھی قائح کر لیتے ہیں ٤‏ اسے . طور 


م ۔ مطلب تے آزاد ریاست ۔ لہذا لفظ ریاست وہ قدر مشترک ہے جو سب 
میں پائی جاتی ہے -- مترجم 

ی ۔ اور جن کا ذکر اوپر آچکا ے -- مترجم 

ہہ ۔ یعنی فصل سوم کی متلف عبارتوں میں جسے ارسطو نے دساتیر 
گی کتاب (یا فصل) اول یا پہلے رسالے سے تعپیر کیا ےۓے۔ 
فصول چہارم؛ پنجم و ششم اس کا دوسرا رسال4 ھیں کتاب 
(یا فصل) ۔- مترجم 

پ ۔ مطلب یه ہے که امارت جب قائم هو جب اس ہیں حصے لوتے والے 
حضاضافی طور پر اچھے نہ ہوں ء بلکہ مطلقاً اچھے ۔ یعنی جب اس 
کا سر رشتہ بہتر انسانوں کی بجاۓ بہترین انسانوں کے ہاتھ میں 
آ جاۓ (کیونکە بعض مفروضات تو اچھے ء یعنی بہتر انسان بھی 
قائم کرلیتے ھیں) ۔ ‏ انیاً ان کی اچھائی کا ععیار بھی کوئی 
مستقل اور غیر متبدل معیار هونا چاہئے ء یعنی. ہم جو اچھائی ان ک 
طرف منسوب کریں اضافی طور پر اچھائی نہ ھوء بلک مطاقاً 
اچھائی ۔۔۔۔ مترجم 


۴۵ 
پر حق پہنچتا ےہ امارت سے تعبیر کی جاۓ (ء)۔ 


پھر چونکہ بعض صورتوں میں يہ بھی ممکن مےہ 
که ایک شخص بیک وقت اچهھا شہری بھی هو اور اچھا 
انسان بھی تو یه کسی ایسی ھی ریاست میں ھوگا )ا۔ 
دوسری ریاستوں میں ھم اسے ان کے اعتبار ھی ہے اتچھا 
آگھینگے(۸٥۔‏ لیکی اس کے باوجود بعض ریاستوں کو امارت کا نام دیا 
جاسکتا ھے ء مثلا ا ن کو جو آزاد ھیں (۹)ء اعیانیتیں نہیں ھیں ۔ جہاں 
دولت مند ھی نہیں اھل فضائل بھی عمل داری )٠١(‏ میں حصہ لیتے 
هیں ۔ ایسی ریاستوں کو بھی امارتوں ھی ہے موسوم کرنا پڑے 
گا )٦١(‏ ۔' اس لئے که ان میں حکومت ی توه اگج ورک فضائل 
پر نہیں ہوتی لیکن وہاں ایسے انسان بھی ملتے ہیں جن میں 
بڑی بڑی صلاحیتیں پائی جاتیق ہیں اور جن کی اچھائی کا ھر کسی 


ے ۔ جیسا کە فصل سوم باب ہ میں ارسطو بیان کر آیا ے ۔-- مترجم 

ہ ۔ یعی ای اچھائی اضافی ھوق کمونکه وہ اہی ہی ویک 
اچھے ہوسکیں گے جس حد تک کسی سخصوص ماحول میں _ 
ان کا اچها هونا ممکن سے ۔ یہاں يہ اس پیش نظر رے که 
ارسطو کے نزدیک ریاست کے فرائض میں ہی ایک بات داخل نہیں کە 
هر قسم کے فضائل کی پرورش ہوق رع ۔ اس کی تشکیل می 
اس مقصد کے لئے ہویق ےہ کم فضائل انسانی کی تمام کال پرورش 
کرے -- مترجم 

و ۔مدئیتیں -- مترجم 

, ك - بالفاظ :دیگر یه که برسراقتدار جاعت میں شریک ہوں اور اس لئے ان 
کے آئینی حقوق تسلم کئے جائیں ۔- مترجم 

١‏ ۔ضمناً کیونکہ ناممکن ےے وہ امارت کے حقیقی معیار پر پوری 
اتریں ۔۔ مترجم 


لح 


کو اعتراف بھی کرنا پڑتا ے ۔ للہٰذا جو ریاست دولت ؛ فضیلت اور 
جمہوریت کا خیال رکھتی کے ؛ جیسے قرطاجنہ کی حکوست اسے 
امارت ھی کی ایک نوع ٹہرایا جاۓ کا ۔ لیکن اگر صرف آخری دو 
باتوں کا جیسے اسپارٹا میں جہاں ریاست کا وجود انہیں دو عناصر 
پر مشتل ہے تو جمہوریت فاضله )۱٢(‏ ۔ حاصل کلام یه کە اول الذ کر 
ہے قطع نظر کرلیجئۓے تو امارت کی جو گویا بہترین طرز حکومت ے 
یہی دو قسمیں -ہیں ؛ یا پھر ایک تیسری جس کا ظہور اس وقت 
ھوتا ے ج ب کسی آزاد ریاست میں اقتدار و اختیار کا رحجان قلت کی 
طرف ہوجائۓ (۱۳) ۔ 


+ر۔ كیونکه اس میں جمہوریت اور امارت دونوں کا امتزاج 
ھوکا کی مر مم 

+ر۔اس ساری بحث کا ماحصل يہ ے کہ امارت کی چار شکلیں 
ہیں (م) بہترین جس کی نظر مطاقاً فضائل پر ےے اور جس کا 
ذکر پہلے آچکا سے (م) ۔ قرطاجنی امارت جس میں فضائل کے 
ساتھ ساتھ دو اور باتوں کا خیال بھی رکھا جاتا ہے (جمہور 
اور دولت کا) ۔ (م) اسپارٹوی انارت جس میں تعداد کے ساتھ 
ساتھ فضائل پر بھی نظر رھتّی سے اور (م) وہ خلوط دساتیر 
جو مدنیتوں کی اساس هیں اور جو اسپارٹؤوی حکومست کی طرح جمہور 
کا اتنا خیال نہیں رکھتیں جتنا فضائل کا اور اس لے اعیانیت 
طرف مائل مین یک بہرحم 


آٹھو اں باب 


اب ھمیں اس طرز حکومت سے بح ثکرنا ہے جس ہے بالخصوص 
ایك زا۵ ریاست ی-تشکیل هو ے٤‏ علول ھذا استیدادیت ہے ۔ 
رھی یه بات کە ھم اس مخصوص ریاست کا ذ کر یہاں کیوں کررھے 
هیں )١(‏ سو اس کی وجہ یە ہے کہ آزاد ریاستیں هوں یا امارتیں 
جن کا بیان اس سے پہلے آچکااےے سب اس معیار سے گر چکی ہیں 
جو ایک کامل و مکمل حکومت کا هونا چاھۓ )٢(‏ .یه دوسزری 
بات :عے که بظاھر ان میں. فساد کا کوئی پہلو نظر نہیں آتا ۔ للہذا 
ان کا شار بھی ان ریاستوں میں کرنا چاہئے جو ریاست کی اچھی 
شکلوں سے انخراف کے باعث پیدا ہو جاتی ہیں جیسا کہ ہم نے شروع 
بے '7فضاحت کر دی قھیئ(۳) ت۲ معوقفہ! اعنظاد یت ش تا > دن بھی 
ضروری تھا جو حکومت کی آخری شکل کے (م) اور باق سب ک 


۔فاسد دساتیر کی بحث میں - مترجم 
م۔ لہذا یہاں مدنیت کی جحث کی جا سکتی کے ؛ کیونکہ ارسطو کے 
پیش نظر یہاں مدنیت کی وہ فوع ے جس میں فساد پیدا ھو 
: چکا ہے - مترچجم 
۔ مطلب يہ ھے کہ و خود ھی اس فساد کا سرچشمہ ھیں جو ان 
میں پیدا ھوجاتا ے ۔ ویسے ارسطو کا اشارا فصل یت بت 
کی طرف ے کو وهان اعیائیت کو امارت کی فاسد شکل ٹہرایا گیا تھا ء 
لیکن یہاں مدنیت کی -- مترجم 
م ۔ یعنی فاسد ترین ۔- مترجم 


۸ 


سبت بہت کم کسی سے مشابه )٥(‏ ۔ لیکن ھارا ارادہ چونکە ان 
حکومتوں کی عام حیثیت سے بحث کرےۓ کا ہے ؛ علیل ہذا استبداد سے ۔ 
لٰہذا عم اس طرز حکوست پر اس وقت نظر ڈالیں گے جب اس کا اصل 
موقعہ آۓ کا ۔ 

سردست ھمیں بحث ہے تو آزاد ریاست سے ۔ ھم دیکھٹا 
چاھتے ہیں اس کی حقیقی نوعیت کیا ہے ۔ اعیانیت اور جمہوریت 
کا بیان تو اس سے پہلے آچکا ہے ؛ لہذا بہتر ہوگا ہم اس کی 
ٹھیک ٹھیک حیثیت متعین کرلیں ۔ دراصل ایک آزاد ویاست کی حیثیت 
بجز اس کے اور کچھ نہیں کە ھم اسے جمہوریت اور اعیانیت کا 
امتزاج ٹٹہرائیں ؛ کیونکہ جو ریاستیں جمہوریت کی طرف سائل ھونگ 
ان کو عام طور پر آزاد ریاستوں ھی سے تعببر کیا جااۓ کا 
اعیانیت کی طرف عے تو امارتوں 0 ٹ-2ءئ اھعل دولت بالعموم 
دونوں صفات ہے متصف ھوتے ہیں ۔ ان میں خاندانی وجاھت بھی 
ھوی ہے اور تعلم و تربیت بھی (٦)۔‏ علاوہ اس کے انہیں وہ سب 
چیزیں پہلے ھی سے حاصل ہویق ہیں جن کے لئے دوسرے (ء) 
اکر جرام کا رقاب کر ےی یش نت 
سمجھا حاتا ے که دولت سندوں میں قابلیت بھی ھویق ے ؛ عزت اور 


شرافت بھی ۔ 


پھر چونکہ امارت کی روح ھی یہ ےے کہ زمام حکومت 


۵ۃك۔ہکیوٹکه اس کا قی الحقیقت کویق کًستور هی نہیں 
ھوتا -- مترجم 

ہ ۔ للہذا فضائل اخلاق جو امارت کی اساس ہیں -- مترجم 

ے ۔ یعی غریب - مترجم 


۹ 


ژیادہ تر بہترین شہریوں کے ھاتھ میں رے ء لہہذا کہا جاتا ے 
اغیائیت کی تشکیل بھی تو ایسے ھی افراد آسۓ ہوق ھے جن میں 
لیاقت ٤‏ و جاھت ؛ شرافت سب ھی کچھ پایا جاتا ے (۸)۔ اب یه 
تو هو نہیں سکتا کہ زمام حکومت تو اچھے ھاتھوں میں هو لیکن 
قوانین برے ھوں ؛ اچھے نە هوں ؛ یا بصورت دیگر حکونت تو برے 
ھاتھوں میں ھو لیکن قوانین اچھے ہوں ۔ مگر پھر قوانین کی اچھائی 
کت و کات ثابت ھوتاے که حکومت بھی اچھی ے ۔ حکومت 
تو جب ھی اچھی ہوی کہ قوانین پر عمل درآمد ھوتا رے ۔ اس 
لئے کە ایک اچھے دستور ریاست کی اچھائی کا پہلا ثبوت یہ ےہ که 
کٹ سر فرائی الا کرے 'أآن کی اطاعت یق ات ڈوسرا یه 
کە وہ ان لوگوں کے حسب حال ہوں جو ان کی اطاعت کر رے 
غیں ۔ اس لئے کہ وہ تو اس حالت میں بھی ان کی اطاعت کریں کے 
جب وہ ان کے حسب حال نہیں ہھوں کے ۔ اب قانون کی پابندی کی 
دو صورتیں ہیں یا تو وہ اس حد تک (۹) اچھے ھوں جس چد تک 


یہاں دو باتیں قابل لحاظ ہیں ۔ ایک تو یە کہ امارت چونکهہ 
جہترین حکومت عے ء للہذا اس کا سررشته تمام کر قوائیح اھ 
ھاتھ میں رےے گا (اور یه کہنے کی ضرورت نہیں کہ ایسے 
قوانین بہترین قوانین ہوں گے ۔ بالفاظ دیگر ھم لفظ امارت کو 
باساق قانوتث' سے بدل' سکتے؛ ہیں اور کم سکتے یں کە 
امارت کی حکومت قانون کی حکومت ىے ء یا یە کە قانون یىی حکومت 
انارت کی حکوىت ۔ 

ثانیاً قابلیت ے مطلب ہے سیاسی قابلیت اور عزت یا شرف سے 
عا ىی نسبی ٤‏ خاندانیق وجاھت ء تہذیب ذات ء شائنتگی ء صفات عاليه ء 
وغیرہ وغیرہ -- مترجم 
و ۔ جن کی پابندی مقصود ے -- مترجم 


9 


ہے۳ 


کوئی:زیاست اچھی هھھ ) )٠‏ یا یه که ہطاتا اچھے )٦١(‏ ۔ پھر امارت 
کا رحجان بھی تو اسی حانب ہے که اعزازات ریاست میں صرف 
اھل فضائل ھی کا حصہ رے ؛ کیونکە فضیلت ھی اس کا نصب العین 
ہے جیسے اعیانیت کا دولت اور حِممَرت کا آحریت((۷۷0٥)-‏ بھر آت 
سب ریاستوںٴ میں آخر۔آخر اسی,بات: پر عمل کیا جاتا ے جو کرت 
نے رین 100 کوک چا کو کت 


> بھی بمھاں کے کسی ریاست: کے لئے جن کے کات 
پر قوائن؛ نافد ”کزسکے ۔ کویا اویز جں بای کی ای 55 
کیا" گیاء' ھہ' اس کا مطلب بے فائون ای 6ای تی 
قانون ؛ (یعنی جیسے بھی وضع هو ' اچھا یا برا) یا قانون کی پابندی 
بباعث خوبی (اس لئے که وه بڑی خوبی ہے وضع هوا 
تھا) ۔- مترجم 
١ك‏ جیسا کہ اارت کا تقاضا ے کیونکة اىارت کا مسطلاب ہے بہترین قوانیی 
کی حکومت مح”٭_وتم 
٭م ۔ حسب و نسب کی آزادی ۔۔ مترجم 
:۰.2 ۔ گویا کثرت رااے پر عمل کرئے کا اصول امارت ہے خصوص نہیں ۔ یه 
اصول ھر دستور میں موجود ےے ۔ 
بظاھر معلوم ہوتا ہے ارسطو یہاں اپنے اصول موضوع ء ی 
آزاد ریاست کی بحث سے ھٹ کر امارت کی بحث میں الجھ 
گیا ہے لیکن حقیقت یہ ہے کہ ارسطو کی توجہ بدستور 
راگ زیاشت بر میں ک ویو اسے جس اس کی تحقیق مقصود 
ےے وه یه که ایکے آزاد ریاست یا خلوط قسم کے دستور 
(مدثیت) "کو ابارت: ہے کیوں تو تنا ہت نے یک 
بے کا اس یىی ایک ود تو عاں نے خی وکا 


باتی صفحہ رےم پر 


۳ے۱١‎ 


بات کو جسے کسی اجتاع کی کثرت اچھا سمجھتی ہے ۔ چنانچہ بعض 
ریاستوں کو دیکھئے تو امیروں اور غریبوں ؛ یعنی دولت اور حریت 
کا جوڑ جوڑۓ میں لگی رھتی ھیں )۱١(‏ اس لۓ کہ دولتمندوں کے 
متعلق عام راۓ یه ےہ کہ وہ قابل اور معزز افراد یىی جگہ لے 
سکتے هیں )۱١(‏ ۔ یوں بھی تین ھی خصوصیتیں یں جن کو ریاست 
میں برابر کا درجه حاصل ہے ؛ یعی حریت ٢٠‏ دولت اور فضیلت کو۔ 
رھی اس کی چوتھی. خصوصیت )٦١(‏ سو یه قدرتی نتیجهة ےے پہلی دو 
کا" ا" خاندان بتا ھے تؤ فضیلت اور دولت کے بل پر ۱۵۸): 
لہذا ثابت هوا کہ یه امیروں اور غریبوں کا امتزاج ے جس ہے 
ا ا اذ ربظشت یىی تشکیل غخوق ے ۔ یه دوسری ‏ بات ےک ات 
سب خصوصیتوں کا رجحان حکومت کی دوسری شکلوں کی نسبت 
امارت ھی کی طرف رھتا ہے (۸) ۔ لیکن حقیقی امارت وہ ہے جس کا 
تغلق اول ال ذ کر سے هو (۱۹)۔ 


بقيہ حاشیه .ے۳ 
کا احترام ۔ لیکن ارسطو ان وجوہ کو ناکافی سمجھتا ے ؛ کیونکه 
اس کے نزدیک امارت کی اساس ضرف فضائل پر ےے اور کسی چیز پر 
نہیں ۔ ملاحظه هو حاشيه وك ۔- مترجم 

م٭ ۔ یعی مدنیتیں -- مترجم 

۵ر ۔ یعنی ان میں قابلیت ء عزت اور وجاھت سب خصائص پاۓ جاتے ھیںء 
گو ضروری نہیں کہ پاۓ جائیں -- مترجم 

ہم ۔ خصوصیت ہے مطلب ہے عال یىی نسبی ء خاندانی وجاھت -- مترجم 

ے١‏ ۔ کیونکە اس طرح انسان کو دولت اور فضائل اخلاق دونوں ورۓ میں 
ولتے' من مرجم 5 

۔ یعنی جب تینوں کا باھم امتزاج هوجاۓ -- مترجم 

و ۔ مطلب یہ ہے کہ جس کی اساس محض فضائل پر ہے -- مترجم 


ری و 


رھی یە بات کە بعض ریاستیں ایسی بھی هیں جن کو بادشاهت 
سے تغتیر کیا خاسکتا ہے ء نہ جمہوریت یا اعیانیت سے سو ان کا 
بیان اس سے پہلے آچکا ہے ۔ ہمیں معلؤم ہے یہ ریاستیں ھیں کیا اور 
ان میں باھم اختلاف ےے تو کیا (۲۰) ۔علیل هذا یهە بھی کە 
امارتیں کیا ہوقیق یں اور یە کیسے ہوتا ے کہ ان کے اندر نے 
آزاد ریاستوں کا ظہور ھوتاا رے جیسے یه کہ ان ہیں باھم کچھ بہت 
زیادہ اختلاف بھی نہیں ھوتا )١۱(‏ ۔ 


.+۔ تعدد دساتیر ی طرف اشارا ےہ ال کی تختلتف حیەیتول گکل او عبت 
کے باھمی فرق کی طرف ۔- مترجم 

وم ۔ حسب بتن۔گومعلؤم ہوتا ےہ (ہلاحظه ہو بارکر) یه عبازت 
دراصل یوں ہونی چاہئۓے ”'ہمیں معلوم سے اںارتیں کیا ہیں 
اور آزاد ریاستیں کا جیسے یه کھ ان میں باھم کچھ بہت۔زیادہ قرق 
نہیں؟؟ _ مثٹرجم 


نو اں باب 

مگر سوال یه ے که جمہوریت اور اعیانیت کے پہلو بە پہلو 
ایک ایسی حکوست کی تشکیل کیسے ہو جایق بے سے آزاد () 
ھی کہا جا سکتا ےہ اور جس کے پیشن نظر ہم يف معلوم کرۓ 
پر حور ھیں كھٴ اض کی : تاسشن کی جاۓ گی- تو کییے۔ 9 :گویا 
مسئله زیر بحث یە ہے کہ ان دونوں حکومتوں (۲) کے مناسب حدود 
کیا ہیں ؛ کیونکہ اس ام کی تحقیق ضروری ہے که ان میں باھم 
اختلاف ہے تو کن باتوں میں ۔ یە اس لئے کە ایک ایسی ریاست 
کی تشکیل جو ان دونوں کے متعدذ اجزا پر مشتمل هو اور جن 
امتعلق یه بھی "کہا - جا کے ۔کە ٭ان -کو-'لیا گیا:: تو:ٴ ''کہان 
سے (۳) ممکن ےے تو صرف اس صورت مین (م)۔ 

اب دو ریاستوںن کو باھم تاد ے ' اوہ ای کا یع 
کی کوشش کی جائۓ تو اس کی تین صورتیں ہو سکتی ہیں ۔ ایک 
تو یه کہ ان سب قواعد و ضوابط کو جو دونوں کے یہاںن قانوناً 


۔یعی ملدنیت ۔ وه دستور جو اب ارسطو کے پیش نظر 
ہے -- مترجم 

٢‏ ۔ جمہو ریتوں اور اعیانیتوں کے : مترجم 

+٭۔ اور جن کا باھم جوڑ جوڑا جا سکے : بازرکر کہتا ےہ یہاں جو 
یونانی لفظ استعال ھوا اس کے سمعنی۔ سکے کے ھیں کیونکہ سکہ ھی 
متعا ھدین میں تعاھدے کی علامدت اور ذریعے کا کام دیتا ے ء یعنی ان 
کا جوڑ جوڑتا ے -- مترجم 

م ۔ کە میں ان سب باتوں کا علم هو مترجم 


۳٣ے‎ 


نافذ ہیں اختیار کر لیا جاۓ(٥) ٤‏ مثلاّ وہ قواعد و ضوابط )٦(‏ جن 
کا تعلق عدليہ سے تھے ۔ اعیائیتوں کے بہان تو قاعلہ ھ "جو 
دولتمند عدالتوں کے رکن ہیں لیکن ان میں حاضر نہیں ہوتے انہیں 
جرمائے کی سزا دی جااۓ ۔ غریبوں کو البتہ کوئی معاوضہ نہیں 
ملتا۔ برعکس اس کے جمہوریتوں میں انہیں معاوضہ تو ملتا ےہ 
لیکن دولتمندوں کو جرماۓ کی سزا نہیں دی جاتی ۔ یه باتیں چونکهھ 
دونوں میں مشترک ہیں اس لئے جو آزاد ریاست دونوں پر مشتمل 
ہے () اسے ان کو اختیار کر لیٹا چاہئے (۸) ۔ چنانچہ یہ ایک 
صورت ہوئی ان کے امتزاج کی ۔ اس کی دوسری صورت یه هویق کہ 
ان کے طریق کار میں کوئی بیچ کا راستد نکالا جاۓےۓ۔ ثلاٌ يہ که 
جمہوریتوں کے یہاں هر شہری کو بجلس عامه میں راۓ دینے کا حق 
ھوتا ے قطع نظر اس سے کہ اس کی ما ی حیثیت کیا ہے جس پر قید 
لگائی بھی جاتی ہے تو بہت معمولى ۔ اعیانیت میں اس کے برعکس یه 
حق صرف انہیں کو پہنچتا ے جن کی ما ی حیثیت بڑی وقیع ہے ۔ پھر 
یه دونوں باتیں اگرچہ ایک دوسرے کی ضد ہیں لیکن یه بھی تو 


ھ ۔ مطلب یه ے کہ جمہوریت اور اعیانیت دونوں کے قوانین لئے 
جائیں -- مترجم 

پ ۔ عدالتوں میں حاضری کے متعلق ۔ بات یه ے که یونان قدم 
میں شہری ھی قاضیوں کے فرائض سرانجام دیتے تھے ۔ یە نہیں تھا کە 
آج کل کی طرح خصوص افراد باقاعدہ اور مستقلاً اپنی قانونی لیاقت کے 
زور پر عدالتوں میں کام کریں -- مترجم 

ے ۔ اعیانیت اور جمہوریت پر <- مترجم 

۔ جو گویا مدنیتوں کا طرہ امتیاڑ ے ۔- مترجم 

۸ ۔ اغیانیت میں -- مترجم 


رس 


هو سکتا ۓکه آزاد ریاستوں میں دا ی حیثیت کی یه قید ایک پہلو سے 
کچھ بڑھا اوز دوسرے ہے گھٹا: دی جائۓ ۔ اس کی تیسری صورت:یوں 
پیدا ھوگی کہ دونوں ریاستوں کے بعضص خاص خاص قوانین اختیار 
کر لئے "جائیں > 'مثلڈ جمہوریت میئ سکامٴ کا انتخاب قرعه اندازی 
سے ھوتااٴے ۔ امارت میں اظہار راۓ' ہے:۔ٴ گویا ایک ھیں (ہ) 
۷۸۱ای ''اغضارت سالعغ' حثیت+ پرد تق گتؤ دومسّی (ولۃ یئ >ا امن )کا 
سوال ھی پیدا نہیں هوتا ۔ لمہذا کیوں نە امارت :آزاد زیاست .کا 
دستور اختیاز کر لے اور آزاد ریامشت امارت کا ۔ یا دونوں :۔اعیانیت 
کی تقلید کریں تا کہ حکام کا انتخاب راۓ شاری سے هو ۔ جمہوریت 
ي اِمِنىََن٢‏ کە ماق حیثیت کی فی آژا۔دی :جاادیخًەیوت“ ان :ذونودا 
حکومتوں کے طور ظریق ایک حد تک باھم جمع کۓے: جا سکتے ہیں ۔ 
البته جمہوریت اور اعیانیت کے امتزاج کی سب سے زیادہ خوٹى آیند 
صورت يہ ھوق کہ ہم کسی ریاست کو بیک وقت جمہوریت 
بھی کم سکیں اور اعیانیت بھی اور جس کا کوئٹی امکان ہے تو 
جب ھی کہ یه دونوں حکومتیں اپنی اپنٔی جگھ- پر ۔قائم رھیں۔ اور 
ان کا امتزاج بھی پہترین طریق پر عمل میں آۓ۔ آبعینہ جسے 
وسط قائم هوتا ے تو دو انتہاوں کے درمیان کیونکه- اس طرح هر 
چیز کے دونوں پہلو ہارے سامنے ہوتے ہیں ۔ مثلا اسپارٹا کی 
حکوست میں جسے کچھ لوگ تو جمہوریت ‏ سے تعبیں کرتے ہین 
اس لئے که وہ دیکھتے هیں اسپارٹوی حکومت کی روش بعض باتوں 
میں بالکل جمہوری ےے مثلا بچوں کی پرورش میں کہ امیر ھوں 
یا غریب دونوں کی اولاد کو ایک سی تربیت دی جاق ےہ ۔ اس 


و ۔ جمہوریت میں -- مترجم 


۳ۓ٦‎ 


کا نظام تعلم بھی ایسا ے که غریبوں کے بال بچے بھی اس میں 
حصہ لے سکتے ہیں ۔ نوجوانوں اور ےدوں ےلۓے بھی ایک سے 
قوانین ہیں ء نە امیروں میں کوئی فرق کیا جاتا ے ٤‏ نه غریبوں 
میں ۔ مشت رکه دسترخوانوں میں بھی سب کے لۓ ایک سا کھانا طیار 
ھوتا ے ۔ امیر بھی ویسا ھی لباس پہنتے ہیں جیسا غریب سے 
غریب آدمی خرید سکے ۔ رےے چوٹی کے دو ادارے سو ایک کے 
لئے تو انتخاب کا قاعدہ جاری ے )۱١(‏ ٣ء‏ دوسرے کا ھر کسی کو 
اھل تصور کیا جاتا ہے )۱١(‏ ۔ هارا مطلب ےہ بجلس عائد اور 
افوریتِ سے ۔ لیکن پھر لوگ اسے اعیانیت سے بھی تعبیر کرتے یں 
اس لۓ کہ بعض امور میں اس کا طرز عمل اعیانیت ھی کے 
اصولوں پر ے٤‏ بثلا حکام کے بارے میں جن کا تقرر ہمیشہ 
انتخاب کے ذریعے ھوتا ے ء قرع اندازی ہے نہیں ھوتا یا جیسے 
سنگین سے سنگین جرائم میں قضا کا حق صرف معدودے چند افراد کو 
پہنچتا ے )۱١(‏ جیسے بعض دوسری باتوں میں ۔ یوں بھی جس 
ریاست کی بنا دو ریاستوں کے بہترین خصائص پر رکھی جائۓ گی ٤‏ 
دونوں سے سھمابه هو اور نہیں بھی (۱۳)۔ اس کا اپنا وجود ھی 
اس کی بقا اور حفاظت کا سر چشمہ ہوگا ء یہ نہیں کہ اس کے لئے 
کسی خارجی سہارے کی ضرورت پیش آے۔ پھر جب ھم یه کہتے 
هیں که اِس کا اپنا وجود تو اس ہے یہ نہیں سمچھنا چاھۓے کە اس ہے 


ہ٠‏ ۔ الہذا اس میں ذی حثیت لوگ ھی حصہ لے سکتے ہیں ۔ مترجم 

ور ۔ یعنی عوام کو جو گویا جمہوریت کی شان ے -- مترجم 

٠×‏ ۔ یعنی ان جرائم کے فیصلے کے لئے جن کی سزا موت می تمہ ا 
جلاوطنی -- مترجم 

۳ ۔ نە جمہوریت ؛ نە اعیانیت -- مترجم 


ے۳ 


مارا اشارا ھمسایوں کی طرف ے )۱١(‏ کیونکە یه صورت تو ایک 
فاسد حکوبت کے لۓ بھی پیدا ہو سکتی ہے (١۱)ء‏ یا اس 
طرف کم اس ریاست کا کوئی فرد کبھی اس بات پر راضی نە هو کهہ 
اس کے دستور میں ذرا سی تبدیلىی بھی کی جاۓ۔ ہارے نزدیک 
یہی ایک صورت ے جس کے ماتحت ایک آزاد ریاست یا امارت کا 
قیام عمل میں آ سکتا ے ۔ 


سم ۔ من زیر ترجمة میں عبارت کا انداز یہی ے ۔ لیکن بارکر کا 
ترجمہ زیادہ صحیح معلوم ہوتا ے جس نےۓ ہمسایوں کی بجاۓ 
اکثریت کا لفظ استعمال کیا سے ۔ یوں بھی ظار ے ہمسایوں 
کا اشارا ہمسایه ریاستوں کی طرف نہیں ہوسکتا کیونکہ عین ممکن ے 
احی ات کونت ا کو ہا بھی اکثزیت > ی! ۔عائید:* حامّل 
هوجاۓ -- مترجم 


رعی استبدادیت"'(١):سُو‏ ان کے متعلق کچؤ 'زیادہ کہٹے ک 
ضروزت نہیں ٤‏ الايه کہ وہ ہارے پیش نظر خاکے کا ایک جزو ہے ؛ 
کیونکہ ہم نے اس کا شمار بھی ختلف قسم کی حکومتوںل میں کیا 
ے (٢)۔‏ ہی وجدے که ہم تے شروع ھی سں (۳) يہ بحث 
اٹھائی تھی کہ بادشاہت کیا ہے ۔ چنا چە ھم اس اس کی بالخصوص 
تحقیق کر چکے ہیں که بادشاعت کہا جا سکتا ےہ تو کسے۔ 
اس کا وجود ریاست کے لۓ مفید ہے یا مضر ء اسے هونا چاہئے تو 
کات نیز یہ کہ وہ قائم ہوتی ہے تو کس طرح ۔ احدادس ٹک 
تقسم ھم ے دو حصوں میں کی تھی(م)ء کكیونکه اس ہیں اور 
بادشاعت میں تھوڑی بہت ماثلت ضرور ہے ۔ اس لۓے کہ بعض 
متمدن اقوام اگرچہ مطلقالعنان بادشاہ منتخب کر لیتی ہیں )٥(‏ 


١‏ ۔ملاحظه هو باب هشمم جہاں ارسطو ۓے کہا تھا استبداد کا ذکر ھم 
آزاد ریاست کے ساتھ کریں گے ۔- مترجم 

ہ ۔ ملاحظه هو فصل سوم ابواب سم تا ےر -- مترجم 

۳ ۔ یعنی جب یہ موضوع چھیڑ دیا گیا ٤‏ ابتداۓ کتاب میں جیسا کہ من 
2 میں مذکور ے ۔- مترجم 

م ۔ مطلب یه ہے کہ استبداد کی دو شکلیں ہیں ۔ ملاحظهہ سوت 
باب مر -- مترجم 

۵ با کو تا استبداد کی ایکے شکلٴ ےہ غیر متمدن اقوام سے 
خصوص اور جبں_ سے یونان کو سبتشثیْل _رکھا گیا. ھے تو محض نسلی 
تعصب کے باعث ۔ مترجم 


۳۹ 


جیسے زمانه قدیم میں اھل یونان کے یہاں اس قسم کے حکمران 
موجود تھے جن کو آس کہا جاتا تھا ٤ )٦(‏ لیکن یە دونوں صورتیں 
ایک دوسرے ہے ختلف ہیں (غ) ۔ اس لے اک شاھانه اقتدار یا 
تؤ قانون کے زیر تصرف هوتا ہے اور بادشاہ ان لوگوں پر حکومت 
کرتے هیں جو بطیب خاطر ان کی اطاعت اختیار کر لیتے ہیں یا 
پھر جب ان کا جی چا وہ مستبدانه ان پر چھا جاتے ہیں (م) ۔ 
مگر پھر استبداد کی ایک تیسری شکل بھی ے اور استبداد کہا 
جائۓ گا تو فیالحقیقت اسی کو۔ اہے بادشاہت کی ضد کہۓ ؛ 
یعنی کسی ایسے شخص کی حکومت جو اپنے ہم مر تبه ٤‏ یا زیادہ 
ہہٹر انسانوں پر مسلط ہو جااۓ اور اس کے طرزعمل کی باز پرس 
بھی نە کی جا سکے ء جس کے پیش نظر صرف انی ذات کا مفاد 
خوکاء اس سے مطلق غرض نہیں ہو یکە ےکوہوں کا۔مفاد :کیا ھ(۹):۔ 
اس طرح کی حکومت جبر واکراہ ھی سے قائم ہوق ہے۔ آزاد 
انسان تو بطیب خاطر اسے قبول نہیں کریں گے ۔ یہ ھیں استبداد ی 
مختلف شکلیں ان کے اصول اور اسباب و علل ۔ 


پ ۔ یعنی قانونی کے مقابلے پر غیر قانوئی -- مئرجم 

ے ۔ یه گویا استبداد کی دوسری شکل ےہ مترجم” 

ہم گویا. بادشاعت کی يہ شکلیں نیم قانوی ہوق ہیں ئم 
مستبدانه -- مترجم 

و ۔ کلی بادشاھت کی طرف اشارا ےے۔ ملاحظه ہو فصل سوم باب بم؛ علیل 
ھذا ہر -- مترجم 


کبار مر آں باب 


آئیے اب یہ دیکھا جاۓ کە عام طور پر عمیں جس طرح کے 
لوگ ملتے ہیں ان کے لۓے حکومت کی ہترین شکل کیا ھوگ 
اوز' نون طرز زڈگی کیا ۱۸) لی ایسا کرتۓے میں ہم اس اعلول 
تزین قضیات ی سک نہیت چلیڑیں کے اجوخوام کی رسای سس بامز 
ج تل ان2 اس تعلیم کا جو میسز :اسکی ے تو یونہی کهە انسان 
کو هر قسم کی فطری صلاحیتیں اوز خوش بختیان حاصل هوں (۳)ء 
نہ ان خیالی منصوبوں کی جو هر شخص جب جی۔ چاھۓ قائم 
کرسکتا ےے (م)۔ ہمیں بحث ہے تو اس طریق زندگق سے جو 


١‏ ۔گویا اب ارسطو کے پیش نظر اس بحث کا دوسرا جزو ہے جس 
کی ابتدا اس نے باب ڈوم میں کی تھی ۔ یعنی کسی ایے 
دستور کی تحقیق جو سب سے زیادہ قابل قبول هو اور اس لئے ایک عینی 
دستور کے بعد سب سے زیادہ مجح ۔ لیکن بہچاں غورطلب اس 
یہ ےہ کہ ارسطو کے نزدیک دستور حکوہت عبارت ے طریق 
زندی ہے ۔ یه نہیں کہ اس کا تعلق عحض عہدوں کے نظم 
و ضبط ہے ھو۔ دستور گویا زندگ کا وہ خاکھ ھے جس 
سے مقصد ہے اس میں کوئی خصوص صفت۔ پیدا کرنا ۔ مترجم 

ی ۔ عیئی دستور کی جو گیا غینی ازندگی کا آئيئه ذاز ےہ ۔ ملاحظہ هو 
حاقی ناقری حرتم 

٭ یعی ذھنی استعذاد اور ملکات کے ساتھ ساتي مادی ق سائل 
بھی مرحم 

م۔اور اس لئے آنں کی حقیقث بجڑ خیال آرائی 8 اور کچھ 
نہیں -- مترجم 


ات 


بحیثیت محموعی بی نوع انسان بر کرعتے ھیں اور اس لے اس 
طرز حکومت سے جو زیادہ تر شہروں میں قائم ہے کیونکہ ھم 
جن امارتوف کا ذکر کر رے تھے وه یا تو اس درجہ کال و 
مکمل ہیں کہ دوسری کوئی ریاست شاید ھی ان کے درجے 
تک پہنچ سکے )٥(‏ یا جس ریاست )٦[‏ کی تحقیق اب ہمیں منظور ے 
بڑی حد تک اس ہے سشابه ۔ للہذا هم. دونول کا ثمار ایک ھی زم ے 
میں کریں کے ۔ 


لیکن اس سلسلے میں ۔ہم. جو_ رائۓے بھی قائم کریں اس 
کا فیصله کسی ایسے اصول کی بنا پر کرنا چاھئے جو ان سب 
ہیں مشٹ رک هو (ء) ۔ مثلا اگر وہ باتین جو ھم اپنے رساله اخلاقیات 
میں بیان کر آۓ ہیں صحیح مان ی جائیں تو پھر یه بھی ماننا 
لازم آئے گا کەہ خوش بتی اور سعادت کی زندی کا مطلب ےہ 
فضائل کی سسلسل پرورش لہ) ۔ علیل ھذا یه کە فضیلت کا دارومدار 


. ۔ امارق نظام حکومت کی ۔ جس کا قائم هہونا دشوار بھی ہے اورشاذ 
بھی -- مترجم 

پ ۔ آزاد ریاستوں (یعنی مدنیتوں ۰ ) کی - مترجم 

ے ۔ یعنی جس کی حیثیت بنیادی ے -- مترجم 

ا“ وا میں یه عبارت اس طرح حے (اور زیادۃ صحیح 
معلوم ھویق ے) کہ سعادت اور خوش بی عبارت ے اس 
زننق نے جسے انسان هر قسم کے علائق َ4 سے آزاد رہ کر 
بسر 'کرتا سے اور "علائلق نے آزاقی کا مطلب حے اس 
سارزے ساز و سامان کا میسر ھونا جس کی اسے ضرورت ہے یعبی صحت: 
دولت ٠‏ مادیٰ وسائل ۔۔ مترجم 


۸۳ 


وسط پر ے (۹)۔ لالہذا وسط ھی ق زندلی؟ انشہائی خوش بختی اور 
سعادت کی زندی ہے ۔ نیزیه کہ وسط کا حصول ہر کسی کے 
لئے ممکن سے )٠١(‏ ۔ در اصل ریاست کے اندر بھی فضائل اور رذائل 
کے حدود قائم کرنا ھوں تو ویسے هی قائم کرنا چاہنے جسے فرد ی 
ذات میں )۱١(‏ اس لۓ کہ جیسا کچھ طرز حکوست کا ہوکا ویسا 
ھی شہر کی زندگی کا (٢)۔اب‏ کوئی بھی شہر ھو اس میں 
تین قسم کے لوگ ملیں گے )٣١(‏ بہت زیادہ امیر ء بہت زیادہ 


و ۔ انسانوں کی اکثریت کے لئے ۔ مترجم 

ہم ۔ ارسطو کا نظریه یہ ہے کھ خیر اور بالعموم ھر فضیلت کا دارو مدار 
اس وسط پر ہے جو انسان افراط و تفریط سے بچ کر قائم 
کرتا سے ۔ کیوٹکه انسان یا تو ایک انتہا (مثبت) پر ہوتا 
ے یا دوسری (منفی) پر ۔ مثاٌ خطرے کے موقع پر یا تو انسان 
ناروا دلیری ہے کام لیٹا ے (جو گویا حاقت ے) یا بزدلی نے ۔ 
لہذا شجاعت اگر فضائل میں داخل ھے توٴ اس لیے کہ اس کی حیثیت 
دونوں کے درمیان وسط کی ےے -- مترجم 

١ر‏ ۔ یعنی دونوں صورتوں میں ان کا فیصله ایک می تعیار کی نظر کیا 
جاتا ےے ۔ مترجم 

× ۔ ملاحظهہ ہو حاشیه ‏ - مترجم 

٣۳‏ ۔یاں پھر ارسطو کے ذھن میں دوھی خیال کام کر رہا ےہ 
جس کا اظہار اس نے چھٹے باب میں کیا تھا اور وہ یہ که 
ختلف ریاستوں کی سیاسی ہیّثت کے بعد ان کی اجتاعی هیئت پر 
نظر ڈا لی جاۓ ۔ یعنی اس اصول اجتاع پر جو ان ىک تشکیل کا 
سبب بنتا ےے ۔ اؤسطو ۓ کہا تھا آزاد ریاست امتزاج ےے 
جمہوریت اور اعیانیت کا ۔ لیکن آزاد ریاست کو اس لئے بھی 


باقی صفحه مہم پر 


ہت 


غریب :اور نه زیادہ امیر ء نه. زیادہ غریب ء یعنی دونوں کے بین 
ہین (۱) ۔ پھر اگر یە مسلم ا کون وشظ ھی کو خیزالامور 
کہنا 'چاہئۓے تو ظاھر ے کہ دولت کے معاملے میں بھی وسط 
ھی بہٹر ہے ء کیونکه اس ۔قسم کی ریاست )١١('‏ میں عقل کا 
دور دورہ هوگا ۔.اب جو۔ لوگ زیادہ خوش حال ء زیادہ زور 
آور زیادہ شریف اور زیادہ دولتمند )٦١(‏ یا اسنْٴ کے برعکس. زیادہ 
غریب زیادہ کمزور یا زیادہ رذیل ہوں کے وه عقل ہے کام 
نہیں لینگے اس لئے کە :ایک صورت میں اگر ان پر ھوا و ھوس 
اور فسق و فجور کا غلبه ھوگا تو بصورت دیگر اوباشی اور ذالت 
کا۔ بھی وج ے کہ دونوں صورتوں میں جو جرمانہ افعال سرزد 
ھوے ھیںی اسی افراط 4ہ تفویط غ باعت(2 >١‏ وه کات تق 


بقيه حاشیه ۲ر 
دوسری ریاستوں پر ترجیح حاصل ےہ کہ اجتاعتی اعتبار ہے 
اس. میں متوسط طبقه* برسراقتدار آجاتا ھے ۔ للہٰذا ختلف طبقات ملکر 
ایک طبقے (متوسط) کی حیثیت اختیار کرلیتے ہیں یه گویا ایک 
اور پہلو هوا آزاد ریاست کا گو ضروری نہیں جہاں کہیں٘ اور جب 
کبھی جمہوریت اور اعیانیت کا امتزاج عمل میں آتۓےۓ وہاں دستورو 
ےت تد أ نر حم 

٣۰‏ ۔ لالہذا ان کا وط ۔۔ مترجم 

۵ ۔ مطلب ہے اجتاع ہے -- مترجم 

+م ۔ زیادہ شریف اور زیادہ _۔دولت مند دراصل ایک طبقهہ هی جیساکہ 
اسی جملے میں ان کے مقابل تین اور طبقے گنواۓ گۓ ہیں ۔ دولت اور 
شثزافت کا چو کی داوی کا سا تھ ڑعے گو عمیشہ نہیں ۔ مترجم 

ےر ۔ دولت اور شرافت ء افلاس اور پستی جو گویا سبب ہیں ارتکاب جرائم 
کا -- مترجم 


ارس 


عہدۓے بھی کماحقہ سرانجام نہیں دے سکتے (۱۸) اؤر یه وہ بات 
ے جو ریاست کے لۓے بڑی مہلک ابتك وق سے ۔ یوں بھی اس 
قسم کے لوگ جو طاقت اور دولت ء علیل ذا دوسّی (۱۹) یا 
ایسی ھی کسی بات میں دوسروں سے اونچے یں کسی کی اطاعت 
نہیں کریں کے ۔ ان کا یة انداز لڑکپن ھی میں قائم ہوجاتا ےہ 
اس لئے کہ ات ی 'پرورخی بڑعے تاروعمت کے کی کا0 ظ8 
اپنے استادوں کا بھی سشکل ھی سے کہنا مانتے ہیں ۔ رے غریب 
سو انہیں چونکہ وہ کچھ میسر نہیں آتا جس سے امیں لطف اندوز 
ھورے هیں لہہذا وہ اور زیادہ رذالت اور کمینەه پن ۔اختیار کرلیتے 
هیں ۔ گویا اگر ایک )٥۰(‏ يہ نہیں جانتے کە حکم دینا کیا ھوتا 
ےہ بحزاس کے کہ غلاموں کی طرح حکم مانتے چلے جائیں تو 
دوسرے یە که حکم مانناکیا ھوتا ے ۔ وہ جانتے ہیں تو صرف خود 
سری سے حکم دینا )۲١(‏ ۔ 

لہذا جس شہر کی ترکیب اس قسم کے انسانوں سے ھوگق 
اس میں یا تو آقا ہوں گے یا غلام ۔ احرار بہرحال نہیں ھوں 
کے ۔ گویا ایک طرف نفرت و حقازت کا زور ھوکا ؛ دوسری جانب 
رشک اور جسد کا ۔ بالفاظ دیگر وہاں دوستی ھوگ ء نة عبت ۔ 
لٹپذا اس طرح کا کوٹی اجتاع اجتاع مدنی نہیں ھوکاء کیونکه 
اجتاع کی بنیاد عبت اور دوستی پر غے )٣٢(‏ ۔ دشمنول کے ساتھ 
پر ۔ بہ سبب لالچ حرص و طمع - مترجم 
۹ ۔ مطلب ےے تعلقات --۔ مترجم 
یہ عریب - مٹرجم 
٤۔‏ امیر مترچم 
ہم ۔ ملاحظه هو فصل اول حاشیه -- مترجم 


ارس 


تو ھم راستہ چلنا بھی گوارا نہیں کرے ۔ یوں بھی دیکھا جاۓ 
تو شہریقی ھتی بجاۓ خود اس کی مقتضی ہے کہ اس کا وجود 
جہاں تک ھوسکے برابر کے انسانوں پر مشتمل رۓے مگر جس ک 
صرف ایک ھی صورت نے اور وہ یہ که اس کے باشندے متوسط طبقے 
"کال رک موت) جو اکر من کو لاخَالة تسلم کرنا راہ سیا اگر گنی 
شہر کی تر کیب اس قسم کے عناصر سے ہو جو ف الواقعه اس کے لے 
سوزوں هی توگویا اس کی تشکیل صحیح نہج ہو ھوئی ۔ اس میں لوگ 
خود بھی عحفوظ ھوں کے اور دوسروں کے ل ۓ بھی حفظ و 
ظا ھا 5ا در مه کے 1 :کیو نکة نہ تو انہیں غریبوں کی طرح 
ان چیزوں کا لالچ ھوکا جو دوسروں کے پاس ہیں ء نهہ دوسروں کو 
ان کی چیزوں کا جیسے غریبوں - کو يے لالچ هھوا کرتا 
کت سی اہیروں کا سال ودولت چهین لیں۔ لہذا وہ کسی 
کہ خلاف سازش نہیں کریں کے ء نہ ان کے خلاف کوئی سازش 
هو اور اس لۓے ان کی زندگی بڑے امن و امان سے بسر ھویق رھیگی ۔ 
بھی وج ے کہ فوکی لڈلیس کی يہ راۓ سراسر دانائی اور حکمت 
پر می تھی کھ متوسط درجے کی ریاست هی خوش بَتّی اور 
سعادت کا سرچشمہ سے (۲۳) اور اس لۓ' یه کہنے کی ضرورت 
نہیں کہ وہ متشکل ھو گی تو ان لوگوں کی بدولت جو متوسط الحال 


سم ۔ ٥٥‏ 4نلرہمط متوطن ملے طوس۔۔ شاعر اور سولن کا غم عصر ۔ 
قدیچ یوٹانی اخلاقیئین میں سے ہے ۔فوکی لڈلیس کے جس قول ک 
طرف غا 0 کنا کیا ےا و و فک چڑ ھی 

جہت سی باتیں متوسط الحال انسانوں بھی کے لئے 

ھی ۔ مھری آرزو ے ریاست بھی متوسط طبقے ھی 


2.7.0 


اچھی ہوز 
پر مشتمق 
ھو؛“؟ ۔- مترجم 


لکرس 


هیں ۔ لہذا ایسی ھی زیاستیں بہترین کہلائینگق جہاں ان کو 
اکثریت اور عزت و وجاحت حاصل لے ٠‏ باقی' دو طبتوت' کے 
مقابلے بن ته سی ایک دوسرے اک حا 7-1 
کی ان کا توازن قائم نە رعے تو ایک پلڑا بھاری هو ء نه 
دوسرا ھلکا ۔ 

گویا سب ہے بڑی خوش ضضّی. جو کسی شہر کو میسر 
آسکتی 8 1 آسوڈہ؛ حالع مری تہ 
یه کە وهاں دولت کی کمی ہو ؛ نە زیادق ۔ اس لے کە 
اگر ‏ بعض کے .پاس بہت کچھ ہو اور بعض کے کچھ بھی نہیں 
تو حکوست یا تو اراڈذل )٥٢(‏ کے ہاتھوں میں چلی جاتی ہے ء یا 
اعیانیت کی تشکل اختیار کرلّی ےہ جس ہیں افراط و تفریظ سے پھر 
استبداد ھی کو ھوا ملتی ےہ کیونکهە جمہوریت هو یا اعیانیت جب 
کبھی ان میں خود سری پیدا ہوتی ےے اس کا نتیجہ استبداد کے سوا 
اور کچھ نہیں ھوتا ۔ نہیں هوتا تو اس صورت میں جب کوئی 
اجتاع قریباً قریباً مساوی الحیثیت انسانوں پر مبنی ہو ۔ چنانچہ آکے 
چل کر جب ان تغیرات کی بجحث آےۓ گی جو تختلف ریاستوں میں 
روغا ھوا کرے هيں تو ھم بتائیں گے اس کی دوسری وجه 
6 ا حاصل کلام یه که پ٭خرین ریاست وھی ہے جو 
اوسط درجے پز شتمل ھو۔ ایسی ھی ریاست میں 


سم ۔ یعتی امیر اور غریب دونوں طبقات کے حموعی حیثیت سے نہیں تو ان 
کو الگ الگ کرتے ہوئۓ هر ایک کے ۔ مترجم 

۵ ۔ عامة الناس جیساکه ارسطو کے نزدیک عام طور پر ان کی حالت 
هوا کرق ہے -- مترجم 

٦م‏ ۔ استبداد سے بچے زھنے کی -- مترُجم 


ۓہٰ 


ہہت کم احتال ے کە بغاوت :اور ریشه دوانیوں سے لوگوں میں 
خلل پدا هوتا رے۔ چنانيه ھم دیکھتے هيں بڑی 
بڑی حکومتوں )٢(‏ میں اس طرح کی دشواریاں شاذ ھی روما 
ہوتی ہیں کیونکە وهاں ان لوگوں کی تعداد زیادہ ہوتی ہے جن کا 
تعلق متوسط درجے سے ہو ۔ برعکس اس کے چھوٹی چھوٹی حکومتیں 
بە آسانی افراط و تفریط کا شکاز عوجاتی ہیں ۔ لالہذا وہاں مشکل ھی 
سے کوئی ایسا عنصر باق رہ جاتا ےے جس سے اس طرح یق صورت 
حالات میں اعتدال کا راستہ نکل سکے کكیونکه وهاں نصف آبادی 
امیروں ی وی نصف غریبوں کی ۔ یہی وجه ے که جمہوریتوں کو 
اعیانیتوں کی نسہت زیادہ استحکام حاصل ھوتا ے اور ان کی ھہستی بھی 
دیر تک برقرار رھی سے ۔ لیکن اگر ان کے یہاں بھی متوسط طبقے 
کی اکثریت قائم نه رے تو زمام اقتدار غریبوں کے هاتھ میں چلی 
کے کی او ا دن: کسی اه کسی خرانی ' کا شامتا۔ کرت ائڑناد کا 
تاآنکه اس کا خانمہ ہوجاۓ ۔ 

ماری ان باتوں کی تائید اس اس سے بھی هوجای ےہ که 
بہترین مقننوں کا ظہور ھمیشہ متوسط طبقے میں ہوا ۔ مثلا سولن 
٦0ح‏ کک افغار نے" ظاغر' ھوتا تھے اور لائی کرک 
کات وه بھی بادشاہ نہیں تھا (۲۸) ۔ ایسے ھی کرون دس اور بعض 
دوسرے مقننین هیں ۔ پھر یه جو بہت سی آزاد ریاستیں جمہوریتوں اور 
اعنازوں سی بدل کر ھی تو اور ی' باتوں تے؟ امن کی ' لخد بھی 


ے ۔ یعنی ایسی ریاستوں میں جن کا رقبه زیادہ وسیع بے اور اس لئے وهاں 
متوسط طبقے کی اکثریت ہے -- مترجم 

۔ جیساکه غلطی سے بعض لوگوں کا خیال ھے کہ اس کا تعلق شاعی 
خاندان ے تھا مترجم 


ہ۸۸ 


بخوں سمجھ میں آجاق ہے ۔ اس لئے کہ جب کبھی متوسط طبقے کی 
گا ہے سے واقع موی ۓغے دوسرے جو تعداد میں ان سے 
زیادہ ھوے ھیں برسراقتدار آجاتے یں ء خواہ امیر ھوں یا غریب اور : 
پھر چونکه امور عامهة کا نظم و نسق بھی انہیں کے هاتھ میں 
رھیگا ء للہذا حکومت یا تؤ جمہوریت میں بدل جاۓے ى ء یا اعیائیت 
ہیں ۔ پھر جب ار اور غریب ایک دوسرنے سے لڑنا جھگڑتا 
شروع کر ديیتے ہیں اور ایک دوسرے سے الجھتے ھیں تو 
انجام کا زکسی کو غلبہ ہو ؛ امیروں یا غریبوں کو ؛ اس کا نتیجە یه 
کو وگ ہین “کهە ایک آزا3 اریانت قائم ھوجاےۓ۔ ھوکاتو یه کە 
فریق غالب جیسا بھی اس کا کوئی اصول ے اسی کی رعایت ہے 
جمہؤریت قائم کر دے یا اعیائیت (۲۹) - 

بی وحہ تھے کو کن رہانتوں 2 اکا ت۷۰ 
کیں )٠۰(‏ انہوں ۓ بھی لحاظ رکھا تو صرف اس بات کا کە انت 
کے یہاں کون سا طرز حکوست رائج ے ۔ لہہذا انہوں نے یا تو 
جمہوریتیں قائم کرَڈی ئ2 یا۔اغیائیوسن( 206 یہت نہیں دک اک دی 
ریاستوں کا فائدہ کس بات میں : دیکھا تو یه که ان کا مفاد 
کس چیز کا مقتضی ے (۳۲) یه اسجاب هیں جن کی بنا پر آج تک وہ 


۹م ۔ مطلب یه ے که آئینی حقوق چونکہ فریق غالب کے ہاتھ میں ھوں کے 
لٰہذا جیسا بھی دستور حکومت بنیگا انہیں کے حسب منشا بن ےک --مترجم 

ہس ۔ اثینيہ اور اسپارٹا کی طرف اشارا ے ۔ للہذا اس سلسلے می (اکد مہترین 
یا بالفاظ دیگر متوسط درجے کی ریاستیں قائم نہیں ھوئیں تو کموں) ان کا 
طرز عمل بھی لائق سرزنش عے ۔ 

١م‏ ۔ مفتوحه ریاستوں میں -- مترجم 7 

چم ۔ متن میں ”٭انہیں کون سی بات اپنی جیسی نظر آتی ے“ -- مترجم 


ار 


حکومت قائم نە ھوسی جس میں زمام اقتدار متوسط طبقے کے هاتھ میں 
آ خاتی لیک جو اگر کبھی آئی "بھی تو شاذ و نادر اسلے کە ان معدودے 
چند فاتحین میں جو آج تک گزرے ہیں ایک اور صرف ایک تھا جس 
ے بالاخر یہی بہتر سمجھا که ترجیح دیی چاہئے تو کس اجتاع 
کرات نکر اب تو حالت یه ے کە جس شہر کو دیکھۓے اس کے 
نے معاوات سے قطع نظر کرچکے ھیں۔ ان ی خواھش ەوقےے تو 
بالعموم یہ کہ کسی نہ کسی طرح حکومت پر متصرف ھوجائیں یا 
پھر چپ چاپ دوسروں کی اطاعت :کر لیں (۳۶) - 


٣م‏ ۔ متوسط طبقے کو -- مترجم 
سم ۔ یه ایک شخص کون تھا ؟ کیا تھرامینیس 1106803065 جیساکە 
نیومین کا خیال ےے ؟ اس کا شار اثینیہ کے اعتدال پسند ‏ سیاسئین 
میں ھوتا تھا اور اسی نے اھہل ائثیلیه_ کو اعتدال 
پسندی کی تلفین کرۓے ھوۓ ایک ایسا دستور اختیار کرۓ پر زور 
دیا تھا جو صرف پاب ھزار شہریوں پر مشتمل ہو یعی جس میں زمام 
اقتدار ایسے پابچ زار شہریوں کے ہاتھ میں رے جو اسلحه مہا 
کر سکیں ۔ يہ ہم قی۔م کا واقعہ ہے جب :۔تیس سالہ جنگ میں 
ناکامی کے بعد اثیٹیو کے سیاسی حالات بگڑ چکے تھے اور جب 
تھرامینیس اور ارسٹوکراٹیس 668 8٥0::9‏ 18ھ کی کوششوں ے ٹچہارصد؛ 
کو زوال ھوا ۔ لیکن اگلے ھی برس (. ہم میں) اہل اثیئیہ ے پنچ 
ہزار کو جو چہارصد کے بعد برسراقتدار آے تھے حکوست ہے 
حروم کر دیا ۔ ترامینیسں کو شکست ہوئی اور اسے موت کی سزا 
ملی ۔ اس میں کوئی شک نہیں کہ یونانی مورخ تھیوک ڈیڈیس 
58 860 ۓ تھرامینیس کے نافذکردہ دستور کی تعریف کی ے 
جس میں جمہوریت اور اعیانیت دونوں کو باھم جاک می کا 
باتی صفحه , وم پر 


۹۰ 

ابپ جو يہ بات واضح ہو بت کہ بہقرین 
ریاست کیا ہوق تے اور کیوں تو کیا مشکل ےہ کہ ریاستوں 
کی بحث میں ھم جس طرح یہ دیکھ اۓے ہیں که جمہوریتوں اور 


بقيِه حاشیه ۳۸۹ 

تھا لیکن نە قھرامینیس کو کبھی یونانی سیاسیات میں عروج 
حاصل ‏ غڑا نہ یة کہنا ٹھیک میا کت ا 
77 0 :لی و ای ان 
تک یونانی ریاستوں میں متوسط درے کی حکومتیں (مدنیتیں) قائم 
کرۓکا تعلق ے اس میں اور لوگ بھی تھرامونسں ا اون و 
آمادہ تھے - حالانکہ یه صحیح نہیں ۔ 

پھر کیا ارسطو کا اشارا انی پیٹر ٥٥66طناتھھ‏ کی طرف ہے ۔ 
اسکندر اعظم کا نائب السلطنت جیسے فیالواقعه ارض یونان پر 
سیادت حاصل تھی ۔ بارکر کہتا ے اس میں کوئی شک نہیں که 
انی پیٹر نے ائثیئيه میں ایک ایسا دستور نافذ کیا جس کی 
زمام اقتدار صرف نو ہزار شہریوں کے ہاتھ میں تھی ۔ 
لیکن يه مس کا واقعد ےے اورارسطو .ہم میں فوت ہوچکا تھا ۔ 
للہذا بت ممکن ےے ارسطو نے انی ذاتی ‏ گفتگووں میں انی پیٹر 
کو وی لعیہ پیٹ اماک آیا ہو کہ متوسط قسم کک حکوست 
(مدنیت) قائم کرے۔ یا پھر ھوسکتاے بعد کے کسی مرتب نے متن میں 
اس حم ا ۳ اضافہ 0 کرادہ دوااں اس ای سیت 
نہیں کہ سکتا تھا کہ اب تک جو فاتحین گذرے ہیں (”قاتحین؛ بالفاظ 
ایلس ۔ لیکن بارکر میں ”جن کو اب تک سیادت٤‏ یعنی امور سیاست 
میں غلبه اور اقتدار حاصل ہو چکا ے) کیونکہ انی پیٹر: کو یه 
مرتبد ارسطو کی زندگی میں اسکندر اعظم کی غیر حاضری میں 
ملا (جب وه اپی مشرقی مہموں کے سلسلے میں یونان ہے 
نکلا ۓ) -- مترجم 


+۹ 


اعیانیتوں کی متعدد قسمیں ہیں بعینه اس اس کا فیصله بھی کرسکیں 
کو ان میں پہلا درجهە کس کو دیا جاۓ ء دوسرا کسے اور پھر 
اس کے بعد تیسرا کس کو ۔ اس طرح یه بھی معلوم ہوجاۓ کا که 
ان کی خاص خاص خوبیاں کیا ھیں اور خامیاں کیا ۔ گو اول یه طے 
کرلینا ضروری ھوگا کم بہترین ریاست کیا ہوق ہے ۔ اس لۓ کہ 
ھم اسی ریاست کو بہترین کہیں گے جواس سے قریب تز وگ ۔ 
بدترین وہ جو وسط سے دور تر هو ؛ بشرطیکہ ہم اس کا فیصلهہ کسی 
ایسی تجویز کے ماتحت نہ کریں جو کسی خاص شخص کے ذھن میں 
سے (۳۰): کیونکہە عین ممکن ےے کوئی دوسری شکل اس سے بھی 
بہتر ھو۔ مگر پھر کسی دوسری شکل کوھم اس لۓ بھی ترجیح 
دے سکتے ہیں که خاص خاص حالات اور خاص خاص مقاصد اسی* 
کی تی تھے اد 


چم ۔ جیسا کہ ائینیه اور اسپارٹا ى ثال ہے ظاہر ہوجاتا هے ۔ ان کے یہاں 
یه رحجانات اس وقت پیدا هوۓ جب ان کو بعض ریاستوں پر سیادت 
حاصل ہوئی -- مترجم 

ہم ۔ یعنی متوسط درجے کی ریاست (مدنیت) ے -- مترجم 

ح۷0 سی ہے ھا سان اسر پر 
صراحتاً که دیا گیا ے -- مترجم 


بار ھ۔واں باب 
اوپر ی بث سے ایک سوال پیدا هو جاتا ےے اور وہ ٴیة' کہ 
خاص خاص لوگوں ۵2 .ھ0 طرح ق حکومت بہترین رے 
گی (١۱)۔‏ لیکن اس سلسلے میں ہمیں سب سے پہلے یه اصول 
قائم کرنا پڑے کا کو جس فریق کی خواعشز ىد ہت 
کی علعداریٰ:(۲) چون یقوت ‏ تزفرار رع ات لاغاله اہ فی 
کے کے زیادہ طاقیدور مزنا چاعمے جز ار ات 
درے ےے (۳)۔يه اس لۓ که شہر بنتا ے تو دو باتوں سے ۔ 
ایک کو اس کی صفت کہۓ دوسری کو بتقدار۔ صفت سے 
ھارا مطلب ےہ دولت ٤‏ حریت ٢‏ تعلم (م) اور حسبیت و) شست ات 
مقدار' سے اس یىی آبادی :اب موسکا ے وت کت 
کے ایک جز سے هو مقدار کا دوسرے سے ؛ یعنی عین ممکن 
ے جولوگ حسب ونسب کے اچھے هيں ان کی تعذاد ان 
لوگوں سے جو رقیلٰ اور کے مس کہ تحت 
دولت مندوتن تی رون کے مقابلے می نیج ا جد کت نہیں 
کہ ایک کی کثرت تعداد ہے دوسرے کی صفات کا لعدم ھوجائیں ۔ 
ان می ںکوئی ن ە کوئی تناسب قائم رھنا چاہئے۔ اس لے کە اگر غریبوں 
١د‏ گویا ارسطوی تو اپ اھت ۓے ےہ رو ذ کرک ات 

وہ باب دوم میں اشارا کر آیا ے -- مترجم 

۔ عملداری ہے مطلب سے دستور ریاست کا عمل درآمد --۔ مترجم 
۳ ۔ اور اس لۓے ائینی حقوق ہے محروم -- مترجم 
ہم ۔ یعنی تہذیب و شائسنگق اور اس لئے فضائل اخلاق ۔_ مترجم 


یا ا 


یداد اس ات و رع کی ہیں کیا مرف و نے ای 
اشارا کیا تھا تو لازنا جمہوریت کو تحریک ھوگی جس میں اگر 
کسانو ں کو غلبه ھوا تو ایسی جمہوریت کسانوں ی جمہوریت هو ۔ 
گویا جتنی ژیادہ کسی طبقے کی تعداد عے ؤیسی ھی جمہوریت قائم 
ہو جائیگی جو اگر کسان یں توکسانوں کی اور یہ اس ک بہترین 
صورت ھوگ ۔ کاریگروں اور محنت مزدوری کرتے والوں ی ہے تو 
بلاثرین(٥)‏ ۔ مگر پھر ایسا بھی تو عوسکتا عے که اس کا تعلق کسی 
ایسے طبقے سے ہو جو ان دونوں کے بین بین ہے۔ بعینە اگر اھل دولت 
٤٣‏ 8 عض' اہی 'ضفات ‏ ے> زور ہر برخزاقتدار”] کے 
خواہ ان ک تعداد کم هو تو اعیانیت کا طہور: ھوحا 2 کا جس 
کی نوعیت پھر ویسے ھی بدلتی رے گی جسے ان لوگوں ی جو اس 
027 "َاصل کرۓ رع کے 7ت (۹) 


للہذا ۔مقتن کو چاہئۓے دستور حکوست کی طیاری میں ان 
لوگوں کا بالخصوص خیال رکھے جن کا تعلق متوسط درجے۔ ہے 
ہے ۔: اعیانیت کی صورت میں بھی جہاں تک قانون کا تعلق ے 
اسی طبقے کو پیش نظر رکھنا ضروری ہے (ء)۔ جمہؤریت قائم 
کرنے کا ارادہ ے جب بھی اس کا سررشتہ اسی طبقے کے ہاتھ 
میں دینا چاھئے ٤)۸(‏ کیونکہ جب کبھی اہے دونوں (۹) کے مقابلے 


ھ ۔ جمہوریت کی ان دو اقسام کے لئے ملاحظہ هو باب پنجم ۔- مترجم 

پ ۔ دولت اور شرافت کے بل پر ۔ مترجم 

ے ۔ تاکہ مٹوسط طبقے کے لوگ بھی قوانین ہے فائدہ اٹھا سکیں -- مترُجم 
۸ ۔ یعنی جمہور کے ساتھ وہ بھی آئیی حقوق میں شریک ہوں ۔- مترجم 
و ۔ امیروں اور غریبوں پر - مترجم 


ایز ا 


میں اکثریت حاصل ہو گئی یا دونوں کے نہیں کسی ایک کے تو 
دستور میں ثبات اور استحکام پیدا ھوجاۓ کا(۰٠)۔‏ اس لئے کە 
ار و غریب باھم ملکر بھی ان کے خلاف سازش نہیں کریں 
ات میں وی شی دوسرے کی اطاعت پر راضی نہیں ھوگا۔ 
یوں بھی ار عملڈازی۸١۱)‏ کی شادوی نشی ا ضا و سا 
پیدا کرنے کا ارادہ سح (۱۲) تو اس سے بہتر کوئی دستور 
نہیں ملے کا کیونکكه امیر غریبوں سے نفرت 7ت ھیں ٤‏ غریب 
امیروں سے اور اس لۓے کےا اس یت و انا می رت 
گے که باری باری سے حکوست کریں ۔ لہذا بہتر ےہ 
برھن ارتا سابل کے کال کر ت۳ 
ے کہ 'الّی کی یه خدمات متوسط درجے 0 طبقہ ھی سراتجام و 
سکتا 2ھ 


لٹہذا وه لوگ غلطی پر ھیں جو حکوست میں امارت کا 
رنگ ‏ پیدا ؟کرنا چاہتے ہیں ۔ وہ ایک طرف زیادہ ۔ تر اختیارات 
دولت مندوں کے ھاتھ میں دے دیتے اور دوسری حانب عام 
لوگوں کو دھوکے ہیں رکھتے ہیں جس کی وجہ ای ےہ کہ 
یوں ان کے لئے خیر کا جو سامان پیدا کیا جاتا ے خوالی ھوتا 
ےے ۔ شر سے البته انہیں سچ مچ سابقه پڑتا رھتا ے۔ اس لۓ که 


۔ر ۔ یعنی اس صورت میں مدنیتیں قائم ھوجاتی ھیں ۔ بە الفاظ دیگر متوسط 
درجے کی حکومتیں -- مترجم 


١ر‏ ۔ برسراقتدار جاعت میں -- مترجم 


۰.١‏ ۔ مداثیت ہے -- مترجم 


۴۰۵ 


ا ی زیادتیاں غریہوں کت نسبت ریاست کے لۓے زیادہ مہلک 
ثابت هو ھی (۷٥١)ت‏ 


٭ر ۔ گویا حض سیاسی اعتبار سے دیکھا جاۓ تو امارت کے حامی 
عوام کو فریب میں رکهتے هوےۓ جو سبز باغ دکھایا 
کرتے ہیں اس ہے انہیں کوئی فائدہ نہیں پہنچتا ۔ نقصان البته ضرور 
پہنچتا ے -- مترجم 


تیر ھو_أاں باب 


پاچ چیزیں ھیں(٢)‏ جن کی آڑ میں دولتسند کوشش کیا کرے 
ھیں کە جہاں تک بن پڑے بکال عیاری لوکون نے ان کے حقوق چھین 
لیں : مجالس عامه ء ریاست کے عہدے (۲) ء عدالتیں ء جنگی طاقت (۳) 
اور جسانی ورزشیں ۔ جہاں تک جالس عامه کا تعلق ے ان کا دروازہ 
یوں تو ھر شخص کے لئے کھلا رهتا ہے ؛ لیکن بصورت عدم 
کین کت جرمانه صرف امیروں کو هھوتا ے؛ دوسروں کو بہت "کم ات 
رے عہدەھاۓ ریاست سو اس سلسلے ہیں غریبوں کو تو اجازت 
ہوتی ےے کہ حلف اٹھا کر انی معذوری کا اظہار کر دیں (م)ء 
لیکن ان کو یی جن کی خال یت سلم > ح٣‏ 
لیجے جن میں اگر“ شعولیت ند کی جائۓے تو اماک تک 


حي' کا تعلق'' سسٹور : سارڑی' ہے تھا 7 ا۷9ت سٛاری 
ھی میں ان کے ذریعے عوام کو دھوکے میں رکھا جاتا -- مترجم 

۔ یا حاکانە یعنی وہ عہدے جن پر آجکل کی اصطلاح میں هھم یه ککہینگے 
کهە حاکمە ٢٥ث‏ ط٥٥ڈ×لا‏ مشتمل ھویق ےہ4 ریاست کے اس لئے کە ان 
کے سوا اس زماۓ میں اور کوئی عہدے ہی نہیں تھے ۔ 
تھے تو عدالتوں یا محالس عامه یعی عادله اور شوریٰ کی 
رکنیت و ڑھوو ٹچ 

۔ یعنی اسلحه بندی ى استطاعت -- مترچجم 

م ۔ معذوری ید کہ ان کی ما لی حیثیت ان کا بار اٹھاۓ کی اجازت نہیں 
دی خ مترجم 


ۓ۳۹ 


جرمانه ادا کرنا پڑتا ےے غریبوں کو اس ہے اسستثنول رکھا جاتا 
کے یا کیا حاتا دو بی اج نام اس لئے کہ بصورت اول تو 
اس کی مقدار بہت زیادہ ھوتی ہے ٤‏ بصورت دیگر کم ۔ یه قانون 
کروندس کا وضع کردہ عے ۔ چنانچه بعض شہروں ہیں دستور تھا 
آکة جی شہری کا نام درج فہرست سے )٦(‏ اس کا محالس عامه میں 
شرکت اور فصل مقدمات (ء) میں حصه لیتا ضروری ھوکا ۔ ورنه اسے 
بہت بڑا جرمانه ادا کرنا پڑےگا مطلب یه تھا کہ جرماےۓ کے ڈر 
ہے اکثر شہری اپنا نام درج فہرست نه٭ ھوۓے ديں اس لۓ که 
دوسری صورت میں انہیں اس سے سفر تچاء نہ اس سے (ہ) ۔ اسلحه 
بندی اور جسانی ورزشوں کے سلسلے میں بھی کچھ ایسے ھی قوانین 
وضع کر لئے جااے ہیں غریبوں کے پاس تو اسلحہ ہوتے نہیں 
لہذا انہیں معذور سمجھا جاتا ے ۔ امیروں کے پاس ہوں تو انہیں 
بہت زیادہ جرمانه ادا کرنا پڑتا ےے ۔ جسانی ورزشوں میں بھی 
کے ندالیا جاۓۓ تو ایک کو۔: سزا دی جاق ے دوسرے ‏ کو 
۲ ۳ 000ا تد لہٰدذا ایک تی سا کت خرف ا قب 
رکھتے اور ورزشوں میں حصه لیتے ھیں ٤‏ دوسرے اسلحه اور ورزش 


ج ۔ شوریل اور عادله کے متعلق تاکہ لوگ ان میں حصه نە لے 
سکیں -- مترجم 

پ ۔ یعنی ارکان حجالس عامه اوٴز عدالت ي فہرست میں ۔- مترجم 

ے ۔ عحیثیت رکن عدالت -- مترجم 

ہ۔مطلب يد سے کہ ان کے پاس اتنا وقت تو تھا نہیں که حالس 
میں شرکت کرسکیں ۔ جالس میں شرکت نہیں کرتے تو اتی 
استطاعت نہیں تھی کہ جرمانە ادا کرتۓ ۔ اس جملے کو زائد تصور 
کیجئے -- مترجم 


و ۔ غریبوں کو -- مترجم 


"۹۸ 


دوتوں سے کنارہ کٹ ہو جاتے ھیں ۔ یہ ےۓے وہ مکرا و فریب اور 
وہ حیلے بہانۓے جن سے اعیانی قانون ساز اکثر کام لیا کرتے ہیں ۔ 


لیکن جمہرریتوں کا معامله اس کے برعکس ہے ۔ : وہاں 
عدالتیں هوں یا جالس عامه غریب ان میں شر کت کریں تو انہیں 
تو اس کا بڑا معقول معاوضہ دیا جاتا ے ؛ امیروں کو کچھ بھی 
نہیں اعلتاے اندریں صورت اگر ارادەینھاےۓے که ان دوتوں سم کے 
رسم و رواج میں )٠١(‏ کوئی صحیح امتزاج پیدا کیا جاۓ تو 
جرمانہ هو یا معاوضه دونوں میں سب کو شریک کرنا چاھئے )۱١(‏ 
تاکه سب اس میں حصہ لیں ۔ يہ نہیں کہ آجکل کی طرح 
صرف ایک جزو (2:)۱ اس: میں کوی' شک ہیں ہد اکی 5 
ریاست کے شہریوں کو صرف ان افراد پر مشتمل هونا چاھئے جو 
املحة بد میں '(١1)'۔+ان‏ ی' مان خَلِی٤‏ کیا ا ا ا 
قطعی فیصله تو ممکن نہیں )١١(‏ البتهہ اس سلسلے میں جو بھی 
فیصله ھو اس کا اطلاق زیادہ سے زیادہ افراد پر هونا چاھئے 


٠‏ ۔ یعنی قوانین کی ان دونوں صورتوں میں -- مترجم 

١ر‏ ۔ یعنی غریبوں کو (بصورت شرکت) معاوضه ديیا جاۓ؛ امیروں کو 
(بصورت عدم شرکت) جرمانے کی سزا ملے - مترجم 

ہر ۔ جرماۓ اور معاوضے میں تاکه ایک ایسا دستور وضع ھوسکے جس میں 
سب شہری حصه لیں ۔۔ مترجم 

٣ر‏ ۔ دستور بلا شرکت غیرے صرف ایک فریق کلے ہاتھ میں آجاتا ے 
دوسرے آئینی حقوق ہے محروم ھوجاے ہیں -- مترجم 

جو ۔ جس کا مطلب یہ ےے که اس سلسلے میں کسی نه کسی سال یىی حیثیت کی 
قید پھر ضروری هو جاتی ے - مترجم 

۵ ۔ که ہم اس کی کوئٹی خصوص حد معین کریں -- مترجم 


۹ 


تاکە جو لوگ اس صورث میں درج فہرست هوں ان کک تعداد غیر درح 
مہ انی مت ید نے اش لئے ”که غزیت تو:اگر 
ریاست کے عہدوں میں حصه پە ملا جب بھی امن اور چین کی 
071+ سر کر میں وت تم رطیح ان جا مان و 
متاع محفوط رےے'(١٦٥)‏ اور یہ کوئی آسان بات نہیں ؛ کیونکہ و 
سکتا ےہ اسور عامه کا سر رشته ان لوگوں کے ھاتھ میں ھو جو 
۵٣‏ سواہ ہت سٹاو جک ھی یىی حالگ: مین اگراغ 

کی ضروریات کا انتظام نہ کیا جائےۓ تو وہ اس پر کوئی آمادگی ظاھر 
نہیں کرے۔ کر ديا جاۓ تو بڑے شوق سے اس میں حصه 
لیتے ھیںٴ (ء١)‏ ۔ 


لیکن بعض حکومتوں میں زمام اقتدار صرف اسلحه بند شہریوں 
اتی سی دن2 دی عاق مك یا ان کے جو. کبھی اسلحه بند 
رہ چکے هھوں (۱۸) ۔ جیسے مالیسی (و) دستور یق رو ے ریاست کا 


إ٭جر۔مطلب یه ےے کہ غریبوں کی ایک تعداذ اگر درج فہرست 
هوۓ سے رہ گئٔی تو مضائقہ نہیں ۔ ان کا مال و متاع حفوظ 
رےے تو وہ امن چین کی زندگی بسر کرتے رہیں گے ۔ حجالس میں شرکت 
کا تطالیہ نہیں کڑیں کن مٹرجم 
ے۔ارسطوؤ کا کہنا ية ےے کہ ارباب اقتدار سے بہت کم 
تدبر اور دانشمندی کا اظہار ھوتا ۓے کە غریبوں کی ضروریات اور مال 
و مثتاع کا لحاظ رکھیں -۔ نترجم 
ہ۔ ارسطو ے پیات :ایک نی بحث چھیڑ دی ىکھے اوز وہ ٴي کہ 
ایک سیاسی۔ 20 (ریاضفت)' : جو" شکل''اغنیاڑ۔ کرڑے اس ۔ می 
حربی تنظم کو کہاں تک دخل ہونا چاہئے ۔ ارسطو نے یہاں 
باقی صفحھ .مم پر 


ریس 


وجود صرف موخرالذ کر اشخاص پر سشتمل تھا ۔ وہاں ریاست کے 
عہدے صرف ان لوگوں کو دئۓ جاتے تھے جنہوں نے کبھی جنگ 
خدمات سرانجام دی ھوں ۔ یوں بھی شروع شروع کی یونانی ریاستوں 
میں جب شاھی حکومت کا خا مہ ھوا توسر رشته اقتدار فوج 
کے عاتھ میں آ اد اول سواروں کے جس کی وجه یدكے که 
اس زماۓ میں فوج کی طاقت اور عمدگ کا دارومدار رسالے ھی پر تھا ۔ 
پیدل فوج تو چونکہ بڑے بڑے اسلحه پپنی لہذا اس کا وجود 
نظم و ضبط کے بغیر ےسود تھا ۔ قدیع یونانی یوں بھی فنون حرب ہے 
ناواقف تھے ۔ اس لۓ طاقت کے معاملی میں ان کا اعاد زیادہ تر 
سوازون ھی پر تھااد: البتة آ کے چَل کر جم شہروں ںی وسعت 
پیدا هوئی اور طاقت کا دارومدار پیدل فوج کو ٹھہرایا گیا تو ان 
ی آزابی وی زیافکۓ زیادد لوک فریک فر نکر 


یقیه حاشيه ووم 
تاریخ ہے بھی کچھ مثالیں پیش کی یں ۔ بات یه ے کە ریاست 
کی بحت میں يه مسثله کچھ کم اھم مہیں.۔ اسں:..۔قی. حیثیت 
بنیادی ےے اور تاریخ قد یم ٤‏ علیل ھذا عصر حاضر قي ریامتون 
کاہ مطالبه :: کیا خارے تو ارسطو: یىی دقت نظر کا قائل ھوٹا 
و رن ا 
پر یہرجم 

ور ۔ فنلعلا جنوی تھسلى کا وەضلع جو تھرموپلی تک چلا گیا ہے ۔اھل 
مالیس 158[:0868 کہلاۓ تھے -- مترجم 

۔ شہروں کی آزادی ہے مطلب یه ے که جب تک ریاست پر 
ایک عدود طبقے کا تصرف تھا شہر کا زیادہۃ حصہ غلامی ک 
رتلق ہی کرتا تھا ۔ الہذا جب آزاد شہریوں کی تعداد بڑھی ء 
یعنی اقتدار و اختیار کا دائرہ پھیلنے لک اور ا‌ھل شہر کے زیادہ 
سے زیادہ جصے کو آئینی حقوق حاصل ھوۓ کئے "تو شہر بھی گویا 
بتدریج آزاد ھوتا چلا گیا ہے مترجم 


۳۴۰٢ 


وجہے کھ.آج کل ھم جن ریاستوں کو مدنیتوں )۲١١(‏ سے تعبیر 
"٦‏ ا کو شرع میں جمہوریٹیں هی :کہا جانا تھا۔ لھڈ 
قدیع حکومتیں یا تو اعیانیتوں پر مشتمل تھیں یا بادشاہت کا رنگ 
اختیار کر لیتیں ؛ کیونکە ان ی تر کیب بہت تھوڑے افراد سے 
ھویق تھی اور اس لۓ متوسط طبقے کی تعداد بڑی عدود رھتی (٢۲)۔‏ 
یوں بھی جب ایک کی تعداد کم ہو (۲۳)ء دوسرے محکومیت کے 
عادی (ہ۲) تو اس کا نتیجد بجز اس کے اور کیا ہو سکتا تھا کہ 
ے چوں و چرا ان کی اطاعت پر راضی هو جائیں )٥٢(‏ ۔ 


حاری راۓ میں اب یه سمجھنا۔ کچھ مشکل نہیں . كکة حکومت 
کی احعدد: یی وت میں علول ہذا یه: کھ : ان کی جو شکلیں 
غم اس سے پہلے بیان کر لے ھی خر تب طخ سوا سیت جو تی 
شکلیں ھیں ۔ مثلا جمہوریت ھی کی اور یہی کچھ دوسرے طرزہاےۓ 
حکومت کے متعلق بھی کہا جا سکتا ہے ۔ علاوہ ازیں ھمیں یه بھی 
معلوم ےہ که ان میں کہیں اختلاف ہے تو کیا اور وه پیدا هوتا 
عے تو کس بنا پر ۔ نیز یه کە عام طور پر دیکھا جاۓ تو بە :نسبت 
دوسروں کے ہہترین طرز حکومت کیا ہوگا جیسے يہ بھی کهہ خاص 


١م‏ ۔ یعنی جن میں زیادہ ہے زیادہ شہویوں کو آئینی حقوق ملتے گے ء 
کمونکە پیدل فوج میں زیادہ حصه انہیں کا تھا -- مترجم 

٢۔‏ ۔ یعی اھر ریاست کی آبادی عحدود تھی اور متسوط طبقة بسبْبْ قلت 
تعداد اس قابل نہیں تھا کہ منظم ھوکر دستور حکومت میں اپنا حصه 
طلب کرسکے -- مترجم 

٭م ۔ متوسط طبقے کی -- مترجم 

مث ۔ عامة الناس کی -- مترجم 

۵ ۔ بادشاھتوں یا اعیانی حکومتوں پر -- مترحم 


٣ 


خاص لوکؤں ا ےئ ظرح ای وت و کے راد وک 
وو ر2 


ہم ۔ ارسطو کا ارادہه جن انور ہے بحث کرے کا تھا انی تشریح 
اس فصل کے دوسرے باب میں آچی ہے ' ام اول کی بحث ابَوابٰ 
ہ٭ تار میں خم ہوئی ۔ اس انی (آزاد ریاستوں اور ملئیتون ‏ کی 
مختلف شکلوں)'ی .باب رم میں ٤‏ گو۔ابواب ہر اور و اور پھوك)ٌ 
میں بھی پھر اس ہے رجوع کیا گیا ہے ۔ اس الث کی (یعنیٗ 
جیسا کوئی اجتاع ے اس کے لئے کیسا دستور مناسب رےے ک) 
باب ٭م اور ایک حد تک باب سر میں ۔ دوران بث میں 
-. اوز ‏ بھی: کی باتیں اچھیڑ دی گئی: آھیں ۔ مثلا یہ کهہ 
اعیانیتیں. اور جمہورتیں مقصد برازی کے لے کیا کیا 
تدابیر اخٹیاز: کرتیق ھيں ۔ باین ہمه اصل بث سے ارسطو نے 
بہت کم .انحراف کیا ہے ۔ باقی دو اسور کی بحث (ایک تو یە 
کە شوریل ؛ حاکمد اور عادله ہے دستور کا کیا تعلق هھوئا 
چاھئے ؛ دوسرا یہ کہ حکومتوں میں انقلاب پیڈا ھوتا یا شورش 
پھیلتی ہیں تو ان کے وجوەہ کیا ہوتے ہیں) اس فصل کے ”۔. ات 
پھر آگے چل کر فصل پنچجم میں آۓ گی - مترجم 


چون هو اں باب 

آئۓ اب ان حکوسمتوں پر (۱) ایک عام نظر ڈال لیں جن 
ک تعلق اس جحخث کے دوسرے حصے سے کے (۲) اور پھر 
هر ایک پر الگ الگ غور بھی کریں ۔ لیکن یه محث صرف 
ان اصولوں تک محدود رےے گی جن کا اطلاق سب حکومتوں پر 
ھوسکتا ےے (۳)۔ ہارے نزدیک تین باتیں ہیں جو ہر ریاست 
کی بحث میں مارے سامنے آتی ہیں اور جن کا ہر سمجھدار مقان 
"کو ”هیاق رکهنا امیر اش لئے که ان "ےہ ممیثه بڑے 
بڑے نتایج مترتب ہوتے ہیں اور اس لۓ بھی که اگر ان پر مناسب 
توجہ کرلی جاۓ تو ریاست میں سعادت اور خوش تّی کا دور 
دورہ هوگا۔يا یوں کہئۓے کہ جیسے جیسے ان پر عمل ھوکا 
ویسے ھی ھر ریاست کی حالت دوسری ہے ختلف ہوتقی چلیٰ جاۓ 
گی (م)۔ات میں پہلی چیز تو شورعل ہے ؛ دوسری ۔ًکام ریاست 


ا اتور پک عم 

۔ ملاحظہ هو فصل زیر نظر کا دوسرا باب ۔- مترجم 

س ۔ کیوٹنکہ یہی اس بحث کی صحیح اساس ےہ -- مترجم 

م ۔ چیزوں ہے ارسطو کا اشارا ان : تین جاعتوں کی طرف مے جن کہ 
هاتھ میں على الترتیب شوریل ء حاکمه اور عادله کے معاملات 
دے دۓ جاتے ہیں ۔ لہذا اس کا یہ کہنا بجا ے کهہ اگر 
یه تینوں اسور بخوں منضٔبط ھوگئے تو گویا بہترین دستور تب ھوگیا 
اور اگر ایا نہیں تو جیسا جیسا ان میں نقص یا خوبی ھوی ویسی ھی 
ریاست وجود میں آۓ گی - مترجم 


فراز ھت 


یعنی یه کے خکومت 9 عہدے دی تو کیہے انسانوں 
ک۶ ان کے اغتیارات اکنا ھوں ؟ تقرر کیسے ع ا ا سرت 
تیسری شعبة عدالتٰ ( 208 

جہاں تک شورىل کا تعلق ےہ اس کا حقیقی منصب تو یه 
ا ا جلس صلح و جنگ کے معاملات کا فیصلهہ کرسکے ۔ مناسب 
سمجھے تو جیسا چاے معاہدہ کر لے ؛ جسے چاےے توڑ ڈالے ء 
قانون بناۓءموت اور جلا وطی ى . سمزائیں دے ء ‏ جائدادی 
ضبط کر لے اور جب حکام اپنے عہدوں ہے سبکدوش ہوں تو 
ان ىی باز پرس کو نے )٦(‏ ۔ اب اختیارات / تو عام طور پر 
سب شہریوں کے ہاتھ میں رہ سکتے ہیں ؛ یا سب کے نہیں تو 


۔لیکن جدید نظريه ریاست میں شوریل ٤‏ حاکمهہ اور عادلة ک 
حیثیت ختلف ہے ۔ارسطو کا شورئی (مجلس عامه) کوئی قانون ساز 
جاعت نہیں تھی گو قائون سازی اس کے وظاف تی داَلا 
تھی ۔ اس کی حیثیت دراصل حاکمہ ء بلکد بعض خاص خاص 
باتوں میں عادله کی تھی ۔ بعین حکام کے ذنے بھی اگرچد 
الگ الگ عہدے کر دیے جااے لیکن ویسے نہیں کہ آج 
کل طرح ہیثت حاکمدہ کا کوئی تصور موجود ہهوتا اور اس لۓے 
اس کا وجود شورعل ہے الگ رکھا جاتا ۔ برعکسں اس کے وه 
شورعل کے زیر اقتدار تھی ۔ عادله بھی قضاة کی کوئی جاعت 
نہیں تھی ۔ اس کی حیثیت ان عدالتوں کی تھی جو عوام اور قانون ہے 
ناواقف شہریوں پر سشتمل ھوتیں - مترجم 

ہر۔اس سلسلے میں ملاحظه هو فصل سوم باب وواں جس میں 
یه خیال ظاه رکیا گیا ے کہ حکام کا انخخاب اور عہدوں یۓ علیخدگ 
پر ان کے طرز عمل کي بازپرس ھی کو سب سے زیادہ اھہمیت حاصل 
ہے اور جس کا رشتہ شورىلٰ سے جوڑ دیا گیا ۓ -- مترجم 


"۴۰۰۵ 


چند ایک کے ء یا پھر ایک یا ایک سے زآیادہ حکام کے ؛ یا کچھ 
ایک : اور کچھ دوسرے ؛ یا کچھ سب اور باق چند ایک کے (ء)۔ 
خجمہوریت کی روح تو یه عہ کہ ان کا رشتہ سب کے هاتھ میں 
٦‏ 9 ریت سے فتضو 5ھ" شناوات کو پل متائاہ 
بھی کە یه سب اختیارات اھل شہر کو سونپ دےۓ جائیں کئی 
وت اختیاں ۔ کیسچا ‏ ھے۔۔*' ہیا به حھ باری باری ہے 
0و وت کوٹ جا کد ٹیلکلیس (۸) تے طےطوس 
میں کیا۔ یا جیسے بعض دوسری ریاستوں میں دستور ےہ که 
شا کی ہر کرت حکامی غختلف جاعثوں ہے موا کرے [۹) اور 
وہ اس طرح کە اول تو شہر کو الگ الگ قبائل ء الگ الگ علاقوں 
اور چھوۓ چھوۓ حلقوں میں تقسم کر لیں اور پھر یکے 
بعد دیگرے ان کو بحجالس میں شریک کرتے ھوۓ ھر شخص کو 
موقعة دیا جاۓ که انجام کار ریاستے کے عہدوں میں حصہ لے 


ے ۔مطلب یه ےے کہ اس سلسلے میں تین صورتیں اختیار ىی جاسکتی 
ہیں (م) ایک يد کہ جمله امور کا فیصله جملهہ شہریوں کے ہاتھ 
میں رے (م) ۔ دوسری یه کہ سب نہیں چند شہریوں کے (یا 
تو کسی ایيیکے جاعت حکام؛ يا حکام یق سب جاعتوں کو 
۱۰۰۰ھ ایخ ا اکا و مھ تا 
(م) ۔ تیسری یه کە بعض امور تو جمله اھل شہر ؛ لیکن بعض ان کی 
کسی محدود جاعت کے ہاتھ میں رهیں ۔ مترجم 

م ۔ و٥٥‏ ا11 -- مترجم 

و یعنی حکام کی کسی ایک یا الگ الگ جاعتوں (باصطلاح جدید بورڈ) کا 
مشترکە اجلاس طلب کر لیا جاتا ے ۔- مترجم 


٣٦ 


سکے )٠١(‏ ۔ان ریاستوں: میں شہریوں کا عام اجتاع جب ھی 
ھوتا ے جب کو نیا قانون وضع کرنا ھوٴ؛ یا کوئی ایسا معامله 
حس کا تعلق پوری قوم 0 9 حکام 
“کوئی نی تجویز پیش کرنا چاہیں )١١(‏ ۔ تفویض اسور کی ایک 
دوسری صورت یه ےکهھ لوگوں کا عام اجتاع تو ھو لیکن صرف وضع 
قانون ؛ جنگ اور صلح کے فیصلوں یا حکام کے طرز عمل کی باز 
پرس کے لئے ۔ باق امور حکام کے ھاتھ میں ارھی >)٥۲(‏ تک 
الگ الگ محکموں کی صورت ہیں اور ان کا انتخاب بھی راۓے 
شماری سے کیا جائۓ ء یا قرعه اندازی ہے )٣١(‏ ۔ لیکن اس کا ایک 


,ر. بادی النظر میں ایسا معلوم ہوتا ے کہ ان دساتیر میں امنور 
ریاست کا سرزشته چند شہریوں کے ہاتھ میں رهھتا ے کیونکهە 
يە. اسور او حکام کے زیر اختیار کر , دتے: جاے ھیں "لیکن 
حکومت کے عہدے چوتکەہ سب شہریوں کے لئے (نوبت بەة 
نوبت) کھلے رھتے ہیں لمہذا شورىل کا حق سب شہریوں کو پہنچتا 
ے ہ گو باری باری ے -- مٹرجم : 

ور ۔لیکن شہریوں کے عام حق شورصل کی تدیيید ہے طرح 
طرح کے مسائل پیدا ہو جاتے ہیں اور :تیج یه کہ دستور میں عام 
شوریل کا حق صرف چند ایک امور تک تحدود رہ جاتا ےھ 
جس کے ساتھ' ساتھ یه قید بھی لگا دی جاتی کے کہ وەہ 
ان میں باری باری ھی ہے حصہ لے سکتے ہیں اس کے متعلق 
یه نہیں کہا جاسکتا کہ اس طرح جملہ امور ریاست کا سررشتہ جمله 
شہر کے هاتھ میں رھیگا -- مترجم 

٠٢‏ ۔ یعنی موت ء جلاوطنی اور ضہطی جائیداد کی ملزائیں -- مترجم 

٣‏ ۔ اثینیةه میں عام راۓے یه تھی کہ حکام کا انتخاب قرع اندازی 


باقی صفحه ے٠٣‏ پر 


اور 


2س 


طریقه بھی ے اور وہ جو ئا حکام کا ا نتخاب اور ان کے 


طر متل ای باز پرس ٤‏ علول ھذا جنگ اور معاعدوں )۱٣(‏ کا فیصله 
ورک رح کروی اود ہیں کر تکریں 8 ان کے 
علاوہ جتنے معاملات ھیں )۱١(‏ وہ احکام پر جیسے جیسے ان کا 


بقیه حاشيه وم 


یر 6 
ر07 


سے تھونا چاھے تاکه: ھر کسی کو عکومت میں شرکت کا 
موقعہ مل جائے ۔ انتخاب کی صورت میں البتہ جہاں لیاقت اور 
قابلیت کا سوال پیدا ھوتا ٴوہاں: لوگ :اپنے ذاق اثر سے بھی 
کامیابی حاصل کرلیتے ۔ للہذا ائثینیہ میں عہدیداران حکومت کا 
انتخاب بذریعه قرعه اندازی ھی کیا: جاتا'" میةاسالارون'' اور 
دوسرے فوجی حکام کا تقرر اس ہے مسشل تھا ۔ طریق انتخاب 
بھی: کچھ عجیب سا تھا جں ي۔ٴ خرایون> کا 
تدراک اس طرح کیا جاتا کہ جو کوئی حاکم منتخب ہو اول اس 
کی صلاحیت اور قابلیت کا اندازہ کرلیا جاۓے۔ پھر جیسے جیسے عہدے 
کے لئے اس کا انتخاب عمل میں آیيا ے اہے اپنے ہاتھ میں 
لال انا لی کو خی پہنچتا تھا کا !اکر کسی حاکم کے طارز 
عمل کے خلاف کوئی ثشکایت کی جائے اور بظاعر معلوم ہوتا 
ھو اس شکایت کو ٹھیک ماننے ہے بہت کافی وجوە ہیں اس 
کی تحقیق کا فیصله صادر کردے ۔ ثالغاً جو حا کم اپنے عہدے 
سے سمکدوش هوتا اس کے طرز عمل اور ما ی حیثیت کی جانچ _پڑتال 
کی جاتی ء یا کسی تےقیقاق مجلس کے سپرد کر دیا جاتا:۔ پھر اگر 
یه ععامله پھر بڑے بڑے عہدوں کا ہوتا تو اے مجلس 
شورچل (ملاحظہه هو باب مابعد م٠‏ واں) یا عام عدالتوں کے سامنے 
پیش کر دیا جاتا ۔۔۔ مترجم ٘ 

یعی ان امور کے لئے جو سیاست خارجہ ہے متعلق ھہیں -- مترجم 
قانون سازی اور تعزیرات کے معاملات -- مترجم 


۳۸ 


انتخابب:؛ظو ھ5ا دین(١٥)‏ - ال اس۷ا ئ5۲ فلا خبال ' رکتا 
جحاۓ که جِئی کسی کا انتخاب جس عدت 5202 لئے ھوتا ے 
سچ مچ اس کے قابل ھہو۔اس کی چوتھی صورت یہ کہ کھ 
مجلس عامه میں ہر شخص کو ھر سمعاملے میں حصھ٭ لینے کا حق 
حاصل رےہ۔ حکام از خود کچھ بھی نہ کرنےۓے پائیں بجز اس 
کے کہ ہر معاملے کی ابتدا ابی راۓ پیش کرتے ہوئۓ کریں ۔ 
یھ طریقه , خالص جمہوریت کا ے اور اس طرز عمل ہے 
سثشابهہ جو مورؤٹی اعیانیت ء یا استبدادی بادشاھت میں اخَتِيَان کیا 
جاتا ے (۱۸) ۔ 


یه ھیں جمہوریتوں میں معابلات 220 انتظام و انصرام 


ختلف صورتیں ۔ رھیٰ اعیانیتیں سو وه اس وقت قائم عوق ہے جب 
اقتداز و اختیار کا سر رشته معدودے چند افراد کے ھاتھ میں آجاتا 
سے ۔ اس کی پھر متعدد صورتیں ھیں ۔ فرض کیجے حکام کا انتخاب 
ان لوگوں سے ہوتا ھے جن کی ما یىی حیثیت متوسط درجے کی ے اور 
جن کی تغذاذ ظام راغ اچھی آحاصی توق ٠‏ و" قاتوق کس ات ات 


ہ+ر ء٭ مطلب یه ے که ان عہدوں کو انتخابىی رکھا جا ۓے -- مترجم 

ین 'یعیقخ؟ا تدائی تحقیقات ان کے ذنے ہو ۔- مترجم 

۸م۔ارسطو اس ہے پہلے بھی :اس خیال کا اظہار کرچکا ےے (ملاحظه 
هو باب چہارم) لیکن بہاں مشکل يے پیدا موق ہے کہ ارسطو 
دکھانا تو یه چاھتا تها کھ“ جمله افراد 'ریاعت جمله امور 
ریاست میں کس ظرح حصہ لیتے ہیں مگز اس کی انتہا اس 
بات: پر ہوی ےکآ تو تسد ات راد راتا لد 
امور ریاست میں حصہ لیتے ہیں اور نہ جمله اتور ریامت میں جمله 
افراد ریاست کو حخضة دیا جاتا ے ۔- مترجم 


احہس 


و اعراض ی بجاۓے سختی سے اس پر عمل کرتے ہیں للہذا جب 
اس درجے کا ھر فرد اسور ریاست میں حصہ لیتا عے تواس 
صورت ہیں اگرچه قائم تو اعیانیت ھی ھوگ لیکن ایک ایسی اعتدال 
پسند:حکومت(۷۹) کے رنگ میں جس کی بنیادیں بڑی استوار۔ ھوں:۔ 
برعکس اس کے اگر بحیثیت مجموعی ان کا شوریٰ میں کوئی دخل 
نہیں ۔ اس کے لئے چند خصوص افراد چن لئے جاتے اور وھی قانون 
کے مطابق حکومت کرۓے ہیں تو جب بھی اعیانیتت ھی کا قیام 
عمل میں آےۓ کا جیسے پہلی صورت میں ۔ لیکن جو لوگ شور 
ہر عم لے ھی اگر وی رایک دوسرے پا :اتخاب کرۓے اود 
باپ کے بعد بیٹا جانشین ھوتا ہے ء علاوہ اس کے اگر انھیں یه بھی 
اختیار ے کہ جب چاھہیں قوانین کو نظر انداز کر دیں تو 
اس صورت میں اعیانیت کی گرفت اور . بھی. مضبوط هوجاۓ گی - 
البتةه جب کچھ لوگ ای بات کا فیصله کرتے ہیں ٤‏ دوسرے کسی 
دوسری مثاا جنگ ء یا صلح کا مگر سب اس اض کے از ھوے 
ہیں کہ حکام کے طرز عمل کی باز پرس کرسکیں ء البتہ باق سب 
اسمور ان عہدیداروں کے هاتھ میں دے دے جاے ھیں )٦٠(‏ حن 
کا انتخاب راۓ شاری یا قرعه اندازی )۲١(‏ سے هوتا ے تو اس 


ور ۔یعنی دستور اس حکومت کی جس کو ارسطو تے مدنیت کہا 
ےے -- مترجم 
+م+۔مطلب يه ے کہ صلح و جنگ اور حکام سے بازپرس کے 
اختیارات تو سب شہریوں کے ہاتھ میں رھیں البتد باقی امور حکام 
< کے مترجم 
وہ ۔ لیکن قرعه اندازی کی صورت میں تو حکومت جمہوریت کی شکل 
اخار کل یا کو آبارت نے :تیر 'کرتا:اغلط ھوگا 'لہذا 
باق صفحه , وم پر 


۲۴٢ 


صورت ' میں حکومت ٴ امارت کا رنگ اختیار کرلیگی ٤‏ یا آزاد ریاست 
ٰٰٰ ۲‌ ؛ بعض کا انتخاب راۓ سے ہوتا ہے ؛ بعض کا 
قرعه اندازیٰ سے (۲۳) اؤر وہ بھی )۷١(‏ یا تسین رو 
یا صرف ان اشخاص سے جن کو پہلے ھی اس غرض کے ٴ لئے چن 

ایا 2 با کت اٹ اور قرع اندازی دونوں سب کے لئے 
بت کہ میں وم کت ہی ارواتودی می ا _.-.-۔-۔ 
انازت ‏ ,یىی ھوق ء: ایب مد :تک ۔آزاد بریاست )٢۹('‏ یىی ۔ یہ ععلف 


بقية حاشيه وم 
بارکر کی راۓ غے که فرعة کا لفظ بعض سرتہں کا اپنا اضاقه کردہ 
ے ۔ دراصل ارسطو ان پھر وہ تیسری صورت بیان کر رھا ۓ 
جس کے ماتحت بعض معاملات کا فیصله بعض لوگوں کے ہاتھ 
میں دے دیا جاتا ے اور بعض کا بعض کے ۔ بایں ھمه ارسطو 
ے يه نہیں کہا کهة یه بھی نظم اسور کی ایک الگ تھلگ 
ضورت٠‏ ہے ۔! اغیانیت کے اس‌لسلے میں ضمنا, اس کا ذکر' کر اذیا 
ے -- مٹرجم 

٭م ۔ مدنیت کی سے مترجم 

+م۔ یعنیٰٴ بعض اسور ان لوگوں کے ھھاتمھ'نیں رغیں' جن" کا 
انتخاب راۓ سے کیا جاۓ (بعض ان کا جن کا انتحاب ' قرعه اندازیٰ 
سے ھو) -- مترجم . 

ار ال یعنی جہاںل تک انتخاب بذریعه قرهہ اندازی کا تغلق حّ٭_->ىووحم 

۵م ۔ سن زیر ترجمه میں یه عبارت کچھ مغلق سی ہے ۔ بازرکر نے 
اِئ ‏ کی تصریح یوق یقت کھ قرعه ۔اندازی .ہے انتخاب 
کا طریقهھ یا تو . سب کے: لئے کا ا رر یت 
کے لئے -- مترجم کت 

٦‏ ۔ به الفاظ دیگر بہاد طربق یعنی صرف چیدہ امیدواروں کا انتخاب میں 
حصہ لینا امارت کا طریق کارے ۔ دوسرا یعنی اس قسم کے انتخاب کا 
سب کے لئے کھلا ھونا آزاد ریاست (مدنیت) کا ۔- مترچجم 


لاد 


طریقے ھیں: جو بختلف ریاستودا میں شورعا کے لۓ :اختیار کۓ 
جاے ہیں اور انہیں میں سے کسی نە کسی پر وہ عمل بھ یکر 
رھی ھیں (۲) ۔ 

اب جمہوریتوں میں تو اگرچہ یہی بہتر ہے کہ حالس عامه 
کا انعقاد اکثر ھوتارعے اور جمہوریتوں ہے ھارا مطلب ىے وہ 
ریاستیں جہاں اقتدار اعلول کی زمام مجموعی طور پر لوگ اپنے ھی 
هاتھ میں رکھتے ہیں اور قوانین پر بھی چھا جاتے ہیں (۲۸) ء گو 
انہیں چاھئے اس معاملے میں اعیانیتوں کی مثال اپنے سامنے رکھیں ء 
یعنی .وھی روش.اختیار کر لیں جو اعیانیتوں نۓ عدالتوں کے بارے 
ہا اسیا کر ےر یا+ھ'(۴۹) ۔ان < کے نہاں: قاعدہ ی: کہ“ :خنق 
لوگوں کا تقرر عدالتون کے لئے کیا جاتا عے اگر وہ حاضری سن پہلو 
تھی کریں تو انہیں جرماتے کی سزادی جااۓ ۔ للہذا جمہوریتوں 
کو اس کے برعکس یە چاھۓے که اگر غریب جالس عامه میں شرکت 
کریں تو انہیں اس کا صله دیا جاۓ۔ یوں بھی جب شور میں 
هر کوئی دوسرے کا شریک هھوگا ٤‏ یعنی عوام اور اشراف دونوں اور 
وہ(۰٠)‏ باھم مل کر اس میں7 آخحضہ لیں کے تو ظانر ےہ اس اسنہ پہٹر سے 
بہتر نتایج مرتب هوں گے۔ لیکن اگ رکہیں یه ممکن ے که شورىل اھل شہر 


000۲ ۷ف ور عت الات اٹ اکامٹوں کی ٹور ی"(حکوۓ) 
کی ہیں ۔- مترجم : 
۸ ۔ یعنی ان کے اقتدار (حاکمیت 'لانتونڈ80۲) ہے قانون بھی آزاد 
نہیں - مترجم 
وم ۔تاکه جمہوریتوں میں شوریل کا نظام بہتر ے بہتر شکل اختیار 
کرتا رے ہے مٹرحم 
ہم ۔ بن میں شہری ۔ گویا ارسطو کے ٭غریب؛“ -- مترج 


پت یں 


کے صرف ایک حصے تک سحدود رعے تو اور بھی اچھا ھوگا اس 
لئے کە یوں ان دونوں طبقوں و نار ہرابر ارکان بذریعهە 
یا بذریعه قرعه اندازی منتخب هو جایا کریں کے (۴۲) ۔ برعکس اس 
کے اگر عوام کا عمل دخل ریاست میں بہت زیادہ سے (۳۲) تو جو 
لوگ: ضوریلا ہیں چحصد لے رےے میں این اس مات 56 
جائۓ ۔ معاوضة دیا خَاے تو ان کی صرف اس تعداد کو جو اشراف 
کے پرایرز رھے؛ یا پھر قرعهة اندازی سے کام لیتے هوۓ ان کے زائد حصے 
کو اس سے خارج کر دیا جائۓ (۳۳) ۔ 
رھی اعیانیتیں سو انہیں چاہئے یا تو عامةالناس ہے ,کچھ 
لوگوں کو اس میں شریک کر لیں :یا پھر دوسری رباستوں کى 
طرح .ایک ایسی جلس قائم 9 دیں (مصم) جو ستبران 9ی 
نچ ھت سے 
۱ك بچان۔ قابل خوز اس یه ےے کہ ۔۔ارمتطو کے ترڑڈیک لین شورول 
کو. لوگودہ کا ا اجائند ھونا چا من (فل ماک تا یں کر ھا 
ششم یاب سوم میں وەاپنے اس خیال کا. اعادء کریگا) اور اس 
ک5 مطللب يہ سے که اھل یونان ممائند الس کے ت زور سے 
بالکل نے غر ہیں تھے دب چناید ےرب مخت ئک تت5 
نیا حالفه (لیگ ٥808٥‏ ص1) قائم هھوا تو اس میں دو گونه شوریٰ 
کا الثژزام رتھا' گیا جس تا ایک حيه ائی ویر ف6ت 
مشتمل ھوتاء ووسرا اس بجلس پر جو دوسری ریاستوں کے ممائندوں 
پر مشتمل تھی (بارکر بحواله کمبرج کی تاریخ قدیم ۰ج4ن×حاصہ0 
115+0 ۱ صعته صھ چ8 مم|--ص ہے) مترجم 
- یعنی اگر ان کی تعداد اشراف ہے جو امور سیاست کی کہیں ہہتر صلاحیت 
ر ٹھتے هیں زیادہ هو -- مترجم 
مم ۔ تاگه اشراف اور عوام یق تعداد یکساں رکے ۔۔- مترجم 


سم ۔ مجلس اولیل یا یل لس نگران قانون جو اول اہور : پیش نظر' پر غور کرت 
اور پھر عواع سے مشورہ لیتی ے ۔۔ متزجم 


ریس 


عحافظین قانون پر مشتمل ہوق ے اور جس کا کام یه ھوتا ےکە 
جس امس کو قانونی شکل دینا منظور ےے اسے اس بجلس میں اول 
تجویز کے طور پر پیش کیا جائۓ ۔ یوں عام لوگ بھی ریاست کی 
عمل داری میں شریک ھوجائیں گے )٥٣(‏ اور اس کے باوجود حکومت 
میں کوئی خلل پیدا نہیں ھوگا )۳٣(‏ ۔ انہیں یه حق بھی دیا جاسکتا 
ےہ کہ جو ام زیر بحث ہے اس پر اظہار راۓ تو کریں لیکن یه 
نہیں کەة اس کے خلاف کوئی تجویز پیش کرسکیں (ء) ء یا وہ 
جس ععاملے میں چاھیں مشورہ تو دیں ؛ لیکن فیصلہ حکام ھی 
کے ھاتھ میں رھے (۳۸) ۔ پھر یہ بھی ضروری ہے کہ اعیانیتوں میں 
جمہوریتوں کے برعکس لوگ معاف تو دے سکیں لیکن انہیں سزا 
دھی کر اغغارات حاصل نة عو 'تاکه فصل مقدمات میں لوگ حکام 
ھی سے رجوع کریں جیسے جمہوریتوں میں معاف کا حق تو 
بہت تھوڑوں کو دیا جاتا ے لیکن سزا دھہی کو بحیثیت مجموعی 
لوگوں' پر چھوڑ دیا جاتا ے (۳۹) ۔ یہ یکچھ مختلف صورتیں ھیں کسی 


۵ ۔ شوریل میں حصہ لیتے هوۓ ۔ گو دستور کی کسی شق کی تنسیخ کا 
انہیں کوئی حق نہیں ھوگا ۔- مترجم 

پٍس ۔ ملاحظہ ہو حاشیه ماسبق نے مترجم 

ك۳۷۔ موی ھی تجاویڑ پیش .کریں جس قسم کی تجاویز حکومت پیش 
کرچکی ھے نے مترجم 

ا تک ریا میں تو حصد لیں مگر اس کا سررشتہ حکام کے 
ھاتھ میں رے -- مترجم 

وم ۔ لیکن بارکر میں ععافی اور سزا دھی کی بجاۓ تجاؤیز کے 
رو قبول کا ذکر بے ۔ ایسے ھی چمہوریتوں کی بجاۓ مدنیتوں 
کا ۔ گویا متن زیر ترجمہ کے خلاف بارکر کی عبارت یوں عوگی 

بای صفحه م وم پر 


ى۱" 


ریاست میں شوریٰ کے تصفیے ؛ علول ھذا اس اص کا کہ اس کا سررشتهة 
کے ھهاتھ میں رھنا چاھۓ (۰م)۔ 


بقيةہ حاشدليه مہم 


رہ ولوجہ ھونا 06پ 70 
کو چاہیں رد کردیں لیکن اہے قبول نہ کرسکیں ۔ اس۔ میں 
پھر حکام سے ا رجوع کیا جائۓ ۔ مدنیتوں میں اس کے برعکس 
حکام جس تجویز کو چاھیں رد تو کرسکتے ہیں منظور > نہیں 
کرسکتے۔ منظوری کے لے عوام ہے رجوع کت پڑتا 
ے - مترجم ٭ 5 
ہم ۔ ارسطو اس سے پہلے بھی (فصل سوم باب یازدعمٴ اور زیاد وضاحت کے 

ساتھ فصل دوم باب ششم) ریاست کے دو عناطر شوریل اور حاکمیت 

کو باھم مترادف ٹہرا چکا ے 


ممرەم 


پنا/ر ەو‌_اں باب 


رھا حکام اتا تاب ہی معائلة سو اس پر ھمیں کی 
پہلوؤں سے غور کرنا ھے اس لۓ که جہاں تک عام نظم و نسق 
کی اس شاخ کا تعلق ےے' اس کے متعدد پہلو ھیں (١)۔‏ مثاا یه 
کہ حکام ی تعداد کیا هو ء ان کے محخصوص عہپد ےی ٠"‏ گیا ھیں ء 
وہ کب تک اپنے عہدوں پر قائح رہیں ؟ بعض ریاستوں )١(‏ میں 
تو عہدوں کی میعاد چھ ماہ سے زیادہ نہیں ہوتی ء بعض میں 
اور بھی کم ؛ بعض میں ایک سال ؛ لیکن بعض میں اس سے بھی 
زیاده :یا پھر یٰه بھی هو سکتا ے کە اس مدت کو دوامی کر 
0 اف ت(آیا دہ" بڑھا گا یا' خا22ء یا ٭-اق دونوں میں سے ہم 
کروی ایک طریقة بھی اخثیار نہ کریں (۳) ۔ ایسے ھی یه بھی 
مکن ےہ که ایک ھی شخص کا بار بار ایک عہدے پر تقرر ھوتاا رے؛ء 
یا پھر دو مرتبہ نہیں صرف ایک مرتبہ ۔ لیکن ابھی ایک 


إ ۔ لمہذا ان کی تصریح دستور :حکومت میں کر دینی چاھۓ ٤‏ کیونکه 
شوریل کک طرح اس سلسلے میں بھی از رو ۓ ات مععدد طریقے اختیار 
028 جاسکتے میں ات امٹوچم 

۔ کوں صورت اختیار کرلیں یعنی از روۓ دستور ء کیونکہ یه سازی بحث 
دستور حکومت ھی کی ےہ - مترجم 

۔ یعی نه. دوامی ء ن٭ کافی مدت کے للۓ ؛ بلکە یه که هر غہدے کی 
میعاد بہت کم ا ا ا 

دوامی کا تطاب ظاعر ہے یعنی جب تک کوئی شخصض کسی عہدے 
پر مقرر رے ٤‏ یا مقرر رہ سکتا ہے -- مترجم 


6۴۰٢ 


اور بات ے جس کا اس سلسلے میں لحاظ رکھنا ضروری ےے اور وه 
یه کە عہدوں کا احل: کون ے٤‏ ان کا اتتخاب وت کہ ےڈ 
اور کیسے ؟ لہہذا اك سب طزیقوں میں بە احتیاط فرق کرتے هوۓ 
دیکھنا یہ چاہئے کہ جیسی کوئی حکومت سے اس میں کون سا طریقه 
مہکن کے 6ات 

لیکن مشکل يہ ہے کہ ہم حاکم کہیں تو کسے ۔ اس لئے 
کو اک حکوست (م) کا وجود ہے تو یه بھی ضروری ہے کہ متعدد 
افراد کسی نہ کسی عہدے پر قائم ھوں ۔ لیکن اس کا یہ مطلب 
تو ے نہیں کہ ھر عہدیدار کو؛ خواہ اس کا انتخاب رائۓ شماری 
سے هو یا قرعم اندازی سے حا کم لہرایا جا ۔ ا تو روک رت 
ان کا منصب حکام ریاست کے منصب سے قطعی ختلف هوتا ے۔ ایسے 
ھی سنگیت ساز (م) اور نقیب جن میں سفیروں کو بھی شامل کر 
لینا چاھۓ ۔ حالانکە ان کا تقرر بھی بذریعه انتخاب عمل میں آتا 
ے ۔ بعینه وہ ملکی امور جن کو شہری باھم مل کر سرانجام دیتے۔ 
هیں ۔ مثلاٌ جب سپاھیوں کى حیثیت سے انہیں سیہ سالار کی اطاعت 
کرنا پڑتی ہے ؛ یا جب ہر کسی کو نہیں تو بعض کو کسی نه 
کسی کام میں شریک هونا پڑتا ےہ جیسے عورتوں کی نگرانی 
یا نوجوانوں کی تعلم میں )٦(‏ ۔ یا پھر معاش کے معاملات ہیں جن 


م ۔ بمعئی اجتاع سیاسی -- مترجم ٍ 
ہ ۔ یونان میں رواج تھا کھ تیوھاروں کے موقع پر جو ناٹک کھیلےجاٹے ان 
کے لے بڑی بڑی رقمیں. خرچ کر کے سنگیت طیار کراۓ جاۓے ۔ .۔یوں 
سنگیت نونیسی نے گویا ایک عہدے کی صورت احتیار کرلی -- ہمترجم 
ہےے یہ گویا جاکموں کی ۔صنف اول ےر ز(اور حاکم ‏ ٴطلب ے 
زاق صفحه ےم پر 


3س 


کے لۓ اکثر کسی جنس پم| (ع) کا تقرر ضروری هو جاتا ے ۔ اییے 
ھی محنت سزدوری کا سلسله ہے کم اگر لوگوں کے پاس روبیہ ےہ 
تو وہ اس پر غلاسوں کو لگا دیں گے (۸)۔ لیکن حاکم تو صرف 
اسی شخص کو کیا جاتا ے جو جلس شورىل کا رکن هو یا فصل 
مقدمات میں حصہ لے ؛ یا اس بات کا جاز ہو که کسی خاص 
حیثیت سے دوسروں کو حکم دے ۔ یوں بھی حاکم کہا جاتااے 
تو کسی ایسے ھی شخص کو اس لۓے کە حاکم کا امتیازی وصف 
ھی یە ہے کهە اسے حکم دینے کا اختیار ھو۔ باین ہمہ یه سوال 


یقیه حاشیه "۲۴۰٢‏ 


آج کل کی اصطلاح میں حکومت کے قعبہ حاکمد کا کوئی 
عہدیدار) ۔ اس ۔صنف کی نوعیتِ گویا سیاسی سے ۔ لملہذا بعض 
موقعوں پر جمله افراد ریاست کو (جیسے سپہ سالار کی ىثال 
ۓ) کسی بعاملےٰ میں کوئی' حکم ىانٹا پڑتا ےا۔ 
یا جب ریاست چاہہتی سے اس کے سب شہری کسی خاص بات 
راک خای قد سی اعسار کرتی ےک یر من جات ہے 
ایک حصد ؛ مثلا تعلم یا عورتوں کے طرز زندیق کے ععامله 
پچ سر جم 


ے ۔ حاکموں کی دوسری صنف گویا معاشی تھے ۔ مثاا جنس پم| کا تقرر جیساکھ 
بعض ریاستوں کا دستور ہے -- مترجم 
جنس پم| کا سطلب ہے وہ غہدیدار جس کا کام یه تھا کلا لوگوں میں 
غله تقسم کریں -- مترجم 
۔ یه گویا بحنتِ مزدوری کے کام ھیں اور یہاں غلاموں سے ماد نجی 
غلام نہیں “ بلک وہ جن کو دولتمند حکوستیں اس قسم کے کاموں پر 
لک دیتی ہیں -- مترجم 


"۴۱۱۸ 


کچھ ایسا اہم نہیں (۹) ٣‏ يه عدالت کا یه کام ے که اکر لو کو مس 
الفاظ کے بارے میں کچھ اختلافات قائم ہیں توٴ ان کا فیصلہ کرۓ 
لگے )٠١(‏ ۔ یە کام اھل غور وفکر کا سے ۔ لہذا ھمیں غور کرنا 
ھے تو اس اس پر کہ کس قسم کے حکام ھیں جن کی ریاست کو 
ھمیشهہ ضرورت رے گی ء؛ ان کی تعداد کیا ھونی چاهئے اور باوجودیکە 
حکومت خوش اسلوبی سے قائم ےہ اس کا کتنے اور حاکموں 
سے کام لینا سود مند ثابت ہھوگا ۔ خواہ فی الحقیقت ان کی کوئی 
ضرورت نە ھو )۱١(‏ ۔ یە امور ھیں جن پر بسلسله ریاست همیں غور 
کرنا ھے ۔ حتیل که اس صورت میں بھی" جب شہر )۱٣٢(‏ بڑے 
ھوں ؛ نہ چھوۓ )٣٣(‏ ۔ 

بڑی بڑی حکوەتوں میں تو بی مناسب ےہ کہ 
ایک شخص کو ایک ھی عہدهہ دیا جاۓ ء كیونكە کثرت 


ہو۔که حاکم کی تعریف دراصل کیا بے ۔ کو صحیح معنوں میں 
عہدوں یا مناصب حکومت (اور اس لے عہدیداروں یا حاکموں) 
کا تعلق عادله ؛ حاکمە اور شورىل ھی ہے سے ۔۔ مترجم 

وھ اس لئے که یه کوئی عملی مسئلہ نہیں -- مترجم 

١و‏ ۔مطلب یه ےہ کہ دستور گی بےث میں هميیں اس بات کو 
ون سمجھ لیتا چاھئے کہ عہدیدارزان حکونٹ کی ایک نف 
تو وه ھوگق جس کے بقیر زیاست کا وجود ھی مکن نہیں۔ 
ایک وه جس کی اس لۓ ضرورت ہے که ایک اچھا دستور وضع 
ھوسکے ۔ یه دوسری بات ےہ کہ محض کاروبار حکوست کے لئۓے ان کا 
وجود ضروری نە هو -- مترجم 

٠۲‏ ۔ یعنی ریاستیں اور اس لئے بسلسله ریاست کا مطلب ےے بسلسله دستور 
ریاست -- متزجم 

٣‏ ۔ چھوٹی چھوٹی ریاستوں کے پیش نظر تو یه مسثله اور زیادہ اھم ھوجاتا 
وا لوم 


"۴)۹ 


تعوادت کت باعث مہت زیادہ لوت ریاست کی خدمت کے لۓ آمادہ ھوں 
کے ۔ للہذا ھوسکتا ےے ان میں سے بعض کو اس کا موقعهہ ھی نە 
ملے )۱٣(‏ ء یا ما ۓ تو ہہت دیر کے بعد ء یا یە کم انہیں کوئی عہدہ 
ملے تو ایک ہی مرتب۔ اب کام تو جب ھی ہوتا ہے کہ اے 
ایک ھی شخص سرائنجام دے ۔ یوں نہیں کە متعدد افراد اس میں 
حصہ لیں )٥١(‏ ۔ چھوٹی چھوٹی ریاستوں میں تو معدودے چند 
شہریوں ھی کو جملہ امور ریاست سرانجام دینا پڑے ھیں اس لۓ 
که ان ی تعداد کم ھہوق ے اور یه بمکن نہیں ھوتا کہ ایک 
حر وت بی ات سے لوگوں سے کام, لیا جائۓ ۔ وہ: اہنے عہدوں نے 
0ك تو" ان کی٣‏ جک "کون لیکا ؟ ۱تن: کے یہاں :بھی ٴ ویے 
ھی حکام اور ویسے ھی قوانین کی ضرورت ہویق ے جیسے بڑی بڑی 
اون دی گو ایک می ان سے ام :لیے کا اتتا موتعه ہیں 
جتنا دوسری میں(١۱)‏ ۔ ان کے یہاں مکن ھوتا ہے کہ ایک ھی شخص 
کو ختلف کاموں پر لگا دیا جائےۓ اور اس سے کوئی الجھن بھی پید 
نہیں ھوگی ٤‏ کیونکه وہ ایک دوسرے کے معاملات میں دخل نہیں 
دی کے اور آبه سیب قلت : تعداد دیں کے بھی نچین )١۱(‏ ذدراصل 


٭۶ج۔اس لئے بہتر ےہ حکومت کے ہر ؛ظیقے کے لیے ایک 
الگ عہدہ يا, منصب قائم کیا جاائۓ تاکہ تقسم مناصب 
وسیع سے وسیع پیاۓ پر ھوسکے اور دستور بہتر سے بہتر شکل اختیار 
کر لے -- مترجم 

یئ ۔ملاحظه هو فصل اول ۔- مترجم 

ہر ۔ یعنی بڑی بڑی ریاستوں میں - مرجم 

ے۔ بارکر کا ترجمه اس سے ختلف ہے اور بقول اس کے نہایت 

باق صفحد .ہم پر 


م۳٣۰‎ 


طے کر ۓےکی بات نہ کے کہ هر قہر میں حکام کی تعداد کیا 
وی چاعئے۔ لازماً نہیں تو ازروۓ مصلحت ۔ یه طے ھوجاۓ تو پھر یه 
بھی طے کیا جاسکتا ے کم وہ کون کون نے عہدے ہیں جو ایک 
ھی عہدیدار کے سپرد کۓے جاسکتے ہیں بشرطیکه میں ان معاىلات 
کا علم هو جن کے لے کسی هیئت حاکمة کا وخود ضروری غے جیسے 
یةَ کة و ہکیا امور ہیں جن کا ھر عہدیدا رکؤ علم ھونا چاھئے (ءك١)‏ ۔ 


بقیة حاشیه و ١م‏ 


درجہ آزاد ۔ متن زیر ترجمہ کی رو نے ”وه ایک دوسرے کے 
معاملات .. . میں؟؟ وہ کا اشارا حکام ریاست کی طرف سے ۔ ارسطو 
7نا "وۃ“ ایکگ دوسرزے کے معاملات می دخل نہیں دینگے ء 
نت به سیب قلت تعداگ: آ۷8 کوت اتا کرت چاہئے ۔ اس پر 
بارکر ئ'' الفاظ نع کا آفاق کی دا کے کک وک 
گیا تو ان کی حیثیت ہر فن مولا کی ہوجاۓ گی ۔ غر ئن 
مولا لفظ: ترجمہ ھے 360ل8) کا جس میں بقول ارسطو چراغ بھی رکھا 
جاسکتا ےے ۔ نیز ملاحظة هو فصل اول بات دوم جہاں ان معنوں میں 

”ڈیلفوی تلواروں؛ کا ذکر کیا گیا ے ۔_ متٹرجم 
۔ سیدےے سادے الفاظ میں اس عبارت کا مظابِ یہ ےہ کہ حکام 
کی بحث میں هھمیں اس اض کا قطعی طور پر علم ہؤنا چاھۓ 
کوت کال سام ما مقامی عہدیدارون کے ہہ نے کۓ 
جاسکتے ہیں اور وہ کیا جن ک نگرانی کسی مکڑزی عہدیدار 
یا ھیئثت حاکمه کے ۔ اس لئے کہ بعض ععاملات خاص خاصض 
رقبوں یا حلقوں سے خصوص ہوتے ہیں ۔ لہذا ان کی اھمیت 
بھی مقامی ہویق ہے ۔بغض جن کا تعلق ہر فرد ریاستٹ سے 
باقی ضفحه ہم پر 


0"۴۲۱ 


۶۹۶ ۶ءء او یتر انی کون ک زا ؟ کیا نگران 
بازار؟ اور وه بھی اس صورت میں جب اس قسم کا کوئی معابله 
سچ ہچ ور از سر می لات اور اس لے دوسری جگہ پر کوئی 
دوسرا ۔ یا یە که اس کا تعلق ایک ھی عہدیدار سے ھوگا ؟ یا پھر 
یہ کە جیسا کوئی معامله عے ویسا ھی اس کا فیصله کیا جائۓے۔ یا 
جیسا کسی فریق سے اس کا تعلق ہے اس کے پیش نظر(۲۱) ۔ مرد ہیں 
تو ےدوں ى رعایت ہے اور عورتیں ھیں تو عورتوں کا لحاظ رکھتے 
ھوۓ۔ مزید یه کە مختلف ریاہتوں میں کیا حکام کی حیثیت بھی 
ختلف ھوئی چاھے ٤‏ یا ایک سی )۲٢(‏ ؟ مطلب یه ے کہ جمہوریت 


بقيه حاشيه .ہم 
ھوتا ہے ات کے لئے کسی مر کزی نظم و نسق۔ کیک قرورت 
هو ۔ یہاں ارسطو ے واضع طور پر مقامی اور سصکزی حکومت 
کیا امتیاز قائم کیا سے ۔ عام خیال یہ ے کہ اھل یونان اس امتیاز سے 


ناواقف تھے ۔_ مترجم 
وجر۔آج کل کی اصطلاح میں امن و قانون کو برقرار رکھنے 
کے -- مترجم 


ث٠‏ بازار ہے مطلب ے حخاس اور سلقه پە ے کە امن و قانون کو برقرار 
رکھنے کا معامله ایک ھی شخص کے ہاتھ میں رعے یا ختلف مقامات 
پر مختلف شخصوں کے -- مترجم 

١م‏ ۔ ایک ھی عہدیدار سے . . .۔ اگر ماری نظر اس عہدے کے وظائف پر 
سے اور مختلف عہدیداروں ہے اگر ہہاری :گاہیں ختلف قسم کے لوگوں 
(یعنی ان کے طبقات) پر ھیں - مترجم 

ہم ۔ ریاستوں یعنی جیسی کسی دستور کے ماتحت کوئی ریاست قائح ہویق 
ہے اور اس لئے سوال یہ ہے کہ مناسب حکومت ء یا حکام یىی نوعیت 
کیا هر دستور کے پیش نظر بدل دی جاتی ہے -- مترجم 


0۳ 


هو ء یا اعیانیت ء امارت ‏ یا بادشاھت ھر کہیں ایک ھی سے حکام 
عون ک اور ٢ن'‏ کے" اغتیارات' بھی" یکوان0ہ ا ہیا عساتکی 
خکومت میں اختلات ہے ویسے ھی ان یىی شکل بھی بدلی رغےیق؟ 
امارت ہے تو ریاست کے عہدے صرف ان لوگوں کو ملیں گے جو 
واقعی تعلم یافته ھیں ۔ اعیانیت کی صورت میں انہیں جن کے پاس 
مال و دولت ىے ؛ جمہوریت میں آزادوں کو ۔ گویا جیسا جیسا کوئی 
اجتاع ہے ویسا ھی اختلاف حکام میں بھی هونا چاھئے (۲۳) ۔ اس 
ےک جو باتٹ' ایت جگہ مناختب ھوی دوسری جکة غر سای اک 
اس لئے ایک ریاست میں تو حکام کو بڑے بڑے اختیارات دہے 
جائیں کے دوسری میں بہت کم ۔ یوں بھی بعض عہدے بعض ریاستوں 
ھی سے خصوص ہوتے ہیں ۔ مثلا مشیران اول کا عہدہ جس ک 
جمہوریت میں کہیں جگہ نہیں ۔ ےہ تو بجلس عاید کی (ہ۲) ء کو 
اس صورت میں بھی کسی ایسی جاعت کی ضرورت بہر حال باق 


سی ۔ ”لٹ یسا جنیسا کوئی اجعاع ے .. ,یی نیسا جسا ک وی ڈور 
بغے -۔ مٹرجم 

مم ۔ ائثینیهہ میں ارکان جس شوریل (مشیرون) کی تعداد .مھ تھی 
(انگریزی میں کونسل) (یوانی میں بولے) اور ارسطو کے نزدیک 
جمہوریت کے عین مناسب جو گویا ایوان انی کا کام بھی دے 
سکتی تھی (آج کل کے دو ۔ ایوان جلس قانون ساز کی طرح) ۔ مشیران 
اول جاعشا می کی مقابلے میں کہیں ژیادہ عتصر تھی اور 
اس کی تشکیل بھی بذریعہ انتخاب هوق ۔ ارسطو کا خیال تھا 
کە جہورت کے لے ان قم کی کات سوک کے 
اس کا کام عوام پت اختمارات پر ایک طرح کی 7وت عائد :کرنا ۓے ۔ 
بھرحال ائینیة میں ية جلس کبھی کبھار ھی قائح ہوق مثل حرم ہی 
جب صقليه پر فوج کشی کی گئی -- مترجم 


“۲۳ 
۱ 


رحلح ا جو ان تھاویز پر جن کو لوگوں: کے سامنے ہیشن: کرنا ے 
منظوری سے پہلے سے غور کر رکھے ٢‏ تاکه وہ اپنے معاملات ہے بخوں 
عہدہ برا ھوے رھیں ۔ یه دوسری بات ہے که ریاست اگر جھوٹی 9ت 
تو اس صورت میں اس کا رحجان اعیانیت کی طرف ہهوجائۓ کا للہذا 
سفبران اول کی تعداد کم ھی رکھنی چاھۓ ؛ کیونکە ان کا وجود 
اعیانیت ھی کے لئے مخصوص ہے ۔ البته جس ریاست میں یہ دونوں 
جماعتی ا(۶٢):یوجود‏ ھیں وهان :مشیران: اول کا عہدہ عمائد ہے 
(۶۷۵ ۶ ای لی )٢۰(‏ 'اختیارات - اگ حمہوریت کا رنگ 
۳۷ 0 لق کے وج دوسرے کی ااجای اتا ہی 
وجد ےہ کہ جمہوریتوں میں عمائد کو کوئی خاص 
اختیارات حاصل نہیں ھوتے ۔ وہاں لوگ الس عامه .کے ذریعے 
خود ھی اپنے معاملات طے کرلیتے ھیں ۔ مگر یہ جب ھی ھوتا ے 
جب لوگ عام طور پر خوش حال ہوں ؛ یا جب بحالس ی شرکت 
بلا معاوضه نہ ھو (۲۸) کیونکە اس صورت میں انہیں اتتی فرست مل 
جاتی ےے کہ هر معاملے کا فیصله باھم مل کر کرسکیں ۔ رے وه 
حکام جن کا فرض منصبی یه ے کم لڑکوں یا عورتوں کے عادات و 


دم ۔عمائد ٤‏ یا زیادہ صحیح الفاظ میں ارکان شورىل اور سشیران 
اول ہے مرحم 

ہم ۔ عماید یا ارکان شورئل پر -- مترجم 

ے٢‏ ۔ دوسرے یعتی سشیران اول چونکہ ایک طرح کا اعیائی: عنصر حے 
اذا وہ ارات شوری لے غتمز) ے خلاف ایک قسم کی روک کا 
کام دیں گے -- سترجم 

رم ۔ زیادہ صحیح معنوں میں غالباً ارسطو کا کہنا یہ ے کە ععاوضه ک 
شرح بہت زیادہ هو -- مترجم 


مرارمر 


اطوار کی نگرائی کزیں ء یا اس قسم کا کوئی دوسرا فریضه سرانجام 
دیں ان کا وجود امارتوں ھی سے سختص ہهوگا۔ جمہوریتوں میں 
ایسا کوئی عہدہ نہیں هوتا ۔ ؤهاں کسے جرأت ہے کە غریبوں 
کی بیویوں کو گھر سے باھر کی زندگی میں حصہ لیے سے رو کے ۔ 
اائیث میں وخ اتی قشم کے سام کے ہے کوی کک و اد سک 
یہاں بھی عورتوں کی نزاکت کا یه عالم ہوگا که اس طرح کی کوئی 
پائندی تیرداشت* میں ؟' کزیںٰ گی .1٥)۷۹(‏ یه تو ر20 اعتات شم 
کے غہدے ۔ اب میں ان اصولؤں کے ماتحت جن کو ھم بتیادیٰ 
قرار دے چکے ہیں ان کے تقرر کے مسئلے پر غور کرنا ےہ ۔ اس 
سمل ہیں کل اختلاف ے اص کا لی کن باتوں ےک 
نظر رکھ یىی جاۓ تو جمله اختلاق ضورتیں ہھمارے سامنے'آجائیں 
گی ۔ اختلاف کی بناۓ اول تو یہ ے که حکام کا تقرز کیا لوگوں کے 
هاتھ میں هونا چاھۓ ؛ دوسری یه کہ حکام ھوں کے تو کون اوز 
تبسزی یت کہم ان کا رر ا کی کریں کے ٦مد‏ ئن 0ا0 من 
جن کے پیشں نظر تین ختلف صورتیں اختیاز یىی جاسکتی هیں ۔ یا تو 
سب شہری سجموعی طور پر حکام کا تقرر کریں ء یا سب میں سے 
کچھ؛ یا آبادی کا کوئی حصه بە اعتبار مال و زر ء یا بە اعتبار حسب 
و نسب اور فضائل ذات 6 اون کسی ار قاعلنے کۓ ماتحتثت 
(جیسا کە مکارا میں دستور رھا ے کهھ حق انتخاب ضرف ان ٭ لوگوں 
تک حدود تھا جو ایک ساتھ اپنے اپنے گھروں میں واپس آئۓ اور بزور 
شمشیر ان پر قابض ھوگۓ) یعنی خواہ بذریعه انتخاب ء خواہ ہذریعه 
قرعه اندازی یا پھر ان مختلف صورتوں کو باہم جمع کے ھوۓ 


020 202 وہ بڑے عیش و عشرت کی زندگگ بسرکرتی هی ۔ جمہوریتوں 
میں آزادانه ۔- مترجم 


"۲۴۲۵ 


ایک نئی صورت پیدا کرلی جائۓ اور وہ یە کہ بعض حکام کا انتخاب 
تو لوگوں کا ایک حصہ کرے ؛ بعض کا سب مل کر۔ بعض کا 
لوگوں کے ایک حصه سے ہو ؛ بعض کا سب ہے ۔ بعض کا ویسے ھی 
انتخاب کر لیا جاۓ ٤‏ بعض کا قرعه اندازی سے ۔ لیکن ھم کوئی سا 
طریق بھی اختیار کریں آخر آخر میں یہ سب طریقے چار ختلف شکلیں 
اختیار کر لیں کے (۳۰) ۔ اس لٹے که یا تو سب بلاافتیاز و بلاتفریق 


.م۔ارسطو کا یه بیان قدرے تصریح طلب ہے ۔ ہمیں معلوم ےہ 
حکام کے تقرر میں ختلف طریقے اختیار کئے جاسکتے ہیں ۔ 
ارسطو کہتا ے اس کی ایک صورت تو یہ ےہ کم یه معامله 
سب شہریوں یا انذ کے ایک فریق کے سپرد کر دیا جاۓ ۔ 
یه صورت اختیار ی گی تو حکام کہ تقرر میں آٹھ مختلف 
طریقے ہارے سامنے ہوں گے ۔ چار اس وقت جب سب شہری 
ان کے تقرر میں حصہ لیں ےء چار اس وقت جب ان کا 
کوئی خصوصی فریق ۔ لیکن ارسطو کے نزدیک دو اور صورتیں 
بھی ہیں جن میں سے ہم کسی ایک کا انتخاب کرسکتے یں ۔ 
اھک یه کہ سب شہریوں کو بطور حاکم تقرز کا اہھل سمجھا 
جاۓ یا سب کو نہیں تو بعض کو۔ دوسری یيَة کة طریق 
انتخاب یا تو انتخاب هو یا قرعد اندازی (قطع نظر اس نے کە 
یه صورت اول عم کوں بی سا طر بی ای اھے اس کو وھ 
ہیں) ۔ یوں ارسطو تے وه تینوث باتیں واضع کر دی ہیں جو 
کر وت سک لد ین سی اک طر یت امت آعیار 
کی جاسکتی تہیں۔ مکر پھر يہ بھی تو ممکن ھے کہ ہم کسی 
ایک طریق 5 کی اکس دی باھم ملا دیں 
جس کا مطلب يہ ھوکا کہ ان تین متبادل صورتؤں کی بجاۓے 


باقی صفحه ہم پر 


"۲٦ 


سب کا بذریعهة راۓ دھندگ ء یا بذریعه انتخابء یا قرعه اندازی کریں 
مک یا اپنے اپنے قبیلوں علاقوں اور برادریوں سے اور وہ اس طرح كە 
سب کو اس کا موقعه مل جاۓ ۔ یا پھر بعض کا انتخاب ایک طریقے 
سے کيا جاۓ گا؛ بعض کا دوسرے سے (۴۱) ۔ یا بعض کا سب 
شہریوں کی راۓے یا سب کی قرعه اندازی سے؛ یا بعض کا رائے اور بعض 
کا قرعه اندازی سے؛ یا اس طرح یا اس طرح ٤‏ یعنی بعض کا'ست یق 


بقیهہ حاشیه جم 
جن کا ذکر ارسطو نے کیا سے ان کے تین امتزاجات ہارے 
سامنے ھوں گے ۔ ارسطو ان میں سے صرف ایک یعنی پہلے کا ذکر 
'کرتا' عے (اور وه یه کەة مب شہری یا" کچیہۃ یعی شہریوں 
کا کوئی حصہ انتخاب میں حصه لے ۔ اسے ان دونوں صورتوںن 
کا امتزاج منظور ے) ۔ باقی دو کا ذکر نہیں کرتا (ایک اس 
کا کہ سب کو تقرر کا اھل سمجھا جائۓ ؛ یا سب کی بجاۓ 
صرف کسی ایک فریق کو دوسرا راۓ شاری اور قرعه اندازی دوٹوں 
کے استعمال کا) اور کہتا حے کہ اس صورت میں ہم چار 
ختلف طریقے اختیار کرسکتے ہیں جن میں آٹھ وہ طریقے بھی 
شامل. ,کرلینا' چاہئے. جن کی طرف اس سے پہلے اشارا کردیا گیا 
تھا ۔ بایں ہمہ ارسطو نے ان چار طریقوں کی وضاحت نہیں کی ء 
گو امتزاج اول کی صورت میں اس نے سب اور کچھ کو جس طرح 
باھم سلایا ہے اس کے پیش نظر ان چار طریقوں کی وضاحت یوں 
کی جاسکتی ہے کم (م) سب اور کچھ سب ہے بذریعہ انتخاب 
تقرر کریں (م) یاسب ہے بذریعه قرعه اندازی (م) یا کسی ایک 
فریق ے بذریعه انتخاب (م) یا بذریعه قرعه اندازی-- مترجم 

۱ ۔ یعتی بطریق را_ ٴ شماری اور بطریق قرعه اندازی اور یه هوئیں باقی دو 
شکلیں -- مترجم 


ۓ۲۴۲ 


راۓ اور بعض کا سب کی قرعه اندازی ہے ۔ لیکن اگر یه دونول 
اک ٹا الگت؟ ر کی جائیں یا ات کو بامم با لیا گیا تو 
ا نتخاب حکام کے بارہ ختلف طریقے ھمارے سامتے ھوں کے خی میں 
سے دو جمہوریت کے لئے بالخصوص موزوں ہیں ۔ جمہوریتوں کو 
چاھئے عہدیدار ان حکومت کا انتخاب جمہور ہے کریں ٤‏ راۓ شماری 
یا قرعه اندازی ء یا راۓ شماری اور قرعه اتدازی دونوں ہے یعنی 
بعض کا راۓ شماری اور بعض کا قرع اندازی سے (۳۰) ۔ آزاد 
ریاستوں کے لئۓے البتة يہ بہتر ھوگا کہ سب کے سب ایک ساتھ 
انتخاب میں حصہ نە لیں ۔ انہیں چاہئے بعض کا سب ء یا سب نہیں 
تو کسی ؛'خاص جماعت ہے کریں ۔ خواہ قرع اندازی ؛ خواہ 
راۓ شماری خواہ قرعه اندازی اور راۓ شماری'ٴ دونوں ہے ۔ یا سب 
سے ء یا چند مخصوص افراد ہے جیسے جی چاےے راۓ شماری ء یا 
قرعه اندازی ۲۳۳(۶ ت:اغیانتوت کی چاھہئے بعض حکام کا انتخاب 


ہم ۔ زیادہ واضع الفاظ میں ان دو طریقوں کو یوں بیان کرناٴ چاھئۓے 

() سب بذریعه انتخاب (راۓ شماری) ء یا بذریعه قرعه اندازی 

سب ہے قرر کریں ۔ (م) یا سب بذدریعهە انتخاب اور بذریعة 
قرعه اندازی سب ہے -- مٹرجم 

٭م ۔ گویا آزاد ریاستوں یا مدنیتوں کے لئے ذیل کے چار'طریقے 

موزوں رھیں گے ۔ (م) سب انتخاب ‏ یا قرعه اندازی یا انتخاب 

اور قرعه اندازی عے سب ہے تقرزکریں لیکن اسی طر حکە اول شہریوں 

کے ایک فریق سے جس کے بعد دوسرے فریق کا رخ کیا جائۓ ۔ (م) 

سب بعض عہدوں کے لئے تو سب میں سے ؛ بعض کے لۓے 

البتہ بعض ء یعنی کسی ایک فریق سے ۔ رائۓ یا قرعد ء یا راۓ اور 

قرعه انذازی دونوں ے: (م) کچھ سب سے لیکن 

باقی صفحه ہ ہم پر 


رم 


سب شہربوں سے کریں ء بعض کا. راتۓے شماری سے ۔ لیکن بعض کا 
قرعه اندازی اور بعض کا رائے اور قرع دونوں ذریعوں سے (۳۰) ء 
گو حکوىتِ کی اس شکل کے لئۓ قرعہ اندازی کا طریق سب ہے زیادہ 
موزوں رے کا ۔ رھیں آزاد امارتیں )٥٣(‏ سو ان میں بعض کا انتخاب 
تو لوگوں ہے کرنا چاھۓ ؛ بعض کا کسی تخصوص جاعت ہے ۔ یا 
پھر اول الد کر کا انتخاب تو رائۓ شاری سے کیا جارۓ انی الو کر کا قرعه 
اکناری مت ۳۶5(1 ۔ خالص اعیانیتوں میں البته حکام کا انتخاب خصوص 
جاعتوں سے ھوگا اور وہ بھی چند مخصوض افراد کے ذریعے ۔ لیکن 
بعض کا قرعه اندازی ؛ بعض کا راۓ شاری اور قرعهِ اندازی دونوں 
سے (۴2) ۔ جمہور سے حکام کا انتخاب اس طرز حکوبت کے لۓ 


بقیة حاشیه ےمم 

بعض کا راۓ ء بعض کا قرعه اندازی ہے (ملاحظه ھواح ۳٠‏ 

عیب کسی مب کت رحجان اعیانیت کی طرف ہو)۔ 

(م) لیکن اکر کوی۔ ‏ آزاہ رراے 00ف ۳ئ 

بائل ےے تو کچھ کا سب اور کچھ کا دونوں ہے بیک وقت ؛ 

یعنی بعض عہدوں کے لئے تو سب اور بعض کے لئۓے کسی خاص 

فریق سے -- مترجم 

لیکن یہاں اعیانیتوں سے ساد ہے وہ آزاد ریاستیں جو اعیانیت کی طرف 

مائل ھیں -- مترجم 

۵ء ۔ یعنی وہ آزاد ریاستیں جن کا رحجان امارت کی طرف ہے ۔ مترجم 

ہم ۔ مطلب یه ے که خواہ بذریعه انتخاب ء خواہ بذریعه قرعه اندازی؛ یا 
بعض عہدوں کے لئے صرف قرعه اندازیء یا صرف راۓ شماری اور بعض 
کے لئے صرف قرعه اندازی ہے ۔- مترجم 

ےم ۔ یعتی تقرر کرۓ والا بھی کوئی ایک فریق هوتا ے (اھل دولت) اور 
تقرر بھی کسی فریق ھی سے کیا جاتا ے -- مترجم 


ج۳ 


"۲")۲۹ 


ہر حال موزوں نہیں رھیگا۔ امارت کی شکل میں بھی یہی مناسب ‏ ےکهہ 
30۱ 2ض افر اد تی علدود رکھا خائۓے اور ای کا 
انحصار بھی صرف را ۓ شی پر ھول۸٥])‏ ۔ یهة ھیں انتخاب حکام سپ 
ختلف طریقے جن کی تعیین جیسا جیسا کوئی اجتاع ہہ ہم نے اس کہ 
مَفاذ کا لخاظ زرکھے و کر موس ۴90) بج ین کی سو اس ام 
یی متا ان اجتۃاعات میں ان کے وظائف کیا ھوں 02 انہیں کؤت 
ڑا" کا 'غل "ڈیا جاۓ' کا "اور کے یو تل کە٭ ان ۔ے 
۵ تا عو جاھے(۶) ۔ لیکن ان الورئ تر کے فر 
ایک الگ بحث درکار ہے ۔ البٹة اختیارات ہے ہارا مطلب ےہ حکام 
کا دائرہ عمل جیسٹے نظام مالیات َّ یا قوانن ریانست یق نگرانی 0ئ 
يہ اس لئے کہ ختلف حکام کے اختییارات بھی ختلف ہوتے ہیں ۔ 
نا ىہة سالار کے نگران بازار ہے (٢٣]:۔‏ 


رم ۔ بلک زیادہ فاضع الفاظ میں یوں که٭ یا تو کچھ (ایک فریق) سب 
میں سے تقرر کریں ہ یا سب (ایک فریل) سے ؛ بگر بذریعه انتخاب 
(راۓ شماری) - مترجم 

وم ۔ یعنی باعتبار دساتیر -- مترجم 

ہم ۔ لیکن ارسطو ۓے یہ بحث تشنهہ چھوڑ دی ےہ -- مترجم 

سے لنطلی تی بال گذازی اور دفاع ریاست کے معاملات ۔- مترجم 

٭م ۔ تن میں رر بازار ۔ وہ عہدیدار جو منڈیوں میں کاروباری معاھدات کی 


نگرانی کرتا تھا -- مترجم 


سو لق ران بات 


حکومت کے عناصر ت رکیجی میں اب هھمیں صرف عدليه سے بحث 
کرنی تھے ۔ چنانچہ حاکمە کی طرح ھم اس کی تقسم بھی تین حصوں 
میں کریں کے۔ ھمیں دیکھنا ھوگا کہ ارکان عدالت(۲) کون ھو سکتے 
ھیں؛ کن اسور کے لے اور کیسے(۳)۔ جب هھم کہتے ہیں کون تو 
ہمارا کہنا يہ ھوتا ھے ان کا انتخاب جملفذ'اعل شہر سے هھوگاء 
یا ان کے کسی خاص فریق سے ؟ جب یه کە کون کون سے امور 
کے لئے تو یہ کہ ھمیں کسی طرح کی عدالتیں قائم کرنا ھیں اور 
جب یە کە کیسے تو یە کە ان کا تقرر کیسے ہوکا ء راۓ شاری 
یا قرعه اندازی ہے؟ لہٰہذا سب سے پہلی دیکھنۓے کی بات یہ ے 
کە عمیں: تو کس کس 'عدالت یىی ضرورت ے۔ مارا ختال ىآ نات 
قسموں کی جن میں پہلی تووە ےہ جو حکام‌ی سبک دوشی پر 
ان کے طرز عمل کی باز پرس کرق ہے ۔ دوسری وہ جسے اس لئے 
قائم کیا جاتا ے کہ جو لوگ مفاد عامہ کو ضرر پہنچااے ہیں 
انہیں سزا دی جائۓ (م) ۔ تیسری ان اسور کے تصفیے کے لئے جن 


١‏ ۔ شور اور حاکمہ ہے اس ہے پہلے بحث ہو چکی ےہ -- مترجم 

۔ من میں قاضی (جج) -- مترجم 

۳ یعتی ان کا تقرر کیا جاۓ گا تو کیسے -- مترجم 

م ۔ یعی جن سے اس قسم کے چرم سرزد ہھوے یں جو مفاد عامه کے 
منافی یں -- مترجم 


یں 


میں ریاست کی حیثیت بجاۓ خود ایک فریق کی ہوق ھ (٥)۔‏ 
چوتھی ان رافعوں کے لئے جو حکام اور عامةالناس کو جرمانه 
کیا جاتا ےہ تقو اس کے خلاف کئۓے جاتے ہیں (6 ۔ پانچویں بڑی بڑی 
رقموں کے لین دین سے جو نزاعات پیدا ھوجاتے ہیں ان کی ساعت 
کے لۓ (ے)۔ چھٹی اجنبیوں اور مقدمات قتل کے لئۓے (۸) جس ک 
پھر کئی صورتیں ہیں اور اس لۓ ان کا فیصله کبھی تو ایک 
اور کبھی غقلات قسم کے“ ارکان ' عدات 7ت ھیں )۱١(‏ کیونکهە 
ایک قتل تو بربناۓ کینە عمداً کیا جاتا ہے اور ایک اتفاقاً جس 
جس کا اقبال تو کر لیا جاتا عے لیکن جس کا جواز اور عدم جواز 
سابه النزاع وھتا اف (۷۷):۔' اه میں ایک اور عدالت بھی قائم ےہ 


کی ایک صورت وہ بھی عے جسے جائز ٹہرایا جاتا ے ؛ ایک وہ 


۵ ۔ اور جن کا تعلق ظا هر ے دستور و آئین کے متعلق اختلافی نزاعات ہے 


ھوکا کے مرجم 
ا اس عدالت ہے حکام اور عامةالناس دونوں رجوع کر سکتے 
مان ہے مرجم : 


ے ۔ مگر جن کا تعلق صرف شہریوں ہے ھوگا -- مترجم 

۔ زیادہ صحیح تقسم یه تھی چھٹی اجنبیوں اور ساتویں قتل کے مقدمات 
کے لئے جیسا کە بارکر میں عے -- مترجم 

و ۔ واردات قتل کى ۔- مترجم 

٥‏ سی نا تو اک ھی قسم کے ارتان عدالت اس قس کے مقدبات سیٹینگے 
با نا تا کوی مقدیے۔.الک الگ ارکان عدالت کے سام پیش 
ھوتا ے -- مترجم 

١ر‏ ۔ لیکن بارکر میں صرف یة ے کہ ایک قتل وہ ےے جس کا اقبال کر 
لیا جاتا ے مگر جس کا جواز و عدم جواز مابہالتزاع رھتا ے ۔ قتل 
کی ان تین قسموں کے لئے عدالت قتل کے بھی تین حصے کر دے 
جائیں کے ۔۔ مترجم 


فرش 


جیں‌کا کام اس اسی کا فیصله کرنا ے کہ اگر کوئی مفرور کسی شخص 
کو قتل کر دے کی ای سے کیا ری ےی 0ک را اتا 
واپس آنے یىی اخارت دی ھائے یا میں 96 ری دا تو2 
اس قسم کے واقعات شاذ ھی پیش آتے ہیں ۔ ساتویں ان خاصات 
کے لئے جو اجنبیوں کی موجودیق سے پیش آجاے ہیں خواہ یه 
آكت:: کی اپنے لڑائی جھگڑے ھوں یا اھل شر لے ۴7٣ج‏ آٹھویں 
کا معاملات ء مثلا ایک سے پانچ یا پانچ سے کچھ زیادہ رقموں 
کے لین دین کے لئے )٣١(‏ جن کا تصفيه بہر حال از روۓ قانون 
ھی کیا جاۓ کا اور جن کو ضروری نہیں ساری جاعت قضاة 
کہ سامنے پیش کیا جاۓ ۔ لیکن همیں چاھۓے قتل کی ایسی 
واردات ہے قطع نظر کرتے ہوۓ جن میں قاتل و مقتول دونوں 
اجخنی ھیں ان عدالتوں پر توجه کریں جن کے دائرہ اختار میں 
صرف وہ معاملات شامل ھوں جن کا تعلق بالخصوص ال شہر : سے 
ے اور جن کا ٹھیک ٹھیک تصفيه نە کیا جاےۓ تو ریامت میں 


٣۔6٥٥ ٥٥‏ ەعطاط اور گویا مقدمات قتل کی چوتھی عدالت جس کی کارروائی 
اس عجیب و غریب طریق پر ھوی کھ ملزم تو کشتی میں سوار زھتا 
لیکن ارکان عدالت ساحل پر کھڑے رہتے اور جن کے سامنے مسئله یه 
موق ے کہ اکرکوی شہری اھاتا تق کرو در تے۔ 
سال بھر کے لئے جل وطی کی اسزا دی کی لیکن وہ اس مدت کے اختتام 
ےت قتل یا قتل سے ملتّی جلتی کسی واردات کا پھر ارتکاب کرے 
تو اس نے بارے می کیا قیصله کیا جااۓے ے مترحم 


أ1 

۳ ۔ ظاعرےے ان معاولاتِ کا تعلق چھٹی عدالت نہ ہوکا۔ ملاحظه 
ہو حاشيه ہ ۔- مترجم 

م۳ ۔ افراد کے درمیان ۔ مطلب یہ ے کہ بہت چھوٹی رقموں کا جھکڑا چکاۓ 
کے لئے ۔ مترجم 


سم 


شورش اور بغاوت پیدا ھوجاتیق سے (١٠).۔‏ اب یا تو سب شہریوں 
موا ئا حق ملنا چاھئے که ان معاملات کا خود ھی فیصله کرلی 
جس کے لۓ ان کا تثقرر عمل میں ےا خواہ راے شاری سے خواہ 
جمد ۸ا *- گا ہیر سا لت انکا' تطيه تو سے کے 
هاتھ میں رےے لیکن اس طرح کہ بعض کا تقرر راۓ شاری سے 
۷۳ ص۰ آرعه'اندازی “ہے ٦0‏ یا وس 9اطات 
لئے راۓ شاری اور بعض کے لئے قرعه اندازی سے )۱١(‏ ۔ گویا ارکان 
عدالت کی چار نوعن ہمارے سامنے ھوں ػی خواہ ان کا انتخاب 
لوگوں کے کسی ایک فریق سے کیا جاےۓے ان کی تعداد بہر حال 
تا" 0 رڑے ‏ یىی )١‏ ۔ اس لئے کے ا3100 سب کا" انتافبِ 
کسی خصوص جاعت سے راۓ شاری ہے ہوکا یا قرعه اندازی 
سے ٤‏ یا بعض کا قرعه اندازی اور بعض کا راۓ شاری لے ء؛ 
یا بعض تخصوص مقدمات کی صورت سں بعض کا راۓ شاری 
اور بعض کا قرعہ اندازی سے ۔ لہذا ان کی تعداد وھی رے کک 


٥‏ - یعنی آخرالاکر تین عدالتوں یىی پہلی پانچ عدالتوں پر ۔- مترجم 

پر ۔ زیادہ واضع الفاظ میں ارسطو کا کہنا یه ے کہ )١(‏ یا تو سب شہریوں 
کو عدلیه کا ال سمجھا جااۓ خواہ بطور ارکان غدالت > ان کا انتخاب 
راۓ شاری سے هو ء خواہ قرعه اندازی ے (م) ۔ یا سب شہریوں 
کو سب معلومات کے قیصلے کا حق پہنچتا ہو لیکن اس طرح کھ 
بعض عدالتیں راۓ شماری سے قائم کی جائیں بە٭ض قرعه اندازی سے اور 
(م) یا یوں کہ سب شہری اپنی ایی جگھ پر قضا کے اھل تو عوں 
مگر صرف چند ایک معاملات کے لئے اور اس طرح جو عدالتیں قائم ھوں 
خواہ راۓ شماری ؛ خواہ قرعه اندازی ہے ۔ مترجم 


رم 


جتنیٴ ھم او نان 9 آ2 ہیں (۱۸)َ البتةہ ہوسکتا ےھ 
بعض ارکان عدالت مل کر کام کریں ثلا وہ جن کا انتخاب 
جمله اھل شہر سے هو ء یا ان کے کسی ایک فریق ء یا دونون (۱۹) 
سے تاکهة یه تینوں قسم کی ار 5ن ا ایت ھی عدالت ہیں 
ملکر بیٹو سکیں ؛ کو ان کا انتخات یا و رات 
سے ھوکا یا فرعه ‏ اندازی یا کدوتوں' مرن ات بت تا 
صورتیں ھیں جو ہارے نزدیک ارکان عدالت کے تقرر میں 
اختیار کی جاسکتی ہیں ۔ جمہوریت میں ان کے تقررک موزوں 
ترزیں شکل ہی ھویقی که جتنے بھی نزاعات ھیں ان کا فیصله 
حب اھل' ہر مل کر کریں (۰٥)۔‏ اس و ک اک کت 
فیصله چند ایک خصوص افراد کے ہاتھ میں دوہ ولا 
تو پھر یه صورت حالات اعیانیتك ھی کے لۓ موزوں 


۸ء یعنی اگر کسی فریق کا انتخاب کیا گیا: جب بھی ۔ بارکر کے اس کی 
وضاحت اس طرح کی ہے کسی فریق ے انتخاب کا مطلب یه ےہ کھ 
ان کے سوا کوئی شہری عدالت میں بیٹھنے کا اھل نہیں هوگا ۔ اندریں 
صورت (م) یا تو ارکان عدالت کا انتخاب کی ےصوص: فرق ا شا 
هوگا اور وھی هر معاملے کا فیصله کریں گے (م) :یا يد کہ ان کا 
تقرر انتخاب کی بجاۓ قرعه اندازی ہے کیا جاۓ (م) ۔ یا یہ کہ بعض 
معاملات کے لئے تو ان کا تقرر انتخاب ہے ہو اور بعض کے لے 
قرعه اندازی ہے ۔ لیکن یە سب ارکان عدالت یا تو باعم م لکر کام 
زیخ کے (م) ء یا یه کەه ان کا دائرہ اختیار حدوذ ہو ۔ وہ الگ الگ 
عدالتوں میں الگ الگ معاملات کا تصفيه کریں -- مترجم 

ور ۔ یعنی سب میں ہے اور کچھ میں ے بھی اور یه گویا وہ صورت ے 
جو ان دونوں طریقوں کے امتزاج ہے پیدا عوگی -- مترجم 

ہس ۔ اور اس لۓے ان کاٴانتخاب بھی سب شہریوں ے هونا چاعئے - مترجم 


مد 


هوگی )۲١(‏ ۔ رھی تیسری یعنی وہ شکل جس میں بعض خصومات 
پا فیصلے میں تو سب شہری عدالت“(٢٢)‏ 5چ حثیت اختیار 
کر لیتے ہیں ؛ بعض کے لئے چند خصوص افراد سو یہ طریقه کار 
امارت ھی کے لئے مفید رےے کا ٭ یا آزاد ریاست کے لئے ۔ 


١م‏ ۔ یعنی ارکان عدالت کا انتخاب کسی فریق سے بھی ہو وھی هر 
معاملے کا فیصله کریں -- مترجم 7 

۲م ۔ اور جو گویا پہلی دو شکلوں کے امتزاج سے پیداٴ هوگ ۔ مطلب یه 
ے کە بعض معاىلات کے لۓے تو ارکان عدالت کا انتخاب سب شہریوں 
ہے ھوکا ء بعض کے لئے کسی خاص طریق سے -- مترجم 


فصل پنجم 
ہلا باب 


مارے پیش نظر جو امور تھے ان ى تفصیل و تشریح جب 
بعد )١(‏ اب غور طلب امس یه ےے کہ حکومتوں میں رد و بدل کیسے 
ھوتا ے ؛ اس کے اسباب کیا ھیں اور ان کی نوعیت کیا ؟ وہ 
کیا آخیرامے'جی ریاستوں ک کی تاو وا را کی دبی 0(:27) ؟۲ حون 
کا حجان بالاشر تی طرف ہو جاتا ےہ ؟ (۳) حکومتوں و ا 
رکھنے کے عام وسائل کیا ہیں اور خاص خاص ریاستوں میں ان کے 
اطلاق کی صورت کیا موی ؟ ایسے ھی وہ کیا تدائ جیں کا اگ 
کسی ریاست میں فساد رون| هو تو ھم ان ہے کام لیتے ھوۓ اس کا 
سد باب کر سکتے ہیں ؟ یه تدابیںر سب ریاستوں کے لۓ یکساں 
هوں گی یا ھر ریاست کے لئے ختلف (م) ؟ لیکن اس بجحٹ میں ہم 


١‏ ۔ فصل چہارم میں -- مترجم 
۲ ۔ یعتی کسی ریاست یق ھیثت تر کیہی ء یا بالفاظ دیگر دستور ریاست کو 
رم 
س ۔ مطلب یه ے کم ان کی بنا جس دستور پر رکھی جاتی ۓے وہ برقرار 
رھتا ے یا نہیں ۔ مترجم 
سم ۔ پچھلی فصل میں جو باتیں تحقیق طلب تھیں ان میں چار کے بعد 
ارسطو پانچویں یعنی اس سئلے پر نظر ڈالتا ےہ کہ کسی دستور کو 
درھم برھم کر دینے یا برقرار رکھنے کا طریقه کیا قے ۔ چنانچہ اب دو 
فصلیں اسی بحث پر مشتمل ہیں۔ پانچویںٰ فصل کا تعلق بحث کے جزو اول 
باقهہ صفحه ےہم پر 


ے ۲۳ , 


اول ایک اصول قائح کریں کے اور وه ی٭ ے که یوں کہنے کو تو 
سب حکومتیں عدل و انصاف کا دم بھرتی ھی ؛ علول هذا هر اس 
بات کا جسے مساوات کا مماٹل ٹہرایا )٥(‏ جاتا ے ۔ مگر پھر جیسا 
ای ھم اس سے پہلے نان کر نے ھیں(٦)‏ عملٌ اس میں قاصر رھتی 
ھیں (ء) ۔ ثالا جمہوریتوں ھی کو لیجئے۔ ان کا ظہور ھوا تو اس 
خیال کے پیش نظر که جو لوگ کسی ایک پہلو سے مساوی ہیں 
دوبرتے::پہلوؤن میں' ھی بساوی ھوں کے ۔ : للہذا -سمجھ لیا گیا 
كکەه وه جب حریت(۸) میں 'مساوی ہیں تو دوسری چیڑوں 
میں بھی سساوی ھہوںن کے ۔ اعیانیتوں کی اس خیال کے ماتحعت کہ 
جو لوگ کسی ایک پہلو سے غبر مساوی ہیں هر پہلو ہے غیر سماوی 
عون کے ء٤‏ مثلا دولت میں اور دولت میں یں توالاڑتا ھر بات میں ۔ 
اندریں صورتِ هوتا یه بے کە جو لوگ کسی ایک لحاظ ہے :اپنے 
آپ کو دوسروں کے برابر پاتے هیں (۹) وہ سمجتے هیں انہیں ھر بات 


بقيه حاشیه پسم 

او وی کا ع وا دوم نے ف ت* چزو اون یعی کن دستور کو 
درھم برھم کرۓ ھی کا دوسرا نام انقلاب ہے ۔ انقلابات ہے حث 
کرتے ھوۓ ارسطو ۓے حفظ دساتیر پر بھی ایک حد تک اظہار خیال 
کیا نے (ابواب مشتم و نہم میں) .لیکن فصل مابعد میں یہ بحث صرف 
جمہوریتوں اور اعیانیتوں تک محدود ے -- مترجم 

ی ۔ اشارا ے متناسب مساوات کے اصول کی طرف - مترجم 

۔ فصل سوم ؛ ابواب نہم و دھم میں -- مترجم 

ے ۔ کمونکہ وہ ان کى تعبیر ختلف رنگوں میں کری ہیں ۔ لٰہذا اس پر 
عمل نہیں هونا ۔- مترجم 

پر ۔ حریت سب میں -- مترجم 


و ۔ یعنی جمہوریت پسند ۔- مترجم 


اسم 


میں ان کی برابری کا حق حاصل ہے ۔ بر عکس اس کے جو اپنے آپ 
کو برتر سمجھتے هیں ان ىی کوشش یه ھوق ہے اور زیادہ برتری 
حاصل کرتے جائیں )٠١(‏ اور یه اور زیادہ عی وە چیز ےۓ جس کو 
عدم مساوات ہے تعبیر کرنا چاھۓ ۔ یہی وج ے که عدل و انصاف 
کے تھوڑے بہت تصور کے باوجود اکثر ریاستوں کی روش اس کے 
متاق ھوی ے (۱١۱)۔‏ لہڈا جہاں کسی جاعت ے یه حسوس کیا 
کہ اسے وہ چیز نہیں مل رھی جو اس کا حق ہے وہ انقلاب پر آمادہ 
ہو جاۓ گی ۔ حالانکه سچ پوچھۓے تو انقلاب کا حق صرف ان 
لوگوں کو پہنچتا ے جو فضائل میں برتر یں ۔ اس لے _کھ برتری 
کا اطلاق ہو سکتا ے تو انہیں پر ۔ مگر پھر .ان کے علاوہ کچھ 
ایسے لوگ بھی تو'ھیں جن کا تعلق:بعض اعلی خاندانون سے ہوتا 
ے اور جو اس غروز میں دوسروں سے برابری گوارا نہیں کرۓے۔ 
عض اس لۓے کہ جن لوگوں کو آبا و اجداد کی دولت اور بزرگی کا 
دعوعل ھوتا ے وہ اپنے آپ کو بھی ویسا ھی سمجھتے ہیں اور یه 
گویا دوسرا سرچشمہ ےہ جس ہے انقلاب کے سوتے پھوٹتے: هیں )۱١(‏ ۔ 
لہذا دو قسم کی تبدیلیاں میں جو حکوست میں کی جا سکتی ہیں ۔ 
یا تو ریاست کی جو شکل قائم عے اس کو سرے سے بدل دیا جائۓۓ ۔ 


٭. ۔ اعیانیت وس کا لو 

ور - مطلق عدل و انصاف کے ۔۔۔ مترجم 

٠٣‏ ۔ بغاوت کا یونانی مترادف تھے اسٹاسس اور رس کے معنی ہیں (بحوالہ 
نمومین) تشکیل لہذا بغاوت ہے مطلب ہے کسی ایسی جاعت کی تشکھل 
جو اپنے سیاسی مقصد کے حصول میں هر قانونی ذرائم ہے کام لے اور 
اسٹاسس سے انقلابی کارروائی خواہ کامیاب رھ یا ناکام - ارسکلو ۓ اس 
عمل کے دونوں پہلوؤں پر نظر رکھلل ھے - مترجم 


")۳۲*۰۹ 


یعنی جمہوریت ےے تو ھم اسے اعیانیت اور اعیانیت ےہ تو 
آزاد ریاست یا جمہوریت میں منتقل کر دیں ۔ یا پھر سب کی سب 
امارت میں بدل جائیںء یا امارت ان میں ہے کوئی ایک شکل اختیار 
کر لے(٣۱)‏ ۔ یا پھر اگر صورت یه ے که لوگوں کو حکومت: پر 
کوئی اعتراض نہیں ٤‏ وہ اس ہے راضی ہیں تو انہیں چاھئے یا تو 
اس کا سارا نظم نسق اپنے ھاتھ میں رکھیں ؛ یا معدودے 
و ائ اد آکافرہ ا واحےہ ک: ُہردا کرنادیں006(7ن ‏ لیکن پھر یة 
اس کە ان کا اپنا حصہ اس میں کیا هونا. چاہئے ہہر حال شور و شر 
00777 مثال اگر'حکومنٹ: اغیاق یتو لوگ : کوشٹی 
کریں کے که اور زیادہ اعیانی ھو جاۓ۔ جمہوری ہے تو اور زیادہ 
جمہوری ؛ یا یه که دونوں کی اس حیثیت میں کمی واقع ہوق 
رےے )١١(‏ ۔ گویا حکوست کی شکل کچھ بھی هو لوگوں کی کوشش 
یا تو یہ ھوی کہ اس کے اختیارات وسیع ہوتے چلے جائیں٤‏ یا 
محدود ۔ یا یہ کہ اس کے بعض اجزا میں کچھ تبدیلیاں کر دی 
جائیں ء مثلاٌ کسی نے حاکانه عہدے کا قیام یا موقوق جیسے کہا 
جاتا ہے لائیسانڈر کی کوششض رھی کہ اسپارٹا میں بادشاہت کا 
منصب موقوف کر دے )١(‏ اور پوسانیاس کی یه کم افوری نظام 


٭ر ۔ مدنیت یا جمہوریت یا اعیانیت ۔ یه سے پہلی تبدیلی ۔- مترجم 

م٠‏ ۔ گویا دوسری تبدیلی یه ھوی کہ ریاست اعیانیت یا بادشاہت .کی شکل 
ا ا 

۵ر ۔ تاکه لوگ زیادہ سے زیادہ حقوق حاصل کرۓ جائیں -- مترجم 

7 ۔ یعنی وہ اس میں اعتدال یا سخی پیدا کریں ا -- مترجم 

ے۱ ۔ گویا لائی سانڈر جس کا شار اسپارٹا کے اکابر سیاست دانوں اور 
سپ سالاروں میں ھوتا ےعے بادشاھت کے خلاف تھا -- مترجم 


۲۴'۴۰ 


توڑ دیا جاۓ (۱۸) ۔ ایسے ھی ایی ڈامنس (۱۹) میں یه هھوا که 
وہاں فیلاری )٠٠(‏ کی بجاۓ جلس عائد قائم کر دی گئی ۔ ائینیه 
میں بھی تو جمله حکام کا فرض ہے کہ جب کبھی کسی نئۓے حاکم 
کا تقرر عمل میں آئۓ هیلیتے کی عدالت میں حاضر هو جائیں )۲١(‏ ۔ 
یوں بھی وهاں آرکن کے اختیارات پر اعیانیت کا رنگ چڑھا هوا 
ھت ری سال عدم مساوات شور و شر کا سر چشمه ے ۔ نہیں عے 
تو اس صورت میں جب ان لوگون نے جن یک ہے ہر کی 
غیز مساوی ہے اس کے مطابق سلوک کیا جاے (۲۳) بی وجے عے کة 
جو لوگ سساوی الحیثیت ہیں اگر ان میں کسی کو بادشاهانهہ اختیارات 
حاصل هو جائیں تو یە عدم مساوات کی علامت هھوک ۔ با الفاظ دیگر 
بغاوت اور شورش پھیلائیں گے تو وھی لوگ جو برابری: یىی کوشش 
میں لگے رھتے ھیں لیکن پھر برابری کی بھی دو صورتیں هیں ؛ عددی 
اور صفاق ۔ عددی مساوات جب قائح وق ے جب دو چیزوں کے 
اجزا یکساں ھوں اور مقدار بھی یکساں (۲) ۔ صفاتیق ہسساوات کا 


پر ۔ اور پوسانیاس (جو بادشاہ تھا) عوام کے ۔ مترجم 
ور - سصص۸ 4۸ن[ یا سصہ4نملا -- مترجم 
عقاوطظ فیلارک ۔ سردار قببله اور اس لئے فیلاری ہے ماد ےے 
جلس سرداران قبائل -- مترجم 
١م‏ ۔ ل2 یعنی (یونانیوں ی) محلس عامه -- مترجم 
۔ اس لئے کە وہاں ایک ھی آرکن کام کر رھا ے -- مترجم 
٣م‏ ۔ اور جس کا مطلب یه ھوا کہ بغاوت کا سر چشمه ہے عدم مساوات 
0 کی 
م ۔ اس لئے کە عددی مساوات مین هر شخص ہے یکساں سلوک اور ھر 
شے میں حصه بھی یکساں هونا چاھئے -- مترجم 


لش مرا 


تعلق ۔تناسب سے ے جیسے دو کا عدد ایک سے بڑا ے اور تین دو 
کر انتا ۱۷۶(۵ کر تا باغتاز فا ساد یکھا اف تو ھار* کی 
عدد دوا سے بڑا هوکا اؤرٴ دو اسی نسبت ہے ایک نے کیؤٹکه : :دو خار 
کا نا ھی جزوؤ ے جیسے ایک دو کاء یعبی نصف )۲٦(‏ ۔ اب جو 
باك اضافت ضاف اقرین غدلك و اتضاك<غے اس پراتوشنت کا ا تفاق اد 
لیکن جیسا کە ھم پہلے بیان کرآۓ ہیں نزاع ہوکا تو اس ک 
٣‏ وت بارنے ر ہیں عم ا کرو نکھ بش لوگ جا 
کسی ایک بات میں مسساوی ھوتے یں اپنے آا: کو گھرا اکا مق 
مساوی تصور کرتے ہیں اور جو کسی ایک اعتبار ہے برتر وہ ھر 
اغتار آھے'زرتریٰ کا دعوعل کرتے میں ہی وجەاا تھے که عام طور 
پر حکومت کی دو ھی شکلیں ھوا کرق ہیں جمہوریت یا اعیانیت ۔ 
رھی شرافت ذات اور فضائل اخلاق سو اس ہے بہت کم لوگ بہرہ ور 
ھوے ہیں ۔ بہتوں (۲۸) میں تو وھی کچھ ملتا* مر خو ‏ امیقں کو 
7ر ۹۸ ۳ت للا ہل قسم ک: انسان گوا ملق کا او مز 
کہیں لیکن کثرت دوسری قسم ھی کے انسانوں کی ہوگیق جس کا 
اگرچہ یه مطلب نہیں کە جو بھی حکومت قائم ھوگ اس میں مساوات 
کا فیصله انہیں دو قسموں کی بنا پر کیا جائۓ گا جو ظاعر ےہ غلط ھوگا 


۶ ارسطو کے نزدیکت متناسب مساوات ھی صحیح سساوات حے (ملاحظه 
هو فصل سوم) -- مترجم 
ہم ۔ لیکن بقول نیومین (بجحوالە بار کر) حسابی اعتیار سے تو یه مثال ٹھیک 
ےہ لوکن اس ہے متناسب مساوات کا جواز پیدا نہیں ھوتا -- مترجم 
ےں ۔ یعنی اس کی عملی شکل میں --- مترجم 
پرو ہد ہو کی چسشیدوں این ہے ریم 
وم ۔ حسب و نسپ اور ذاق خوبیوں کے -- مترجم 


"۴۴۳ 


چنانچہ اس طرح کی متعدد حکومتوں کی ثال ہارے سامنے ہے ۔ ان 
میں کبھی استحکام پیدا نہیں ھوا اس لے کە جو چیز شروع ھی سے غلط 
تھی اور اس کے اصول بھی ناقص يہ کیسے ہو سکتا تھا که 
اس کا انجام بھی اچھا هو ۔ لہذا بعض باتوں میں عددی مساوات قائم 
رکھنا ھی بہتر ے ٤‏ بعض میں صفاتی )٥۰(‏ ۔ ہہر ھال ‏ جمہوریت 
میں اعیانیت کی نسبت زیادہ سلامتّی ھے اور اس میں بغاوت کا امکان 
بھی کم ہے اس لئے که اعیانیت میں شور و شر کی ایک صورت یه 
بھی ےہ کە وه معدودے چند افراد جو بر سر اقتدار ھیں ایک 
دوسرتے کا خلاف'سازش کراۓے لگیںے, پارایگ دوسنے ک ي ات 
نہیں تو دوسرے لوگوں کے ۔ جمہوریت میں اس کے برعکس شور و شر 
کک ایک ھی صورت ىے اور وہ ان معدودے چند افراد کی طرف سے 
جن کو اقتدار ی ھوس ھوگ ۔ رھی یه بات کم لوگ لوگوں کے 
خلاف سر اٹھائیں سو اس کی کوئی قابل ذ کر مثال نہیں ملٹی ۔ یوں 
بھی جو حکوست اس قسم کے لوگوں پر مشتمل ہویق جن :کی ما یف 
حیثیت واجبی ۔غے :(۳۱):وه اعیانیت یق سیت جمہوریٹ ‏ 00ا وط 
ھوں کے اور باق سب ریاستوں سے زیادہ ستحکم بھی (۴۲) ۔ 


۰ ۔ گویا کوئی ایسا دستور جو سر تا سر جمہوری یا سر ٹا سر اعیانی ےہ 
کامیاب نہیں هو سکتا -- مترجم 

١م‏ ۔ عوام (جمہوریت پسندوں) کی طرف اشارا ے -- مترجم 

۔ یعی مذنیت مبترجم 


ہو سر | باب 

اب .چونکهە غور طلب امر يە عے کہ وہ کیا اسباب ہیں 
جن کے زیر اثر حکومتوں ہیں انقلاب پیدا هوتے ء یا بغاوتیں سر 
اٹھاتی ھیں )١(‏ اس لئے ھیمں چاہئے اس بحث کا آغاز ان اصول 
٣۱‏ ی7 سو کویا ات کل سر شر می تج 
اصول تین ھیں جن میں اول ایک عام امتیاز قائم کر لینا چاھے 
اس کے بعد دیکھنا یه ھوکا کہ انقلاب برپا ھوتے ھین تو کن 
حالات میں اور کیون ؟ آغرالامر يہ )٥(‏ کہ سیاسی الام و 
ا کی ادا کشر موی ھ ء لوک ایک دوسرے ہے نزاع و 
متا ای اجھکڑرے: پر ات آنے ھیں :"تو کسے:٭ اب سے 
ہے بڑی بات جس کی بنا پر کوشش کی جاتی عے کہ حکومت کا 
تار و پود سرے سے بدل جائے اور جسے ھم اس ہے پہلے بیان 
کر انت ۰ح (م) یا تو" مساوات: :یىی غراعثان::ھ> که خ پان لوکوّٹ 
نے محسوس کیا ان کے ہم مرتبد ان ہے زیادہ پا رھے ہیں 
۷ افقلدت ٢‏ یر آیادہ ڈھو'' جائیں ”کے یا ساوؤات!: پر ''نازضامتدیٰ 


و ۔ اور اس لئے دستور حکوست بدل جاتے ہیں --- مترجم 
پ ۔ یعنی بنیادی اصول ۔ یه خالصاً ارسطاطالیسی اصطلاح ہے ۔ مترجم 
٣‏ یه گویا' قیسرا: :اصول ےے ۔۔ اصول اول کا" تعلق احوال نہ کہ 
دوم کا ان :٭-صالح سے جن کی خاطر بغاوت کی جاتی حے اور سوم کا اشارا 
سے ان حالات کی طرف جن میں شورش اور فساد رونا عوتا ۓ 
7 مترجم 
۔ م ۔ پچھلی فصل میں ۔۔ مترجم 


۷" 


یعنی برتری کی ھوس کہ جہاں انہوں نے دیکھا ان کو اتنا ھی 
یا اس سے بھی کم مل رھا ے جوان سے کم حیثیت انسانوں کو تو 
ان دونوں صورتوں میں جو قدم اٹھایا جائیگا یا تو انصاف کے 
میں جب ادنول اعلول سے برابری کے لۓ سر اُھائیں ٤‏ غیرٴمطابق اس 
حالت میں جب وہ لوگ جو باھم ھم مرتبہ ھیں ایک دوسرے پر 
چھا جانے کی کوشش کریں ۔ یه احوال ھیں جن میں لوگ انقلاب پرپا 
کر ديیا کرتے ہیں اور جس کا سبب یا تو نفع جوی )٣(‏ کی 
خواھش ھوتی ے ء یا عزت اور وجاھت ى ازرو نت یا اس کے 
برک ال لۓے' كکدٴ جہاں لوگوں نے یه ڈیکھا اک 6 500 
دولت٤‏ یا عزت اور وجاھت سزا یافته یا ان کے طرفقداروں کے 
غاتھ' ہے عطڑے تئیں ' ھے (ھ) وه فتنه وفساد اور شورشی برپا 
کر دیں گے۔ لہذا ایک پہلو سے وہ اآسباب جن کی بنا پر 
لوگ اٰاس طرح اك باتوں پن ایر آتو ھیں تعداد میں سات ھیں (ہ( 


۵ ۔ ما ی منفعت ۔۔ مترجم 
پ ۔ یعی اقتدار و اختیار -- مترجم 
ے ۔ یعی ان کے چھن جاۓ کا خطرہ ے -- مترجم 
سزا یافته (یونانی میں ملکٹ 31801658) ۔ وہ لوگ جن کو جرمانے کی سزا 
دی جاتی اور جرمانهہ جنس میں ادا کیا جاتا ۔ مثلا بھیڑوں یا غلے 
کی شکل میں ۔ 
پر ۔ یه سات اسباب وہ ہیں جن کا بغاوت کے سوا کوئی دوسرا نتیجہ ہممکن 
ھی نہیں کیو نکهە ان کا کام ھی اس قۃسم کے جذبات کو ابھارنا عے 
لیکن پھر چار سبہب اور بھی هیں جو انقلاب کا مہب بن سکتے ہیں 
لیکن جن کی بنا پر ضروری نہیں بغاوت اور شورش پھیلے ۔ ان ک 
تفصیل آگے مذکور ے ۔- مترجم 


امرس 


دوسرے پہلو سے زیادہ۔ہ ان ميں سے دو کا تو ہم ابھی 
ة٥‏ ھن ان ی :اٹر اندازی کا بھی اپنا اپنا رنگ 
ہے ۔ لیکن نفعم جوئی اور حصول عزت بہر حال دو ایسی باتیں 
هیں جو لوگوں کو ایک دوسرے کی دشمنی پر اکساتی ہیں ۔ 
0 میں" کا وہ" خود بھی :ات کی خوامشن منذا ھوتے ھی 
(جیسا که و ابھی فرض کر چکے ھیں) بلکہ اس صورت میں 
بھی جب وہ دوسروں کو انہیں حاصل کرتے ھوئے دیکھتے ہیں ء 
بجا یا بے جا طور پر اس سے یہاں کوئی بحث نہیں ۔ انقلابی 
کر اون 0 ؛ دوسررے '' اسباب' هیں..تکر ء خوف ؛" نفرت ریاست 
2 کسی تا میں غیر متناسب اضافه پھر ان کے علاوہ کچھ اور 
باتیں بھی ہیں جو حکومتوں میں انقلاب کا باعث هوا کرتی 
ھیں ء مثاٌ انتخابی سازشیں ٤‏ غفلت ء تعداد کی کمی اور احوال 
و ظروف کی حد سے زیادہ نا ھمواری (۹) ۔ 


و ۔ لیکن بارکر میں احوال و ظروف کی بجاۓ عناصر (شہر) کی جو صریحاً 
زیادہ صحیح اور واضع ے ۔ مترجم 


تیسر آ باب(١)‏ 


بد سلوق )۲) اور منفعت جوئی کا (۳) تو ان باتوں (م) پر 
جو اثر ھوگا؛ یا اس سے انقلابی کارروائیوں کو جس طرح تحریک 
ہوی ظاعرے۔ اس لئے کہ جب حاکم ھی مغرور هوں اور 
اس کوششض ہيں لگے رھہیں کہ انہیں جو منصب ملاےہ 
اس سے فائدہ اٹھاتے ھوئے زیادہ ہے زیادہ منفعت حاصل ا 
تو وہ ایک دوسرے کے خلاف ھی سر نہیں اٹھائیں کے ٥‏ بلکة 
اس ریاست(ء٥)‏ کے بھی جس کی بدوات انہیں یھ4 اقتدار تاہا ہے 
ان کے حرص وطمع کے سامےۓ دو ھی چیزیں رہیں گی ۔ نحی 


١‏ ۔ لیکن اس باب میں ان اسباب کی ترتیب بدل دی گئی ے جو بسلسله 
انقلاب پچھلے باب میں بیان کئۓے گئے تھے ۔ اب ارسطو ایک منطقی 
ترقیب کے۔ ساتھ ینا کا کہ خرورںہ تر ات 
عزت جیسی بھی کوئی برتری ہے اس ہے بغاوت اور شور وشر کو 
کس طرح تحریک ہوتی سے ۔ پھر يہ که خوف اور نفرت و حقارت 
سے کس طرح ۔ آخرالاس کو ذرا طوالت کے ساتھ ساکویں ات سی 
غیر متناسب اضافے پر نظر ڈالے 1 چار ضمنی اسباب جن ہے شورش 
اور بغاوتیں رونا هو سکتی ہیں ان کی ترتیب البتہ وھی رع کی جو 
باب ماسیق میں ہے ۔_ مترجم 

پیا تی غرور و تکبر --- مترجم 

س ۔ جب ارباب اختیار اس پر اتر آتے یں ۔۔ مترجم 

سم ۔ شور و شر ؛ انقلابات ۔۔ مترجم 

ھ ۔ اس هیئت اجتاعیه کے جو کسی دستور کی بنا پر وچود میں آۓ ۔ مطلب 
ے دستور حکومت -- مترجم 


۴۳۴ 


املاک یا املاک ریاست )٦(‏ ۔ رھے اعزازات (ء) سو اعزازات جس 
طرح شورشس کا سبب بنتے ہیں ظاہر ے ۔ اس لۓے کہ جن لوگوں 
کو خود کوئی اعزاز حاصل تہیں وه دوسروں کو معزز 
پا کر (۸) طرح طرح کی انقلابی کاروائیوں پر آمادہ هو جاتے ہیں ۔ 
اب یه سب کچھ (۹) اس صورت میں تو قرین انصاف نہیں 
ھوگا جب کسی شخص کو بےجا طور پر عزت دے دی جائے ء 
داقزٛت؟ خغاضلن ھے*: تو شھم اسے چھین لیں ۔ قرین انصاف اس 
حالت میں جب یہ بجا طور پر کیا جائے -۔ ضرورت سے زیادہ 
اعزازات بھی انقلاب کا سبب بن جاتے ھیں یغنی اس صورت میں 
جب ایک ء یا ایک سے زیادهَ افراد ریاست اس ہے بھی 
زیادہھ برتری حاصل کرلیں (۱۰) جتنی حکومت انہں دے سکتی 
عے (۱۱) ۔ اس صورت میں یا تو بالعموم بادشاہت قائم ھو جاتی 
تا کسی حکمران خاندان کا ظہور هو جاتا ے ۔ لہہذا 
ان موقعوں پر اس طرح کے فرد ياافراد کو شہر بدر کر دیا 


پ ۔ یعنی افراد یا پوری ریاست کی املاک پر ۔ تاکہ اس طرح زیادہ ہے 
زیادہ مال و دولت غصب کیا جا سکے ۔- مترجم 

ے ۔ منصب حکومت جو افراد کے لئے عزت اور وجاحت کا سہب بنتے ہیں ۔ 
یاد رکھنا چاهئے آئیندہ سطور میں لفظ عزت کا اشارا اس عزت اور 
وجا ہل کی طرف ھوگا جو مناصب حکومت کی بدولت افراد کو حاصل 
عو تھے مرجم 

ہر ۔ یعنی مناصب حکومت پر متکمن دیکھ کر -- مترجم 

و ۔ شورش ء بغاوت ہ انقلاب آفریتی -- مترجم 

٠.‏ ۔ خواہ اس کی نوعیت کچھ بھی هو ۔- مترجم 

ور ۔ مطلب سے باعتبار دستور حکومت جتتنا کسی کو اقتدار حاصل هونا 
چاھئے -- مترجم 


آرصم 


جاتا ہے جیسے ارگوس )٢(‏ یا اثینيه میں 7 ت2 کو پمہتر 
یہی ھ. که ان باتؤں: کا متا ہابت رات یی نین سے پہلے 
ھی کر لیا خائے 3 اس یق بجائے کە ھم ان کے تدارک کی اس وقت 
کوشش کریں جب وه رو نما ھوں ۔ پھر وہ لوگ بھی جن سے 
کوئی جرم سرزد ہو چکا ےہ بغاوت کا سبب بن سکتے ہیں ء 
کیونکهہ انہیں ہر لحظہ سزا کا خوف رھے کا )٣(‏ ایسے ھی وہ 
بھئ؛,جنہیں کوی نتصان پہنچنے کا ا رش فا کا 66وا ای 
لے بج سکیں اجیسا کە روٹس میں مواز سان اہ 5 
که.۔ مقدمات کا لیطصله ان کے خلاف مک6 لاک یں نکی 
سازشس کی ۔ نفرت اور حقارت بھی ایک سبب ہے بغاوتوں اور 
سازشوں کا جیسے اعیانیتوں میں که وهہاں اس قسم کے افراد 
بکثرت هوتے ہیں جن کو نظم ونسق میں کوئی حصہ نہیں 
ملتا ۔ جمہوریتوں میں بھی جب اھل دولت یه دیکھتے ہیں کهھ 
بد نظمی ‏ اور‌فتنه و فسادا ‏ سۓ مفرا نہیں تو۔اپنی ا بہچری'' "لئے 
وھی. طور طریق اختیار کر لیتے ھیں حو اونوفاٹیا )٥٢(‏ یق 'لڑائی 
کے اتعد لی نین اغتار کر کے اور خہاں ات 
خرابی نے بالاخر''جمہوریت کا خاتله ٹر ذیات یہی "کچھ میگارا 
میں ھوا ۔ یہاں بھی نظم و نسق کی خرابی اور بد نظمی کے 
٣٢‏ - ٣6ة708(ا‏ جس کی طرف ارسطو اس ہے پہلے اشارا .کر آیا ے -- مترجم 
۲ - ذہیتھ پیلوپونیسسں کا ایک شہر -- مترجم 


۱٣‏ ۔ اورجس کی تفصیل اسی فصل کے باپ پنجم میں آۓ گی -- مترجم 
۔ ٥‏ اطحزەط09 بوئیشیەہ 20638 کا شہر جہاں اھل ائیليه کو اھل 
بوئیشیه پر فتح حاصل ہوئی - مترجم 


و6۶۴ 


باث جمہور ىۓ اپنی طاقٹ اور اقتداز؟کھو: دیا ٴ۔ جیسۓ گیلون:(٥٥)‏ 
کے دور استبداد نے پہلے سراقوهہ نے۔ روٹس میں بھی 
جب عوام یىی حکومت کو زوال هھوا تو اس سے پہلے ایسے ھی 
حالات رونما تھے ۔ غیر متناسب اضافوں )۱١(‏ سے بھی اسی طرح 
ریاستوں میں شورشس اور انقلاب برپا هو جاتا ہے کیونلکہ جس 
طرح جسم کے متعدد حصے ہوتے ہیں اور اسے بڑھنا چاھنے 
تو اپنا تناسب قائم رکھتے ھوئے تاکه اس کی موزونیت (ء؟) 
قائم رھے ورنہ بصورت دیگر اس میں فرق آ جائیگا ۔ مثلا اگر 
پاؤں کا طول چاز ہاتھ ے ۔ جسم رک : باقی حصے کا صرف 
دو کف ل(۸ا)؛ يا یه کهہ وه کسی دوسرے حیوان: یق شکل 
یىی اس طرح کھ به اعتبار کمیت تو 
اس میں کوئی غیر متناسب اضافه نه ھوء البته اعضا یق ترتیب 


اخقیار کرلے ٤)۱۹(‏ یع 


بدل جائے ۔ بعینه شہر کا وجود بھی متعدد اجزا پر مشتمل 
ھوتا ے اس لے افِتا بھی ھوتا . ۲ کھ اس اک کسی جزو 


۵> ۸٥ا٥6‏ لیکن بڑا ٹرم دل ۔ اس کی طبیعت میں اعتدال تھا اور وہ حمیشه 
رعایا کی بہتری کا خیال رکھتا تھا ۔- مترجم 

ہر ۔ آبادی کے کسی جڑ میں ۔۔ مترجم 

۔ جیسا کہ مشاکت کا تقاضا ےہ اور مشاکلت یونانیوں کا بڑا حبوب 

تصور تھا ۔۔- مترجم 

رو ظڈطا00 اور ط٥ط‏ بماۓ ہیں - کیویٹ ے ھاتھ (ذرع)ء پام 
”کف دست؟ ہے -- مترجم 

ور ۔ یونانیوں کا خیال تھا کە بعض امراض مثلا فیل بانی سے جسم تو کیا 
ذھن کا توازن بھی قائم نہیں رہنے پاتا - یھی وجہ ےہ کہ ارسطو ۓے 
یہاں اجزاۓ شہر میں عدم .توازن کا ذکر کرۓ هوۓ جسم کی مثال 
پیش کی -- مترجم 


رس 


میں اضافه ہو جائے اور ھمیں اس .کا پت ھی نہ چلے ؛ ثالٌ 
جمہوریتوں یا آزاد ریاستوں (۲۰) میں غریبوں کے اندر ۔ مگر پھر 
بعض موقعوں پر اتفاقاً بھی ایسا هو جایا کرتا ےہ جیسے میدیا (,م) 
سے جنگ سے بعد ٹارنٹم میں ھوا جہاں ایاپائے گی )۲٢(‏ نے امرا کا 
اس حد تک قتل عام کر دیا که وہاں آزاد ریاست کی بجائے 
جمہوریت قائم ھوگئی ۔ ارگوس میں بھی یہی کچھ ھوا ۔ وہاں 
کلیومینیس (۲۳) اسپارٹوی کے ھاتھوں اتنے شہری مارے کر ا 
"گت انی جو را متعدد کسانوں' کو ناراد شہرردوں ت ‏ کل 
کرنا پڑا۔ اثينيه میں بھی جب پیدل فوج کو ناکامی کا ہنە 


۔ یعی مدنیتول میں ۔_ مترجم 

وم ۔ یعی ان جنگوں میں جو ایرانیوں ہے ھوئیں -- مترجم 

۔ ت ت٥ا‏ ایک قبیله ۔ دراصل ایران سے لڑائیوں یىی طرف اشارادے ۔ 
”میدیا؛ جغرافی اعتبار ہے تو عبارت ےے شال مغربی ایران ہے جسے عرب 
الجیال کت تھے کیو نکهە یه سارا علاقہ سنگستانی اعے اور حبال 
کرد ستان (.3568 08ج5) وی دامن میں واقع تھے فا وی 
اعتبار ہے میديیا ہے مراد وه سلطنت ہے جو خ۳تحمانشی 
( شاہنامے کی کیانی) سلطنت ہے پہلے قائم تھی (پیش دادی ؟) 
اسے قارسضی ‏ میں ”ماہ؛“؛ . سریانی میں . ”مدائی؛ اور 
یونانی میں مدا )2318٥(‏ کہا گیا ےے اور جس کا اطلاق اس 
علاقے ؛ اس سلطنت اور اس کے باشندوں (مید 1168) سب پر ہوتا 
ے '-- متزجم 

۔ وہ دم ددہہ(0 شاہ اسپارٹا (ق ۔ .٠ھ‏ ق م) -- مترجم 

مں ۔ ارگوس میں اور جن کو افراد ھفتم کہا جاتا ے ۔ شاید اس لٹے کھ 
ان کا تعلق ساتویں قبیلے سے تھا یا اس لئے کہ یہ واقع لڑائی کے 
ساتویں روز پیش آیا -- مترجم 


[س 
دیکھنا پڑا اور اھل اسپارٹا کے خلاف جنگ کے باعث )٥٥(‏ امرا 
کی تعداد خاصی , کم ھوگئی تو شہریوں کی :فہرست ہے ان کا 
انتخاب ضروری هو گیا )٥٢(‏ ۔ پھر اگرچە جمہوریتوں میں بھی 
انقلاب برپا هو جایا کرتا ے لیکن کبھی کبھی ء یعنی اس وقت 
جب دولت مدوں کی تعداد بڑھنے لگے؛ یا املاک میں اضافه 
هو جائے ۔ اس صورت میں وہ اعیانیتوں یا خاندانی حکومتوں کی 
شکل اختیار کر لیتی ہیں ۔ البته اگر کہیں ادنول قسم کے لوگ 
باھم ہل جائیں تو ایسا بھی ہوتا ہے کهہ حکومتوں میں بغیر 
کسی بغاوت یا شور وشر کے انقلاب رونما هو جائے ۔ جیسے 
ھمریا (ے) ٴیَ متال عھماررے سامےۓ ہے جہاں انتخابات میں 
رائے شماری کی بجائے لوگوں ے قرعه اندازی کا طریقه رائج 
کر دیا اور یوں اپ آپ "کو منتخب کرانے میں کامیاب هوگۓ ۔ 
اس صورت میں جب شہری ریاست کے بڑے بڑے عہدوں کو 
ان لوگوں کے سرد کردیں جو دستور کے حامی نہیں اور جس 
کت ما عمیں ارت (۲۸) سے ملتی ھے جہاں وہ اعحاثیّت حو 
)٥۰(" 9‏ 7د قائم کر رکھی: تھی راک لیوڈوزمن (:۴) کے 
۵ ۔ جمیگ پلویوتیسں میں -- مترجم 
۹م ۔ لڑائی میں شرکت کے لئے - مترجم 


ےم ۔ 1688698 -- تر 


م۴ 

۸ہ ۔ کیونکه اں ی خواھہش ھوگی حکومت وہ شکل اختیار کر لے جو انہیں 
مغوب ہے -- مترجم 

ہم - 0٥8‏ یوبوثيە (2010669) میں ۔- مترجم 

ہم ۔ ملاحظہ هو حاشيه فصل باب ۔۔ مترجم 

١م‏ ۔ 5168016000808 -- مترجم 


ریس 


انتخاب پر آزاد جمہوری آطرز عکوبت لے 'بدل کی (۸۷)۔ 
بات یہ ۓ کہ جب لوگ چھوٹے چھوٹے معاملات نظر انداز کر 
دیے اور ان ہے غفلت برتنے لگ جاتے ہیں تو حکومتوں میں 
رفته رفته اتنی اتنی بڑی تبدیلیاں پیدا ہو جاتی ہیں جن کا پت 
بھی نہیں چلتا جیسے امہرا کیا (۴) ہن :ھوا جہان دولت ی قد ا5 حة 
اعدز ہی بڑیٰ 'تحدود تھی ۱)۷ الا جیں 151 
کچھ معنی ھی نە رھے ٤‏ لہذا جن کے پاس کچھ تھا ء یاجن کے 
پاس کچھ : بھی نہیں '' تھا :ان کا باعمی ‏ فرق ”سد گیا (۶) ۔ بَھرٗ 
وہ ویاست بھی باغیائه: سرگزمیون سے محفوظ نہیں رھتی جس 
کی ترکیب مخختلف ۔قوموں )۳٣(‏ سے ہوتی ےے تاآنکه وہ ایک 
دوسرے سے یوں شیرو شکر هو جائیں کم ان میں باھم کوئی 
اختلاف باقی ‏ نه رھے ۔ بعينة جیسے ابتدا مین یه ممکز نہیں کہ 
جیسا بھی کوئی انبوہ ہے شہر کا جزو بن سکے ؛ نە آگے چل کر 
بن سکتا ےہ ۔ لہنذا وہ سب جمہوریتیں جن کی تشکیل مختلف 
قسم کے لوگوں سے ہوئی؛ یا جنھوں ے بعد میں آس پاس کے 
رھنے والوں کو شہری تسیلم کر لیا انقلاب ہے محفوظ نہیں رہ 
سکیں۔ ث3 اھل آکیا ھی کو دیکیٹۓے کا جب ائبوںت 


إم ۔ یعی مدنیت (تغتاەم) سے -- مترچجم 

سم ۔ .03618اصھ ساحل پر -- مترجم 

مم ۔ سناصب حکومت میں حصہ پاے کے لئے -- مترجم 

۵م ۔ یعنی ما لی حیثیت کی قید هی اڑا دی گی دک سرجم 

وم ۔ قوم کا اشارا ارسطاطالیسی لغت میں کسی شہری آبادی کی طرف ےہ 
جیسے اثینوی اور اسپارٹوی باوجود یونانی عوۓ کے دو مختلف قومیں 
تصور گئے جاۓے تھے ۔- سترجم 


۴۵۳ 


ٹروۓ زنون ہے (ء۳) مل کر سائبرس (ہ۴۸) کی بنیاد ڈا ی اور اس 
کے چند دنوں بعد ٹروۓ زنوں نے ۔زیاذہٴ طاقت ‏ حاضل کزلی تو 
انہیں اس سے خارج کک دیا ۔ یوں سائبرسی خیانت ضرب المثل 
ات تی من ھی کچھ سح اسیات تھزا حن کی بت 

٣‏ او ات لگرف' کا درسات سنہوںۃ ےے:اہے: آباد 
کیا تھا اختلاف و نزاع ۳) """۷.. 
اس اس کے دعویدار ھوۓ کھ یہ علاقه ان کا ےے تو انہیں اس 
مو کے ال ذیا گا یہد بازتطیق سن وی اش بے سے 
شہریوں کے متعلق یه معلوم ھوا کہ وہ ریاست کے خلاف سازشوں میں 
مصروف رھتے ھيں_ ۷۷ت چو ذ2 کرو 
7 اق 0ل جا نے بھی ان :لوگوں: سے تو کون نے خلاذوطنح 
٢ئ‏ بالاخن یہی اسل و کن کیا ::اؤن۔اھل: زانگل(ہ) می 
جب انہوں نے اھل ساموس کو اپنے اندر شامل کرلیا ۔ بحیرہ 
امود کے شہر :اپولونیه (۳م) کے باشندوں کو بھی جنہوں نۓ 


ےم - 68ط 8۲66أ ایک یونانی قبیلهە - مترجم 

ہے - ەنز٥داج8‏ زیر یں ایطالیة میں -- مترجم 

وم ۔ کمونکە انہوں ۓ بہت زیادہ حقوق کا مطالبه کرنا شروع کر دیا تھا 

تھا مترجم 

ہم ۔ قومی اختلاف کی ان دو مثالوں کا تعلق صرف نو آبادیات ہے تھے ۶ 
"کیو نکه :ان قسم کے اختلاف آبادکاری ھی ہیں رونما ھوۓے عیں 
جے ھوجم 

١م‏ - 888ھ لس بوس میں --امترجم 

ہم ملم یت8 مطلب یه عھے: که ہمان ساسوسیوں نے جو ژائکل مس آ کر 
آباد' عوۓ تھے" اس ۓآ باقندوں کو مز بَداز کر دیا بترم 

سم ۔ 70110018ھ مترجم 


م۴۵" 


نوواردوں کو آزاد شہریوں کا درجهہ دے دیا تھا بار بار بغاوت 
کا سلتا کرتا وڑا ناو احق سراقسدکریں جاک تہ 
پر حب: انہوں .ے:احتبیوت اعلو بدا ان اگوی کر سی 1 
لڑنا تھا شہریوں یىی شثیت 'دے دی تا کٹا کاو او کی 20 
جھگڑۓ لگے اون ؛بالاخر :ایک دوس ےک عاوت 9 ا0 
هوگئے ۔ ایعنی پولی (۳م) کے باشندون تن و سے ا کی 
آباد کاروں کو اپنی بستی ‏ بساے کی اجازت دنے دی تو اہو 
کے ان اک وائد خصه تو خارج البلد کر دیا ۔ رھی اعیانیتیں, 
سو ان میں بعض لوگ عحض اس لئے بغاوت پر سر اٹھاے ہیں 
کە ان سے بدسلوکی ھوئی ؛ انہیں کیوں اعزازات ریاست میں 
ان کے ھم مرتبہ افراد کی طرح حصہ نہیں ملا ۔ چنانچه یہ وہ بات 
تھے حسین ید ظطرفت عم اس سے پہلے بھی شا اک کت 6 ان جک 
جمہوریتوں میں البته سر بر اوردہ اشخاص آماده بغاوت هو حایا 
کرتے ہیں اس لۓے کہ وہاں انہیں بھی اتنا ھی کچھ ملتا ے 
جتنا انہیں جن قی حیثیت ان ہے 7ک ھویق ے (٥م)‏ ۔ عل وقوع 
بھی ایک دوسرا سبب ےے (ہم) جس ہے بعض اوقات ریاست میں 
فتنه و فساد برپا هو جاتا ے ؛ یعنی اس صورت میں جب کوئی 


ہم ۔ عناممنطا مز مھا مقدونیه میں -- مترجم 

۵م ۔ اعیانیتوں اور جمہوریتوں کے بارے میں اس عبارت کو ایک طرح کا 
جمله معترضه تصوْر کیجئے -- مترجم 

ہم - شہر (ریاست) کے اختلاف ی طح عاتھے کے اعساق ی ایا جا نت 
وہ دو حصوں میں بٹ جاۓ ٤‏ مثلا کسی جغرافی ‏ زوک ؛ادریا ا ۔مندر 
کے باعث) ایک طرح کا اضافہ ہے جس کا اصل مقام شاد؛ کسی دوسری 
جگه تھا ۔-- مترچم 


۲۵۵ 


علاقہ شہر کے لئے موزوں نە هو جیسے کلازومینی کی مثال ھمارے 
سامنے ے ۔ وہاں شہر کے اس ححصے میں رھنے والوں ےۓے جس 
کا نام کائٹرم (ےم) تھا اش حصے ٴ سے لڑائی چھپیڑ دی جس کا 
تعلق جزیرے سے تھا ۔ یہی کچھاھل کولون نے اآھل نوٹیم (ہم) 
سے کیا ۔ اثليه میں بھی تواھل شہر کی طبیعتیں یکساں 
نہیں اس لۓے که جو لوگ پرائیس (۹م) میں رھتے ھیں انہیں 
به نسبت اھل شہر (۰۰) کے عوامی حکومت زیادہ پسند ہے ۔ 
جس یق وجه یه ہے کہ جہاں کبھی کوئی چھوٹی سی ندی 
شہر میں حائل ہو گئی اس کے بازوؤن میں ردوبدل هوتا رھیگا )١١(‏ 
اطاو وو اہ ہی و معمولی سے معمولى اختلاف بھی شورشی کا 
۷ حر تی لے وکیو اذسری چو سے ابی ات 
تحریک نہیں ہوق جتنی نیک اور بدی میں اختلاف یا پھر 
دولت اور افلاس کے باھمی فرق سے ۔گویا کوئی سبب بڑا ھوتا 
ے؛ کوئی چھوٹا اور جن ميں ایک وہ بھی ہے جس کا ہم نے 
07 4+ ۰+ 


ےم - تقاط0 مترجم 

ہم ۔ نوٹیم (تتلال٥٥1)‏ کولوفن کی بندرگاہ -- مترجم 

وم ۔ اثینیه کی بندرگاہ -- مترجم 

“٠‏ یعنی اثینیە کے برجم 

١ہ‏ ۔ ارسطو یہاں ۔میدان جنگ کی ثثال پیشس کر رھا ے جہاںن ایک 
چھوٹی سی خندق کی موجودی ہے بھی لڑۓ والوں کی صفیں بکھر جاق 
ہیں ۔ گویا يہ ندی کی ہوجودگ تھی جم نے اثیئیہ میں اصل شہر 
کے باشندوں اور بندرگاہ کے رھنے والوں کے مزاج اور طبیعت میں خاص 
اختلاف پیدا کر دیا تھا ۔- مترجم 

٭ھ ۔ عحل وقوع کی عدم مناسبت کا - مترجم 


چو تھا باب 


مگر پھر یاد- رکھ ےی اٹ یه ےھ ک4 اکر حکرتری کک 
خلاف انقلابی کارروائیاں کی جاتی ہیں تو چھوٹی چھوٹی چیزوں کے 
لئے نہیں ء بلکہ چھوٹی چھوٹی چیزوں کے باعث ؛ کیونکہ ان کا 
فوری سبب وقتی هوتا ے ۔ باتا یہ ے کە جہاں کہیں ریاست کے 
سر بر آوردہ اشخاس میں کوئی معمول سا نزاع پیدا هھوا اس 
کے نتائج بڑے ناگوار ھوں گے جیسے آج سے بہت پہلے سراقوسه میں 
ہو چکا ےے کە وہاں حکومت میں انقلاب ہرپا ھؤ گیا )١(‏ محض اس 
لئے کە دو نوجوان جو ریاست کے عہدیدار تھے عشق و عاشقی میں 
ای لنرج گر ھن اس طرح :کا کان اق سے ات 
جب دوسرے کی غیر موجودی مین اس کی داشته پر ھاتھ ڈالا (۲) تو 
دوسرا اس کی بیوی کو ورغلا کر اپنے گھر لے آیا جن 'پر شنہر کے 
ایک حصے نے تو ایک کا ساتی ديیاء دوسرے نے دوسرزے کا اؤر 
انجام یه هوا کہ حکومت کی شکل ہی سرے ہے بدل گئی نذا 
اس قسم کے جدال و نزع کا شروع ھی سے خیال رکھ لینا 
چاہئے تاکه اس ے کت خراب > تعیچه خرتب 7 401 افوت 


ج مسق تی بل گیا جس کے ساتھ :حکومت کی تبدیلی ناگزیر تھی 
گویا ارسطو کا اشارا دستور اور دستور کے مطابق طرز حکوست دونوں 
کی طرف ے -- مترجم 

یک او کت کے نزدیک اس ”داشته؛ کا اشارہ فرقہ انات کی طرف نہیں ے 
بلکە فرقهہ ذکور کی جانب ۔ قارئین کو معلوم ہے اعل یونان میں 
یہ جسی غرای ام تھی ےکم 


٣۵ے‎ 


جائیں تو ان کے لڑائی جھگڑوں کا ابتدا ھی میں سد باب کر دیا 
ساوت اس لئے کە شر ابتدا ھی میں رونا ھوتا ےے اور جب ھی 
تو کیا گیا ہے ابتدا نصف انتہا ے ؛ کیونکه جس خرابیٰ کو 
ابتدا میں معمولی تصور کیا جاتا عے اسی پر انجامکار ان سب باتوں 
کی ذمه داری عائد وی ہے جو بعد میں پیدا وی ہیں ۔ یوں بھی 
1" ارت ادراذی خثیت اشخاصن' نے اپس میں لڑنا جھگڑنا 
شروع کر دیا تو اس کا اثر سارے شہر پر پڑے گا ۔ چنان یہ 
موا )جا میں ایسا ھی ھوا کە میدیا لت لان :کے دوران میں (م) دو 
بھائی اپنی آبائیُ جائیداد کے تنازع میں ایک دوسرے کے خلاف 
هو گئۓے ۔ ان میں جو نسبتاً غریب تھا اور جس تے ترکے کا کچھ 
حصه ٤‏ علیل ھذا اپنے باپ کا کچھ روپیه چھپا رکھا تھا عوام کی 
تائید حاصل کر ی ٤‏ لیکن دوسرے نے جو نسبتاً امیر تھا خواص کی ۔ 
ڈیلفوس میں بھی بغاوتوں کا جو سلسله شروع ھوا اس کی وجه عض 
وہ نزاع تھا جو ایک شادی کے سموقعد پر پیدا ھوا اور وہ یوں کە ۔ 
٦‏ کر الہ تو ایک این مکوں : کے :ڈو سے جو 
اس کے نزدیک برا تھا دلھن سے شادی کۓ بغیر واپس چلا آیا ۔ 


عامد ‏ توج لس کل اریاب اختار اگر ایک ذڈوہرے ہے بک 


۔ آری (قط٥٥ة)‏ جس کے معتی ابتدا کے بھی ھیں اور فرماں روائی کے بھی۔ ۔ 
للہذا جو غلطی ابتدا میں یىی جاۓ گی بالاخر اسی کی فرماں روائی قائم 
ہو جا۔' گی ۔ یعنی ہم اس. کے شکار ہو جائیں گے -- مترجم 

سم ۔ :116861868 -- متر جہر 

۵ ۔ ایرانی یونان میں حمله آوری کی صورت میں -- مترجم ۱ 

پ ۔ یا یہ کہ ان کے گھر میں جو واقعہ پیش آیا اس کو بد شگوف پر 
حمول کرتے ھو_ : تب میں جم 


"۴۵۸ 


اس پر دلھیٰ کے رشته داروں کو بڑا غصہ آیا اور انہوں ۓ یه 
ترکیب کی کہ چپکے چپکے دولھا کی جیب میں قربانی کا کچھ روپیه 
ڈال دیا۔ اس وقت جب وہ قربانی ادا کر رھا تھا اور پھر اس ے حرمی 
کے بہااۓ* اسے؟ قعل کر دیا 0ک نے لاق ۷ی و اط کک 
ایک جھگڑے نۓ جس کا تعلق وراثت سے تھا (۹) بڑا فتنه و فساد پیدا 
کیا اور یہی اثینیة سے بھی لڑائی کا باعث ھوا جس میں پاخس (۱۰) 
0 1 ا ا ا اک اس لئے که جب ڈوک سانڈر )۱٢(‏ 
کو اس بات ۓۓ-'زوک دیا" گیاا کا ١ہے6‏ رڑ کون کی ای5 
دو لڑاكکیون سے ند کرنے جن کو ایک اہی ادبی ٹونی (١٥)ڈوں‏ 
گیا تھا )۱٢(‏ تو اس نے اھہل ائثینيہه کو بغاوت پر بر انگیخته 
"کر ذیا ““ کیونکد وہ ان کا مہمان تھا )١١(‏ ۔ فوکیە )٦١(‏ میں بھی 


ے ۔ مطلب یہ ے کہ قربان کاہ میں جو زروعال جمع رهھتا ےہ اس کا 
کچھ حصہ اس کی قربانیوں میں شامل کرتے هوۓ یه الزام لگایا که 
اس نے قربان کا کی _ حرسی ئی ہے اور اس لئے تن کر ایا کت 

م ۔ 06٥ل5انگلا‏ جزیرہ لس بوس 18٥٥8‏ کا سب سے بڑا شہر -- مترجم 

و ۔ یعنی ایک ایسی عورت کی شادی ے جو کسی جائیداد ی وارث تھی 
سشوعم 

5 - 280088 ۔۔ مترجم 

١و‏ ۔ ائثینیه پر - مترجم 

جى ۔ 4ص0 ۔- مترجم 

۹ ۔ ١٥ص‏ طجہ ت1 مترجم 

۳ ۔ قانونا دونوں اپنی جائیداد ی وارث تھیں ۔- مترجم 

۵ ۔ فاتح شہر کی طرف ے مشیر حکومت -- مترجم 

٦‏ - 250009 قم لی یوناں کا ایک خطہە ۔ مترجم 


۲۴۹ 


حق فرائثت ھی یىی بنا پر سناسمس )١(‏ کے باپ مناسس اور 
یوتھ وکراٹیس )١۸(‏ ء٣‏ انوما رکس )۹( کی با جک :۰> ذرتیان > ہو 
نزاع رونا هوا وھی اھل فوکیا کے خلاف جنگ مقدسٗ )٠٠(‏ کا سب 
بن گیا ت اپیڈامنس کی حکومت میں بھی تہدیلیاں پیدا ھوئیں تو اس 
جھگڑنے کا باعث جس میں سارا سثله حض ایک شادی کا تھا ۔ 
یہاں ایک شخص نے اپنی لڑک کی نسبت جس شخص ہے کر رکھی 
تھی اس کے باپ نے جب جیثیت آرکن اسے سزا دی )٥۱(‏ تو وہ اس 
رخ ٢٢ ٣‏ 5ا اك لوکوٹ ک :ساتو مل گا سن کا کونت 
میں کوئی حصە نہیں تھا اور یوں اس میں انقلاب پیدا کر دیا :)۲٣(‏ 
پھر کوئی بھی حکومت هو ؛ اعیانیت یا جمہوریت یا مدنیت اگر 
حاکن شہر یا شہر کا کوئی حصه غیر معمو لی نیکتامی حاصل کر لے 
جب بھی حکوبت بدل جاق ےے جیسے ائیليه میں میدیا ہے 
جنگ کے موقع آپز ھوا کہ آریوہاگس (ہ۲) کی عدالت کی 
٦‏ 3 لی :اورطاق تت2 عتلااری رر سی 


ےً ۔ 3108868 -- سترجم 
پر| ۔ 04500:2868 -- مترجم 
۹ ۔ قتاط7ة 0000 -- مترجم 
, ۔ ہ۲۲ 8:0٥٥٥‏ ط٣‏ جو دس برس جاری رعی (ہمم-ےئم) اور جس 
میں بالاخر یه سارا علاقهہ فیلقوس (طذفلفطط ۔قدونوی کے ہاتھوں تباء و 
برباد هو گیا -- مترجم 
ای کسی جرم میں جرماۓ کی ۔- مترجم 
٢‏ ۔ بر بٹنااۓ قرابتداری -- مترجم 
۳ ۔ اب تک جو مثالیںَ پیش کی گئی ہیں ان کا تعلق ذاتی روابط میں کسی 
خیا ی یا حقیقی تو هین سے ےہ - آئندہ سطور میں اجزاۓ ریاست میں غیر 
معمو ی اضافے کے نتابجٴ سے بحث کی گئی عے -- مترجم 
. مم ۔ 08٥6ھ‏ ذ کر پہلے آ چکا ہے -- مترجم 


ہیں 


گرفت اور بھی مضبوط فوکوے (ہ٥)‏ ۔. دوسری جانب ججری فوج کو 
جو عوام پر مشتمل تھی جب اپّی بحری طاقت کے باعث سلامس کک 
لڑائی میں فتح حاصل ھوئی )۲٦(‏ تو ان کا زور ریاست میں بڑھتا گیا 
جس سے فریق عوام کو بڑی تقویت پہنچی (ك٢)‏ ۔ برعکس اس کے 
ارگوس میں چونکہ منٹیٹیا کی لڑائی میں (۳۸) اسرا سے اآسپارٹا پر 
قتح حاصل کی تھی ؛ لمہذا انہوں ے جمہوریت کا خامه کر 

بعینہ جب سراقوسہ نے عوام کی بدولت اثینیہ سے جنگ میں فتح پائی 
تو یە آزاد ریاست (۲۹) جمہوریت میں بن کی کال کس (۰) میں 


حی 


۵ہ ۔ یعنی اس کے ارکان دستور حکومت پر چھا گئے -- 

پم ۔ قنتسمعاہ8 یہی لڑائی تھی جس میں ایرانی بیڑہ اھل یونان کے ھاتھوں 
تباء ھوا اور ارض یونان ایرانی سیادت سے ہمیشہ کے لئے بچ گی ۔ 
اعل یورپ اہسے تاریخ کا ایک فیصله کن واقعه تصور کرتے ھیں ۔ 
پھر جہاں تک ائثینوی بحری طاقت اور اثینوی جمہوریت کا تعلق ہے 
ارسطو نے 'دستور اثینیه“ میں‌اس ہے مفصل بحث کی ہے اور یہاں بھی 
اس کی طرف اشارا کر دیا ےے ۔ بحری فوج زیادہ تر شہریوں کے اس 
طبقے پر مشتمل تھی جسے تھیٹیس 706808 کہا جاتا تھا اور جو اصل 
شہر اور اس کی بندرگاہ (یعنی اثینيه اور پرائیس) دونوں میں آباد تھا ۔ 
یە سب جمہوری خیال لوگ تھے جس نے ٴ اثینُوی سلطنت اور ائیتوی 
بحرے میں ایک منطقی تعلق قائمٴ ھوجاتاے ۔ يد لوگ لس شہرٗ 
۵8 ۹ )ٰ۶ تا 
حکومت۔ میں کیا وف وڈ 

ہرم ۔ے ٥‏ صتناصو لا( کٹ ق-م میں -- مترجم 

۹ یعی مدنیت ۔_ مترجم 


۔ قلملعط0 جہاں ارسطو فوت ھوا -- مترجم 


"۶۰۱ 


البتة جب عوام ے خواص سے مل کر ف وکس (۳۱) ایسے مستبد سے 
سے نجات حاصضل کی تو خود ھی حکومت پر قابض نھو کگڑار ےا 
امب را کیا میں بھی یہی کچھ ھوا کە عامةالناس اول تو پبری 

ود تد وروی ا مل گئے'(۶۶::اورۃان کک بعد خودھی>' حکومت 
پر جھا گئے۔۔ "در اصل ایت عام بات جسے ہهمیشه یاد رکھنا 
جار وت کد جہاں کسی ریامت یا ۔کچھ' لوگوں نے" طاقتٰ 
حاصل کر لی وہ افراد ھوں ء یا حکام ؛ کوئی خاص قبیله یا شہریوں 
کا کوئی حصه ؛ یا گروہ وہ اس میں نزاع و جدال پیدا کر دے گا ۔ 
۸۱ سان کک اغذازات: کو دیکھ "کر دی تو :لوک خود می 
بغاوت اور سرکشی پر آمادہ هو جائیں گے ٤‏ یا پھر جن کو یە عزت 
اور وجاھت حاصل ےے وه دوسروں ہے مساوات پر اکتفا کہیں 
کریں گے )٥٣(‏ ۔ پھر اگر ریاست کے ان اجزا میں جو ایک دوسرے 
کے مد مقابل ھیں مساوات پیدا هو گئی ؛ مثلٌ اما اور عوامالناس 
میں جب بھی فتنه وفساد رون| ہو جاۓ کا؛ کیونکه اس طرح وہ 
حصه جس کی حیثیت ان کے بین بین ے سرے سے کالعدم؛ یا 


١س‏ ۔ قط7 مترجم 

٭م ۔ یعنی وہاں جمہوریت قائم هو گئی -- مترجم 

سم ۔ 4٥٣‏ 1ء٥2‏ کا شار ھفت دانایان یونان میں ھوتا ےے ۔ فلسفه اور اذب 
کا سربی ۔ (زمانه ہہ ق ۰ع) ۔ عوام نے پہلے تو اس کے طرفداروں 
و اض ی کرت کا عو ا دی سم 

مم ۔ اور جو ارسطو کے نزدیک گویا پیدا نہیں ہونی چاہئے -- مترجم 

یم ۔ لہذا یوں بھی بغاوت اور سرکشی کو تحریک ھوگ -- مترجم 

وی سا خی 5 حخود ارجا عو ھی ریت 2ھ 
ضروری ے ۔ ملاحظهہ ہوں مباحث ىا سبق -- مترجم 


یہ ہیں 


کا لعدم نہیں توے حقیقت ہو جائے کا (ع۳) ۔ یھی وجہ ہے کہ جو لوگ 
اپنی ذاتی خوبیوں اور فضائل اخلاق میں دوسروں پر برتری ر کھتے 
ہیں کبھی شور و شر اور بغاوت کا سبب نہیں بنتے ۔ لیکن اس طرح 
کے انسان بہتوں میں تھوڑے ھی ہوتے ہیں ۔ بہر حال ریاستوں میں 
بغاوت اور سرکشی کا آغاز ھوتا ہے تو بالعموم انہیں اسباب کی بنا 
پر جن کا ذکر ہم اس سے پہلے کر آۓ ہیں۔ رےے انقلابات سو ان 
کی دو صورتیں هیں تشدد یا دھوکا ۔ بصورت تشدد یا تو شروع ھی 
میں دوسروں کو انقلاب پر محبور کر ديیاجاتارھے (۳۸)۔ رھا دھوکا 
تو اس کا دو صورتیں ہیں ۔ ایک تو یہ کہ جو لوگ دھو کے میں 
آگئے ہیں وہ برضا و رغبت حکوست کی تبدیلی پر جبور هو جائیں ء 
یا آ گے چل کر بزور طاقت اس پر مجبور کر دےۓ جائیں جیسے 
چہار صد (۳۹) ۓ اپنی یه بات منوا لی تھی کم اسپارٹا میں جنگ یق 
صورت ہیں شاہ ایران ان کی ىا ی امداد کرے کا٤‏ حالالكکهہ يه سب 
جھوٹ تھا جس کا انہوں نے ارتکاب کیا اور جس کے باوجود وہ 
حکومت پر متصرف رے (۰) ۔ یا یوں کە شروع شروع میں تو لوگوں 
کو کسی خاص ‏ طرز حکومت پر آمادہ کر لیا جاۓ کانکت اک تہ 
کرو اس پر رضامند بھی ہو جائیں ۔ یه اور کچھ ایسے ھی 
طور طریق ہیں جن کا ہم ذ کر کر رےے تھے اور جو حکومتوں میں 


ےم ۔ بغاوت اور سرکشی ہے -- مترجم 

ہم ۔ مطلب یه سے 'کە ا ۓ چل کر ػسّی وقت سے مٹرجم 
وم ۔ 704060 ہ7 :ط7 مترجم 
۱( ات لچم 

۱ء ۔ دھوکے ہے - مترجم 


او 


: ذ : اد ایک ہیں 
انقلاب اور شور وشر کا ذریعه بنتے ہیں ۔ کبھی 
ذڈوسرا -۷٦۲(‏ 


یه آخری ٹکڑا شاید الحاقی ے (بارکر کے نزدیک) -- مترجم 
یا ان 


پانچواں باب 


ات ھتیں ان عوادت پور اط دای جو و سیت 
حکومت ھو ان" اسبات”'ی؟ بتا پر (۱) رونما ھو 7 08*0ھ0* 
جمہوریتوں کان تو اقلاتب کی وج زیادہ او رعنماؤں یق 
بد دیانتی ہوتی ےے ۔ وه کبھی تو دولت دو ری جتعلات طرح 
طرح 221 پھیلاتے(۲) اور توکرن "کو 27 نت 
ذاتی تحفظ کے لۓ ایک هو مت اس لۓ کھ جب خطرہ:یرابز 
کا هو تو بڑے بڑے دشمن بھیٰ آپس میں مل جاتے ہیں ۔ کبھی 
عاة:الناس 'کو: ان کے خلاف برانگیخته :کر دیتے ہیں (۳ جیسے 
جزیرہ کوس میں جہاں امرا تے جب عوامی رھنماؤں میں طرح 
طرح کی برائیاں دیکھیں تو آپس میں 0ئ اور اس لئے وهھاں 
جمہوریت کا خاتمہ ہو گیا ۔ روڈس میں بھی انھوں ۓ اول تو 
رشوتیں تقسیم کیں ؛ پھر عوام کو ان ادائیگیوں سے روک دیا 
جو نہ قرار کون (م) کو کرتا تھی ک0ا ات یک 
مقدمات ادائر کن گئے جن پر تنک اک اریت .-.-۔-۔ 


٦‏ جن کا ذ کر اوپر آ چکا ے -- مترجم 

ناماو کا فرداً یعنی کبھی اس اور کبھی اس دولت مند کے خلاف -- مترجم 

و مرقیت اعت طبال دام ے لے ہے 

جم - ٥‏ حد<ە[۳] سه طبقه جنگی جہاز ساز ۔ یه جہاز ۶٥٥‏ کہلاۓ ۔ ان 
میں کھویوں کے لئے تین نشستیں عوتیں -۔- مترجم 


[ مد 


اور عوام کی حکومت کا تخت الٹ دیا )٥(‏ ۔ راقليه میں بھی 
یہی کچھ هھوا اور انہیں لوگوں کے ہاتھوں حالانکه اس بستی, کو 
10۷ا مد می دن کرڑے تر یہاں بھی جب سیر اوردہ 
لوگوں ہے بد سلوک کی گئی تو انھوں نے پہلے تو شہر چھوڑ 
8-۵٥‏ و اہ ' گے ماؤر' عوام کو حکویت تے 
بے دخل کر دیا ۔ سیگارا ق جمہوریت بھی ایسے هی تباہ ھوئی ۔ 
یہاں بھی عوامی رھنماؤں ۓ جب ضبطیوں کے ذریعے مال و دولت 
جمع کرنا تروع کر دیا تو امرا ایک ایک کر کے شہر سے نکل 
گۓ ۔ لیکن اس طرح شہر بدر ھوتے ھوتے جب ان کی تعداد بڑھ 
ک5 اتروی تد اض پر کل کر دیيا اور :عوام کوشکعت 
دے کر اعیانیت قائم کر لی ۔ کونے (۸)ی جمہوریت کا بھی 
یہی انجام ھوا ۔ اسے تھراسی‌ماکس (۹) نے تباہ کیا ۔ بعینه 


ق ۔ یه ساریٰ عبارت وضاحت طاب ے اور اس کا ماحصل یه عے کھ 


عوامی رھناؤں_ ے اول تو حالس ریاست اور عدالتوں میں شر کت کے 
سشسہہپیٹسۓ رشح شسست 
لئے معاؤضه مقرر روک دیا کرت جو زمینی ترار تا کو اس 3 دی 


ا ا وه سهہ ۳ئ بن شا ۹ہ17(۳' طیار "کریقی ان ک5 ی:ادائیی 


وت ا و فانمی وہ ریا کی ہس سے زیادہ آندوخته حاصل کر س ہیں ہک 
تاروت کے بغاوت کی اور حکومت کا خاتة عو گیا 
پہ ۔ عوام کے -- مترجم 
7 یعنّی کسی نہ کسی بہاۓ جائیداد کی ضبطیوں >> مٹرجچم 
- 0006 یا کانمے 0706 ہے مترجم 
و ۔ قتاط٥ 70٥‏ د8ط یه سب مشالیں جن میں جایا: گیا ہے کہ غوامی 
رھناوں کے طریق کار سے کس طرح جمہوریتوں کا خاامة ہو - 
ایشیاۓ کوچک کی ڈوروی نو آبادیوں کی ہیں بجز سیگارا ے جس کا 
ذ کر شاید اس لئے کیا گیا ہے کہ یہاں ایک نو آبادی ا ھل سیگارا تۓے 


قام یىی تھی ترجم 


0۹ 


دوسری ریاسٹون ہیں جو حالات <یشی آئے ان ہر نظررکھۓے تو 
یہی سمجھ میں آتا ے کهہ وہاں جو انقلاب رونما جیا مم 
طرح کے اسباب ہے ھونے )۸) ہمئا رھنماوں ‏ اس 

سے کھ ۔عوام يِ ایت احاصل او لاجد 


اپ کی جائیدادوں_ 2ت حصے تو 02 7 ور ہنی 
مصارف: حکومت کا بوحھ ان پر ڈال ڈو 0 8 تئ0" سو بدر 
کن کے دربے تک تاکە وہ ان کا مال و دولت ضط کمکو اد 
پھر چونلکهہ اگلے وقتوں میں ایک ھی شخص سپه سالار بھی ھوتا 
اور عوامی ر۸نما بھی تو جمہوریت استبداد ہے بدل جاتی ۔ 
چنانچهہ پرانے زمانے ىی سشد حکومتیں زیادہ تر یونہی وجود میں 
ا . لیکن یه بات جو اس وقت ممکن تھی ؛ اب ممکن نہیں ٤‏ 
عیں اور اس لۓ ناممکن ے ان دنوں کوئی شخص محض زور 
خطابت سے طاقت حاصل کرسکے )٥١(‏ ۔ یوں بھی "اب حرب فی 
خوب ترقی کر چکا ہے اور جو کوئی اس میں مہارت رکھتا ے 
عامی رھنما بن جاتا ے ۔ سپه گری کا کوئی جوھر تو ان میں ھوتا 
نہیں الہذا یه کے کن ے وہ سد ان ک5 اوکو ںا کا 
جائیں ۔ رھی اس کے خلاف ایک آدہ مثال سو اسے نظر انداز کر 


ہ ۔ وه انقلاب جن ىی بدولت جمہوریتین اعیانیت نے بدل گئس -- مترجم 
- یعی یە عوامی رھن| تھے جو بالاخر مد بی کے مترجم 
رکشت ری کہ 7 >,ەو اس تھا ضس 
,800 نشوو نا هوا ۔ زمانه حال میں انکلستان کی عیاسی زندگ 
اس کی نہایت عمدہ مثال ے - مٹرجم 


۳٣٣ے‎ 


دینا ھی بہتر ھوگا ۔ بہر خال پچھلے زمانے میں آج کل کی نسبت 
استبداد کا دور دورہ عام تھا كکیونکكکه اس زمانے میں بعض حکام تے 
بڑے بڑے وسیع اختیارات حاصل کر رکھے تھے ۔ مثلا ملےطوس 
کے وہ حکام جو پرائی ئے نے )۱١(‏ کہلاتے تھے اور جہاں بعض 
معاہلات٠‏ ا ا فیيضلة آسرتا سز انّیں ک' ھاتھ میں تھا )١٢١(‏ - پھڑ 
٣۶۰ف‏ میں ےت 2 یی ات زع 
نہیں ہوتے تھے جتنےٴ آج کل ھیں ۔ لوگ زیادہ تر گاؤوں مین رھتے 
ا" و بای کرے ۔ کا جو کوئی جماعی سافازت بی 
0۲۹ ضائود اس ۔قلم ے: (شخاص جوتہی انہی* عوام یىی 
تائید حاصل ہو جاتی ایسا ھی کرتے ۔ تائید حاصل کرنے کا 
طریق یه تھا که وہ دولت مندوں کے خلاف نفرت پھیلاتے جیسے 
2۶ ائليه می + یدیاق: (۱۹) کی > ہکالفت وس ۶یا 
جیسے 7۳ 7 مکاڑا ہیں ۔ اس نے وه سب مویشی 
جو دولت مندوں کی ملکیت تھے اور جو دریا کے کنارے رکھے 


١م‏ ۔ 757698 بمعنی صدر ۔ ائثینیه کے اس شعبه سینیٹ کا رکن جو بقدر 
0+ اس کی صدارت کرتا -۔۔مترجم 

ہو ۔ اشارا عے تھراسی بولوس 08ا1 57٥ط7ٴ‏ کے استبداد کی طرف -- مترجم 

٣۳‏ ۔ یه دوسری وجہ ے جمہوریت کے استبدادیت ہے بدلنے کی -- مترجم 

م۶۳ ۔ ایک اور وجه ہے استبدادی حکومت قائم هوۓ کی -- مترجم 

۵۔0108 89[فرہ76 مترجم 

75 و دای فزلق' حوت(غ ر×۷ پر مَکمٰن) بنا خلی 'فریقی کے 
خلاف تھا -- مترجم 

ےر ۔- ۵۵95ق٥ط17'‏ مترجم 


۴۸ 


تھے (۱۸) پکڑ پکڑ کر ذبح کر دئے ۔ سراقوسه.میں بھی ڈیونےسیوس 
ےۓ اول ڈاف نیس )١۹(‏ : اور دوسرے دولت مندوں کو ورام 
زایا اور“ پھر ان سے عداؤت یق تا پر عوہ کا ا اس 
تاکە ان کی تائید حاصل ہو جائے ۔ یوں انہوں نے خود ھی اسے 
کی مستبدانةہ حیثیت تسلیم 0و سر ایک اور وحه بے جس یق بنا 
پر جشہوریت کی 'جو شکل قدیم سے چلی آ رھی ےہ اور ےہ بھی سب 
کے نزدیک معتبر ایک نئی شکل اختیار کر لے(۲۰) یعنی اس صورت 


۸“ اس کی زمینوں سے باھر -- مٹترجم 
۹ں ۔ قتاەمصطام704 مترجم 
.۔ بارکر نے 'جو شکل چلی آرھی سے کے لیۓے ابائی کی اصطلاح اختیار 
کی ےہ ۔ چوتھی صدی قبیل سمیح میں یه لفظ اثینيە میں بڑا عام تھا 
لیکن یه ”ابائی٤‏ جمہوریت تھی 3ئ اس یی تعبیر هر ذھن اپتے اپنے رنگ 
میں کرتا تھا ۔ وہ جمہوریت بھی تھی اور اعیانیت بھی ۔ یوں بھی 
دیکھا گیا ہے کہ ”آبائی رسم و رواج اور آبائی طرز زندی کی طرح ”آبائی 
طرزحکومت+ کا لفظ بھی بڑا دلکش ے کیونکہ اس کا مطاب یه هوتا 
ےکا لوگ ای قدہیعم روایات پر قائم یں ۔ مگر پھر مشکل یہ ےہ کە 
اس کی تعبیر هر ذھن میں یکساں نہیں ہوتی ۔ 
”نبی؟ کا لفظ تشریح طلب ئۓ پاواکر کک ائر درک وہک جج 
”جدید تریں؟ کا ۔ چنانچهہ وہ اس ہے پہلے ”آخری؛ کا لفظ بھی استعال 
کرنا ے ۔ 'آخریٰ اور دید ترین؛ ۔ ومی اوہ دی جرب فدیلوں 
کے بعد بالآخر پیدا ھوگئی -‫ 
عوامی رھنا| خوشامد اور چاپلوسی سے کام لیں گے یا بقول بارکر 
عوام ان کو اپنے راستے پر لگانۓ کی کوشتی کریں کے دولون صورتوں 
ہی قانون بھی عوام کے ھاتھ میں آ جاۓ کا ۔ اس کی تجہیر جیں طرح 
چامں کے کریی ات یعنی قانون کی سیادت ختم ہو جاۓ کی۔ 
گویا عوام کی ذات ا لت الاتر رع کی >> یرم 


"۴4 


میں جب حکام کا ا نتخاب هھوتا تو رائے سے ےے لیکن ما ی امتیازات 
کے بغیر جس سے سر رشتہ انتخاب سرتاسر لوگوں کے ہاتھ میں 
آجاتاا ا ے اور برسر ہووت عوامی زکٹما ان یق خوشامد میں اس 
خد ا تک اک بڑھ جاتے ہیں کم ان کی ذات قانون ہے بھی فائق 
هو جاتی ےے'۔ لہذا اس قسم کے جالات کا تدارک ء پا بڑی حد 
تک روک تھام یو نہی ممکن با کو حکام گے 1۰ا سجاتہ :5:ج سقعلة 
حتی الوسع لوگوں کے ھاتھ میں نہ رھے ؛ قبائل کے ہاتھ میں 
رھے )٢١(‏ -۔ یه انقلابات ہیں جو جمہوریتولں میں جاتے رونما 
ھوتے ھیں اور یہی اکم و بیشں اك ے' اسسابت 


.2 بالفاظ دنہ ارسطاو کے رھت ان میں تفرقه ڈالو اور حکومت ”وق 
کے اصول پر عمل کرنا چاہئے کكبونکه یا تو ختلف قبائل مختلف 
حکام منتخب "کریٹکے ۳7 کسی ایک جاعت حکام یھو قہیلے ک 
ایک نابندہ ھوگا اور یوں عوام کی طاقت برا رو کت قائم هو 
جاۓ گی -- مترجم 


ا اب 


دو ہب ہیں جن کی بنا پر اعیائیتوں میں انقلاب برپا هو حاتا 
سے اور دونوں کی حیثیت منجمله دوسرے اسباب کے بڑی نمایاں ے 
ایی لوگوں سے تدلوی کت ای مرک رکٹ 
قاوت پر آمادهہ ھو جاتاے ‏ بالخصوص اس ٴوفت جب ا۵ک 
قیاذت'آغیان 'ميں سے ' گنی ایک کے آھاتھ ‏ مس جر ہے 
نااکسوس )١(‏ میں لائیڈڈیسن کیج تے؟ بالاھ ای کی ھا ری 
ایت مستبّدانه حکومت قائم کر لی (٢)۔‏ پھر اثر بغاوتون 
اجب جع عوں تو ان ی میں بپی اف ہو جوٹ۔ 
ای لئے کہ بعض مولموں ہر اعل دونچ و ا ی.۔ 
دی ہیں مثلا اس وقت جب عطداری ہیں ا3ے 
نھھو اور صرفے+:معدودے چند ‏ افراہ ا ہر جوا ہا نو ٹا 
مسلیبا ء اسٹر (۳) اور عراقليه میں هوا ۔ علیلھذا دوسرے شہروں 
میں اس لۓ کن لوگوں کو مساق ہیں دک 
او اس وقت تک برابر گوئی نەة کوٹی شورٹس پیدا کرتے 


'ہیھووک کچ یتو چو و سی ےچ ہد تا تاد می بت 
اول بڑے اور پھر چھوٹے بھائیوں کو کیونکہ بعض جگہوں 


- 2808 بحیرۂ یونان (ایحه) کا ایک جزیرہ -- مترجم 

۔ 8ص7800 مترجم 

۔ عنلنەە٥35‏ اور ٭<٥؛ە1‏ غالباً بحیرهۂ ایڈریاٹک کے انتہائی شال میں ایک 
جزیرہ || -- مترجم 


۳٣ےا۱١‎ 


ہی یٹ ا وپ ےم ایک ا ضاتھ“ کوئی سصب 
نہیں ؟سل سکتا ۔ 6کہیں یه "کە بڑنے اور چھوٹے بھائی گؤ ایک وقت 
میں کوئی عہدہ نہیں ملیگا (م) ۔ چنانچە جہاں کہیں اس قاعدے پر 
۰۶ مل اترتا ریا ہدنیٹ: شی 'اختیارز کرلیتی 
ہے ۔ اسٹر کی ریاست ۔البتہ جمہوریت ہے بدل گئی اور راقليه 
یا ای نجائ کیو" سو "27٢‏ ھاتھ' میں ٢‏ گئی(ہ) ۔ 
کنیڈوس میں بھی اعیانیت کی لاس ایوں؟ وی ک٭ ‏ اجرا ےت ایت 
ا اہو ہا شروع کر دیا ۔ اس کی وجە یه تھی کە حکومت پر 
بہت تھوڑے افراد قابض تھے اور جیسا کە ھم اوپر بیان کر آئے ھیں 
67 "۰ می 'دخل تھا "تو ابیٹا محروع رہ اتا ء بھائی 
زیادہ ھوتے تو صرف سب کی را ا اس میں حصہه ملتا ۔ لالہذڈا 
ن27 "ا ق' جھکڑؤن' لے فائدہ 'اٹھا کر ایک امیر آدمی "کو اپٹا 
0 وا 0 ہو فلا اور ساب ہوگئے )٥(‏ اس لئے کہ جہاں 
کہیں شورش برپا رے وہاں حکؤمت کمزور هو جایا کرتی 
۔ جیسے ارتھریا (ع) میں جہاں اس ہے پہلے یا سلڈیس (۸) 
کے زمانە اعیانیت میں بسبب حسن انتظام ریاست ھر طرح لت فروغ 


م ۔ گویا پہلے تو هر خاندان ہے صرف ایک فرد حکومت میں شریک هوتا 
تھا ء پھر زیادہ افراد للہذا اعیانیت قائم ن4 رہ سکی مترجم 

م ۔ یعبٔی مسیلیا میں -- مترجم 

ن ۔ مطلب یه ےے کہ اعیانیت کا دائرہ نسبتاً وسیع عو گیا اور پھر 
2007 2 و ادی خاتا زیالہ گداہ یر اقطا0 کی >> روحم 

پ ۔ یعنی وہاں جمہوریت قائم هو گئٔی -- مترجم 

ے ۔ و( ماد سے مترجم 

۔ 788111068 ایک قبیلے کا نام ہے مترجم 


۷٢۲ 
1 


حاصل کررھی تھی ۔ پھر بھی 8ءە-02. . چولک: اس بات سے ناراض 
تھے کھ زمام حکوست چند ھاتھوں میں رھے الہدا آنہوں ۓے اسے 
بدل ‏ ڈالا (۹) ۔ اعیانیتوں میں ارباب حکونعت خود بھی انقلاب کا 
ہب بن جایا _کرتے ھیں یعنی اس وقت جب عوامی رھنما ایک 
دوسرے ہے لڑنا شروع کر دیں )٥١(‏ ۔ عوامی رھنماؤن کی دو 
قشمین_ میں لے بر اقتداؤ اشخاص 25:7 خوشاندی خواہ ان کی 
تعداد حدود هو )٢۲(‏ ان کے یہاں بھی ان لوک ھوا رئۓ ھیں(۳٢)‏ 
' جیسے کاریکلیس )۱٦(‏ جس تے اثینيه میں ” تیس ؛ پر غیر معمولی 
اثر حاصل کر رکھا تھا یا جیسے فرائی نیکس(۰٥)‏ جس نے ”چہار صد؛ 


و ۔ یه سب تبدیلیاں جن کی طرف ارسطو ۓے اشارا کیا ےہ خارج یعنی 
بر سر اقتدار حلقے سے باھر بیدا ھوئیں خواہ ان نی 
اقتدار نے تحروم اغیان کا هاتھ ٹھا جو حکومت کے حالف ہو گئے 
تھے یا انْ کے غلاِوہ دوسرے لوگوں کا جن میں اسی خالفت پھیل کی 
اب ان تبدیلیوں کا ذکر آۓ گا جن کے اسباب داخلی ھیں یعنی وہ 
جو بر سر اقتدار حلقے کے اندرونی نزاع سے پیدا هو جایا کرتی ہیں 
کے مرجم 

کو ہی: آربانتے حکویت عوامی رھناؤں کی حیثیت اختمار 
وت و ںا 


کر لیتے 


رر ۔ یعنی دو طریقے ہیں جن سے اس فن میں کام لیا جاتا ے -- مترجم 
۲ء وا ا ومن شروک 'نەاھوت -- برجم 

۳۔ مطلب یھ ے کہ حکومت کا دائرہ کیسا بھی بحدود هو ان کا وجود 
جب بھی باقی رھ گا برجم 

مر ۔ ٥٥ل‏ قط0 اور اس کے ساتھیوں ۓ ہے مترجم 

خر ۔ قتاط نتر عطط ::,تیسں ۶ اور 'چہاز صد؛ ‏ وہ اغشخاص جو ائییه اک 
حکومت پر متصرف پر تھے -- مترجم 


۳۳ 


پر ۔ دوسری قسم کے عوامی رھنما وه ہیں جن کا ات میں 
حصة تو ھوتا تھے لیں جو اس کے باوحود 'خوام یج ےوقابد ہوااکسرز 
باندھ لیتے ھیں جیسے الا سا کے محافظین ریاست ۹)۔ وہ لوگوٹ 
ی اس لۓ خوشامد نے تھے فقوت الہ ہا اشامت انھیں کے 
هاتھ میں تھا ۔ چنانچە جس اعیانیت میں حکم اپنا: انتخاب آپ 
نہیں ری (ے) الکو رت ہو نے دولتمند اور معززین یا سپا ھی 
یا عام لاک جیسا' کے ابائیڈوس میں مدستوں تھا 77(): وْغان 
ایسا ھی عوا گڑتا پھر 2ن ہمحکمه؟* عدالتث بھی برسراقتدار 
جماعت کے ہهاتھ میں نہیں هوتا تو عوامی رھنەا مقد مات میں 


5 ۔ یعنی وہ حکام جن کے ذہے اس امس کی نگرانی تھی کہ شہر میں جرائم 
اور فتنه و فساد یىی روک تھام کریں جیسے آج کل ”پولیسوٰ؛ 
عہدیدار هیں -- مترجم 

ےر ۔ یعنی جب حق راۓے دھندگی صرف ان افراد تک محدود ہو جو اس 
عہدے کے سستحق ٹہریں -- مترجم 

۔ 7008ھ ایشیاےۓ کوچک میں ابناےٗ باسفرس پر - ٘ ارسطو کا کہٹا 
کو ما کہ کر کسی اعیانیت میں حکام کا انتخاب انہیں لوگوں کے 
ھاتھ میں ۓے جو حکوست کے اھل ہیں تو اس کا وجود مستحکم رےگا۔ 
7 ا کے کر لن کاردا تروع ضودرے تی ا دنت کروی ات 
کوئی شورش پیدا ہوتی رے گی ۔ مطلب يہ ےہ کە تحدید کا وہ 
اصول جو اعیانیت کی جان ہے اھلیت ھی میں نہیں انتخاب میں بھی 
برتنا چاھئے نے نہیں کہ حکام کی تعداد تو عدود ےمے لیکن 
انتخاب کنندوں کا دائرہ وسیم -۔ پھر اعلیل عہدوں کے امیدواروں 
کا طرح طرح سے لوگوں کو اپتا طرفدار بنانا (جس نے لازماً نزاع اور 
جدال پیدا هو جاتا ے) ایک ایسی هی بات ے جس کی مثال ہر 
زماۓ ہے ملتی ےہ -- مترجم 


رد یس 


لوگوں کی طرفداری کرتے اور بالاخر حکومت کا تخته الٹ دیتے 
ھیں جیساکه هراقليه واقعەپونٹس میں هوا اور اس صورت میں بھی 
جب یه کوشش کی جاتی ے کہ اعیانیت کا اقتدار اور زیاذہ سمٹ 
کر معدودے ” چند ھاتھوں میں ۴٣‏ 2 لنذا 7 متا۷اف 3۵۰۰ 
طرف دار مجبور ہو جاتے ہیں کہ اپنی ثائید کے لئے لوگوں سے 
رجوع کریں(۱۹) ۔ پھر اگر اعیانیتوں کے مرا اسراف اور فضول حرجی 
احغازت تن 2 بھی ان میں میں سے ا 5 حائیکا کیونکه 
اس لے کا 7ت ۱ اھ ا 


حابت ی یا جیسے کووٹ میں کلیوٹیمس نام ایک شخص 
:)۲٢(‏ کال کیدوی آباد کارون یق اتی سماعتث کی کر رک کی 
خلاف بھڑکا دیا اور جیسے ایگینە میں ایک شض ےج ےت 
ارس سے خلاف کوئی دعوطا دائر کا ےد کک 
لئے حکومت ھی کا تخلة اٹ دۓ ۳٥)۔‏ بدالرکک بعض اوقات 
تو شورشیں برپا کر دیتے ھیں بعض اوقات لوگوں کو لوٹتے اور پھر 


ور ۔ لہذا اعیانیت اور جمہوریت کا تصادم شروع هو جاۓ گا --- مترجم 

۔ یعنیٰ طاقت اور اقتدار نے بد مست هو :کر متٹرجم 

ہ۔ ۔ قسمضصەمرم77 مترجم 

- 8تاتص ہ016 جو خود اپنا مال و دولت کھو بیٹھتا تھا -- سترجم 

+٣‏ ۔ معلوم ہوتا ےہ اس ےۓے اثیٹوی سپه سالار کارس 01:٥٥8‏ سے مدد مانگق 
تھی تاکە مسستبدانه) حکومت قام اکر کے وہ بھی انا مال × دونت 
کھو بیٹھا تھا -- مترجم 

مج - 8۵۸108 ×ط7 تھسلی میں -- مترجم 


٣ء۵‎ 


ایک دوسرے سے لڑنا جھگڑنا شروع کر دیتے ہیں ء یا ان لوگوں 
سے جو ان کی ٹوہ میں لگے رہتے ھیں ۔ چنانچە یہی کچھ ابولو 

واقعهة وہ پوشن مل بر عکس اس 7 منج من 
باھم متحد متحد رھیں تو پھر آ 0۹1ْئٹ فس0(" طاقتَ ھی برباد 22 
تی" جیسے فرسالٰس (۷۴) کی مثال ہمارے سامنے ھےہ ‏ یه جکە:اگرچھ 
جہت چھوٹی تھی (ہ) لیکن اس بڑی طاقت حاصل تھی اس لۓ 
"کو یہاں اس کا اتال بیع دانشمندیٰ سن کیا گنا تھا (ہ) ۔ 

الیتھ عث سرک 02 وو اور اعیانیت ۱ پیدا کرٹی ات 


کت کے ھاتھوں۔ یرم 2 ا ور پر 1 20 
بااستا۔ اقتدار اعلول میں سب شریک تة ھون جیسے ایلس_ میں 
ھوا جہانية اقتدار بہت تھوڑے لوگوں کے ہاتھ میں تھا اور 
انہیں میں سے ای افراد پر مقتمل ایک جلس شیوخ منتخب ىق 
جاتی تھی جو عمر بھر اس عہدے پر قائم رھتے۔ خیال یه تھا کہ اسی 
طریق انتخحاث سے اختیارات کا دروازہ چند خاندانوں تک محدود رے کا 
نٹ شس ہہ ہہ ریہ بیرںہں 
ےا انپارٹا میں پھر ایک اور بات ے جب امن هو یا جنگ 
دونو؟ تن میں اعَيَائ/ون: ک. اتی انقلاب کا کا خطرہ ے کے 
بی وو و اتاد نہ عو اور عونت ز کرات کر 
مچاھیوں سے ام لے -' لہذا عین ممکن ہے کہ جس کسی 


کے ھاتھ میں ان ی باگ ڈور ۓے مستبد بن کراسٴ پز چھا جاے 


٥ۃ‏ لیکن بارکر میں نہ تھے کم ہاں. اذذاز ہت /:تھوڑنے ھاتھون ىی 
تھا -- مترجم 
وہ ۔ بطور اعیانیت -- مترجم 


۳٣٦ 
03ے‎ ) 4 70 
زیادہ سپ سالار مقرر کرے ى صورت میں بھی ھو سکتا ےہ وھاں کسی‎ 
موقوں پر وہ محض اس خوف ک بنا پر عوام کو بھی حکومت میں شریک‎ 
و لیتے ھیں کیونکە انہیں ان س ےکام لینا ھوتا ے(ہ۲۸) ۔ پھر جب حالتث‎ 
امن میں بھی وہ بسبٹ ایک دؤوسرّے سے بد اععاڈی کے ریانٹ یق‎ 
مات ران کے سرن او کان کا وی‎ 
تو وہ کبھی تو ان کے معاملات میں حکم بن جاتا ےر. کبھی دونوں کا‎ 
)٤۲۹(قویڈولا آقا جیما کهە لازیسا میں ھوا جہاں ساریٰ طاقث سموس اور‎ 
کے ھاتھٰ میں تھی ۔ٴ یہی کچھ'ٴابائیق ڈو یں وا جب وَھاق‎ 


پھر جب کوٹی فریق دوسرے گی تدلیل و تحقيیر کرتا ے تو اس 
صمممبمٗومسسٗسمسسسس--حح×حکصحوےصَُصیم-یس۔ى۔ےسسیسووںوںج ‏ س_سسسوسسس مس مسصسصسےہكہےیے 

صورت میں بھی اعیانیتوں میں شورش برپا ھو جاتی ےے ۔ ایسے ھی 
مقلانات یا شاڈی ' بَیٰاة: کے سلسلے میں - چنانچهە خناذڈی بیاہ یق وجه ہے 


جو فسادات پیدا هوۓ ان کا کچھ ذ کر ھهم 2 2 سس 


ے٣‏ ۔ 0508 م170 -- مترجم 
۸ ۔ یہاں ان اسباب کی تفصیل ختم هو جاتی ے جو حالت جنگ میں ردنا 
هوے اور اعیانیتوں کے لئے تباھی کا باعث ھوے می تا مرجم 
وم ۔ ەمصن8 اور ٭838ءلھ (قبیاوں کا نام ے) لیکن بارکر میں ہے کة 
سیائل کر زمائۂ عونت ہیں اواوں ا 0ئ 
ایسا کیا -- مترجم 
ہم ۔ ٥٥‏ طط ارسطو شاید یه کہنا چاھتا ے که ان سیاسی حفاوں کی 
رقابت کے باعث اول تو وه حکم اور ثالث مقرر ھوا اؤر پھر حکومت پر 
چھا گیا -- مترجم 


۳٢ عے‎ 


+۹٣‏ ڈواگرس ۳۶۱) نے بہلدروں کی اعیاقت سی بٹا پر 
۷۰۵ قرافكة ا من ' بھی اعدالت نے حت 
ایک شخص کو مجرم گٹُہرایا تو شورشی پیدا ھوگئی انا 
بی میں جب ایک شخص پر زنا کا جرم ثابت ہهوگیا ۔ اس 
۹ فک تیں''که ھراقله ہیں پوریٹیون'(۴۳) :کو خو 
برا ذی کی کرک او لیج ای کا ط ربق خبر قائوی تا 
یہی کچھ ثبی میں آرکیاس سے ہوا ۔ اس لۓے کہ اس کے دشمنوں 
ہے کسی کی کة اے بر سر عام ٹکٹی ہے باندھ دیا جائے ( ظا 
پھر کنیڈوس اور کیوس کی طرح بہت سی اعیانیتیں اس لئے بھی 
قائم نہیں رہ سکیں کہ لوگ ارباب اقتدار :کی مطلق العنانی کو 
بردادعاا نین کرسکے؛ کو بعض اوقات ایسا بھی ہوتا ےہ که 
67" (قااب'' پھدا هو خائےت مثٹلا' کسی ؛اغانت ا آزاد 
ریاست میں جہاں عمائد اور قاضیوں اور حکام کا انتخاب ایک خاص 
۳ی ر5 گیا حاک :اور وہ ڈائیٰ طرح 00 
سب سے پہلے تو اس شمارے سکے لئے ایک معیار کا تعین 
کر لیا جاتا ےے لہذا بہت کم افراد ھوتے جن کو حکومت میں 
حصه مل سکتا .ے ؛ اعیانیتوں میں معدودے چند اور آزاد ریاستوں میں 
مثوسط حخال اشخاص کو ۔ بعینه اگز کسی شہر میں مال و دولت 
کو ترقی هھونےلگے؛ خواہ امن و امان یا کسی اور ایسےھی اچھے ہب 
کی بنا پر تو لوگوں کو حیثیت میں بہت تھوڑا فرق رہ جاتا ے 


١‏ اباب چہاوم مین -- مترجم 
٣‏ 06۳8 یوبوئیە میں 10188508 -- مترجم 


٣س‏ -۔ ٥ثا‏ نال -- سترجم 
مم - ق٥تط٥<ھ‏ انتقاماً ۔- مترجم 


۸ے ۳۲ 


اور اس لۓ بالکل ممکن ے سب لوگ اعزازات ریاست میں شریک 
هو جائیں ۔ مگر اس قسم کی تبدیلی بعض اوقات بتدریج واقع 
ھوتی ہے اور اس کا پت بھی نہیں چلتا ء بعض اوقات دفعة ۔ بہر حال 
کچھ اس طرح کے انقلابات اور شورشیں ہیں جو اعیانیتوں میں رونما 
هو جاتی ہیں اور یہی کچھ ان کے اسباب بھی هیں۔ البته جمہوریتیں 
ھوں یا اعیانیتیں ضروری نہیں کہ جب کبھی ان میں کوئی تبدیلی پیدا 
ھو تو وہ بالکل مخالف شکل اختیا رکرلیں(۰٥)‏ ء بلک هو سکتا ےے اپنی 
ھی کوئی دوسری شکل ۔ مثلا یوں کە اقتدار اعلول برسر حکومت فریق 
کے ہاتھ میں نہ رھے ؛ یا اس کے برعکس (۳) ۔ 


۵ ۔ یعنی جمہوریت اعیانیت سے اور اعیانیت جمہوریت ہے بدل جاۓ 
کک مرجم 
٦م‏ ۔ کسی دوسرے کے ہاتھ میں چلا جاۓ -- مترجم 


ساتواں باب 

امارتوں میں بھی شورشیں اور فساد رونما هو جاتا 0 اس لۓ 
کہ یہاں بھی سررشته اقتدار بہت تھوڑے و کرت کے ھاتھ میں رھتا 
ہے اور یه ھم پہلے بھی بیان کر آےۓ ھیں که اعیانیتوں میں یہی چیز 
فساد اور شورش کا بت بنتی ے ۔ لٰہذا اس اعتبار ہے اعیانیتوں 
اور امارتوں میں کچھ بہت زیادہ فرق نہیں اس لے که ذونوں 
صورتوں میں امور عامه کا نظم و سی عحیت ایک اق اد یی عدوم 
هو حاتا تھے ۔گو اس کا یه مطلب نہیں کە ان میں شورشی اور فساد 
کر کون کے تو اک ھی سب کے زیر ائز (یه دوشری بات کے که 
اس ‌پہلو سے دیکھئۓے تو ان کا وجود ایک سا نظر آتا ے) ۔ پھر اگر 
عافاط وہ 'خالات٢‏ يه ھین ا وک با ھمت ہیں اور سمجھتے ھیں 
ان کے اندر بھی و سب خوبیاں موجود ہیں جو دوسروں میں تو 
ا ا0 ہت اد نف“ (۱) جس ہا رای ںان لیگرتیت 
کیا جن کو پارتھنی (۲) کہا جاتا مے (اور جو دوسروں کی طرح 
شہریوں عی کی اولاد. تھے) (۴) ۔ چٹانچه یہی لوگ تھے فو حر 
ریاست کے خلاف ان کی سازش کا پت چل گیا تو انہوں ےۓ شہر 
بدر هو کر ڈارینٹم (م) کی بنیاد ڈا ی ۔ شورش اور فساد اس صورت 


١‏ ۔ شورشوں کا -- مترجم 

- 28988786 -. مترجم 

۔ مگر ناجائز بقول بارکر اور آٹھویں صدی کے اختتام پر۔ یہ اسپارٹا ے 
۳ٰ۹ 0ہۃئمئفئٰ1۷٭ 
تعلق کی بنا پر -- مترجم 

مج ۔ 3ط ناغ ص٥۳٦۲‏ 


"۸۰ 


میں رونما ھوگا جب لوگ اپنی خوبیوں ہے بڑھ کر اعزازات حاصل 
کر لینگے اور یوں بعض بلند مرتبہ انسانوں کی تقدلیل کا باعث 
ہوں کے ۔ منثاڑ جس طرح 72 ۰ء 0 
کیا ۔ پھر جب کوئی شخص قوت کا خواعش مند هو اور طاقت اور 
اقتدارز حاصل آئه کر سی رین اون رہ کر ک5 
عہد میں اھل اسپارٹا کے خلاف بغاوت کا سرغنه بنا یا جب کچھ 
لوگ بہت زیادہ غریب ھوتے ہیں ؛ کچھ بہت امیر اور یە وہ 
صورت حالات ہے جو زمانه جنگ میں اکثر پیدا ہو جاتق ے جیسے 
آسپازٹا میں جنگ سسینیا کے وقت جس کا ثبوت ھمین ڈائرٹیئس (۸) کی 
نظم ؛یونومیا؛؛ (۹) سے ملتا ہے اس لۓ کە اس جنگ کے دوران 
بل عب بعض+لوگ' نقل و ک‌الخال هو گے تو انہوں ے چاھہا که 
زمینوں کی تقسیم ہو جاۓ(١۱)‏ ۔ یا پھر جب کوئی عظیم انسان یه 
چاھتا ہے کہ اسے اور زیادہ عظمت حاصل ہهو۔ لہذا وہ تن تنہا 
فرماں روائی کی خواھعشض کرے جیسے معلوم ہهوتا ہے اسپارٹا میں 
ن ۔ 5٥٥۵٥٥‏ ایرانی شہنشاہ کرش مظور نظر پیلوپونیسیں کا فاتم -- 


مرجم 
ہ ۔- فصن0 -- مترجم 


ے۔ ۵8681808 شاہ اسپارٹا ( وہہ ق۔م) مترجم 

۔ جنگ مسیٹیا ۳ ے۔ممے ق ۔ م جس میں اھل مسسینیا . بڑی بہادری نے 
لڑے لیکن بالاخر اھل اسپارٹا کے ھاتھوں شکست کھائی ہ٥٥٤7‏ 
جس کی نظموں ۓ اھل اسپارٹا کے اندر بڑا جوش اور بڑا ولولهە پیدا 
کر دیا تھا ۔ دوسری جنگ سسینیا میں اھل اسپارٹا کی فتح اسی ک 
جوش انگیز نظموں کا نتیجەہ تھی -- مترجم 

۔ 0078ص0 بمعنی قانون کی حکمرانی سے مترجم 

٭ٍ ۔ غیر منقوله جائیداد کی ۔- مترجم 


ہ۲۶۴ 


پوسانیاس کی تمنا تھی جب اس نے میدیا کی جنگ (۱۱) ء علیل ھذا 
قرطاجنه میں آنو )۱١(‏ سے لڑائی میں فوج کی زمام اپنے ھاتھ میں ی ۔ 
لیکن آزاد ریاستوں اور امارتوں کى تباھی کا سب ہے بڑا سبب یه ے 
کە ال میں ریاست کے نظم و نسق کی کوئی مقررہ ٹکل نہیں موق 
)٣(‏ ۔ ایک تو محض اس وجهە ہے که آزاد ریاستوں میں جمہوری اور 
عیانی عناصر کے درمیا نکوئی صحیح امتزاج نہیں ھوتے پاتا للہذا ان میں 
زوال رونما هو جاتا ےے ۔ ایسے ھی امارتوں میں اور اس لۓ بھی 
7ه دوسزوؤں کو اقتدار :و اختیار میں عد متاسی!شریک نہیں کیا جاتاد 
لیکن زیادہ تر پہلے دو اسباب کے باعث یعنی اعیانی عناصر کے غلط 
امتزاج سے ۔ اس لے کە یہی دو عناصر ہیں جن کے متعلق هر آزاد 
ریاست کی کوششی ھوق ےے ان کو باہم خلط ملط کر دیا جاۓے 
بیشتر انْ ریاستوں کی بھی جن کو ھم امارتوں ہے تعبیرکرتے یں ۔ ان 
میں اختلاف کے تو اسی پہلو سے اور پھر یہی پہلو ے جس ى بنا پر 
بعض کو زیادہ استحکام حاصل هھوتا ے ؛ بعض کو کم اس لے کهھ 
جس رلاست کا سیلان زیادم,تر ۔اعیانیت کی طرف ہے اسے امارت.: کہا 
جاتا ےے اور جس کا اس کے برعکس زیادہ تر جمہوریت کی طرف 
کے 7 ازاذ ا رقاستت ::للہٰذا: وی:۔اولالڈذ کر :یىی ٹسیٹ : ویاتع- محفوظ 
رع گی اس لئے کە جتنی بڑی نیو هو گی اتنی ھی عمارت بھی مضبوط _ 
هو ػ ۔ یوں بھی جہاں کہیں مساوات کا دور دورہ ے رھنا بھی 


۔ یعی ایرانی -- مترجم 

۔ ٥ھصصھ‏ یا ٥٥ص18‏ (ھانو) قرطاجنه کا ایک سفیٹ جس ے جبلالطارق 
ا ا کر سا0 اور سی نات سام دز کک :ڑا کیا 
0٥6‏ ہمعنی حا کم ٤‏ مجسٹریٹ -- ترجم 

۔ دستور (آئین حکومت) میں اانصافی کے باعث -- مترجم 


۶۴,۸۲ 


وہیں چاھئے ۔ برعکس اس کے دولت مندوں کو دیکھۓے تو ان کا رویه 
بالعموم يه هوتا ےہ کہ جہاں ان کو عزت اور مرتبه 
حاصل هھوا انہوں ے دوسروں پر ظلم کرنا شروع کر دیا ۔ بہر حال 
حکویت کا میلات جس طرف بھی ھوکا وہ بالاخر وھی شکل اختیار کر 
2 گی:۔۔ یه دوسری بات تھے که هر فریق اپنی ھی بات یق 
سارک رتا رھت ۔ لمہہذا انجام کار یہی 9-7 
آزاد ریاست جمہوریت اور امارت اعیانیت میں تبدیل ہو 
جاۓء یا پھر اس کے برعکس یه بھی ہو سکتا ے که امارت 
جِمہوریتِ میں بدل جاۓ (کیونکہ اگز غریب یه سمجھتے یں ان 
پر ظلم ہو رھا ہے تو وہ کھلم کھلا فریق مخالف سے مل جائیں ک) 
اور آزاد زیاٰت:اعائیت میں مستحکم ریاست وھی ے جہاں ھر شخص 
کو اتنی مساوات حاصل ہو جس کا وہ مستحق ہے اور پھر جو کچھ 
اس کاے وہ اس کا پورا پورا مالک بھی رے(٣)‏ ۔ چنانچە اعل تھرائی 
میں یہی کچھ ھوا جو ہم کم رعےہ ہیں )٥١(‏ ۔ وہ حکام کا انتخاب 
اس طبقے سے کرے تھے جو بڑا مالدار تھا للہذا اس کی جگە ادنیل طبقے 
نے لے ی اور پھران کے لۓ کئی ایک عدالتیں بھی قائم کر دیں )۱١(‏ 
لیکن زمین رؤسا ھی کے قبضے میں رھی حالانکہ قانوناً اس کی 
آجازت نہیں تھی ۔ لمہذا ریاست کی حیثیت کم و بیشض اعیانیت یق 


سم ۔ ملاحظهہ ہو فصل سوم ۔ باب نہم جس میں ارسطو ۓ مطلق سساوات 
کے جمہوری تصور اور تناسب مساوات کے امارق اور اعمانی تصور میں 
فرق کیا ے اور جس کا دارومدار اس اعتدال پر ے تاکە ھر شخص 
کو اس کا حق ملتا رے ۔- مترجم 

۵ ۔ که ریاست کس طرح غحالفانه شکل اختیار کر لیتی ے -- مترجم 

٦ر‏ ۔ یعنی اعزازات میں اضافه کر دیا گیا ۔- مترجم 


')۰,۸۳ 


ھو گئی اور وہ لوگوں پر دست درازی کرے لگے۔ مگر پھر لوگ چونکه 
بہت سی جنگیں دیکھ چکے تھے اس لے محافظین پر غالب یا (ك١)‏ 
اوز جس کسی کے پاس بھی ضرورت ہے زیادہ زمین تھی ایے 
شہر بدر کر دیا۔ در اصل جتنی بھی امارتیں ھیں ان کی حیثیت 
ایک طرح ہے آزاد اعیانیتوں کی ہوق ہے (۱۸) اس لے کہ وہاں 
امرا ھمیشهہ اس کوششش ہیں لگے رھتے ھیں که زیادہ سے زیادہ اقتدار 
حا صل کریں ۔ جیسے اسپارٹا میں جہاں بہت تھوڑے افراد ساری 
جائداد کے مالک هہيں ۔ جو چاہتے کرے ھیں جس ہے چاھہتے 
ھیں رشته اتحاد جوڑ لیتے ھیں(۱۹) ۔ یہی وجہ ےہ کہ لوکری کے 
باشانے' حتث ڈیوے ُیوس کے حلیف بنے (۲۰) تو اس نۓ اپنی 
ریاست برباد کر ی؛ کیونکه يہ ریاست نہ تو پورے طور پر 
جمہوریت تھی نہ متوازن قسم کی امارت۔ مگر پھر زیادہ 
تر ایسا بھی هوتا ے کہ امارتوں میں مخفی طور پر تغیر ھوتا 
رےے اور ان کى ہستی کا بتدریج خاتمہ هو جاۓ چنانچه یه وہ بات 


ےا ۔ یعی وہ دستہ جس کے ذمے ریاست کی حفاظت تھی -- مترجم 

ہر ۔ ان معتوں میں کہ وهان زمام اقتدار هوتی تو اعیان کے ہاتھ میں ۔ے 
لیکن اس میں سب شریک ہوتۓ ھیں یہ نہیں کہ بعض تو شریک۔ 
هوں اور بعض نە ھوں ۔- مترجم 

وم ۔ یه اتحاد ایک شادی کا نتیجه تھا ۔ لوکری کے کسی بائشندے نۓ 
ٰ9 ئ2 شادی ڈیوۓ سیوس سراقوسی ہے کر دی تھی ۔ یوں 
۷۹ ۶ ۶۸اس ۸یع رت 
کیا 

ہم ۔ ” رشته اتحاد جوڑ لیتے ھیں ““ ۔ یعنی جہاں اور جس سے چاہتے ھیں 
شادی کر لیتے ھیں ۔ شادی بیاہ بھی مفاد ذات کا ایک ذریعهە ے اور 


7۶ھ 


ے جسے ھم پہلے ھی کم آے ہیں اور جو هر حکوست پر صادق 
آتی ے )٥٢(‏ ۔ اس قسم کی تبدیلیوں کا سب بالعموم بڑا معمولی 
ھوتا ے اس لۓے کہ جب کوئی ریاست کسی معمولی سی بات کو 
ثظر انداز کر دایتی آتھ اور اس کی بعد کروی اور کر من کت 
اھم ہو اہے تو اس میں بآسانی تغیر رونما هوۓ لگتا ہے تاآنکہ حکومت 
کا سارا تاروپور بکھر جاتا ے جیسے تیری کی حکومت ہیں هوا )۲٢(‏ 
وهاں قانون یە تھا کە لوگ صرف پانچ برس تک سپاھیوں کی خدمات 
سر انجام دیں(۲۳) ۔ مگر پھر ھوا یەکه چند ایک نوجوان جو طبیعت 
کہ بڑے جنگجو تھے اور جن کو حکام میں بڑا رسوخ حاصل تھا 
ان لوگوں کو حقارت سے دیکھنے لگےٴ جن کے هاتھ میں حکومت 
کا نظمو نسق تھا۔ انہوں نے یه سمجھتے ہھوۓ که وہ اپدا مقصد بآسانی 
حاصل کر لیں گے اول تو کوششی کی کھ اس قانون ھی کو بدل دیں 
تا که جو کوئی جچاھ قانوتاً عمیشہ فوج میں رے (۲۶) ۔ان کا 
خبال' تھا'* لوگ اس کات کر تانان مان ک1 یھ 
ے جن کو وغان مشیر کہا جانا تھا پہلے تو نت اوک 
انجام کار اس پر رضامند ہو گئۓے ۔ وہ سمجھتے تھے اگر یھ قانون 


١م‏ باب سوم میں بھی ارسطو بھی کس چکا ےہ کہ اگر چھوٹی چھوٹیٹ 
تبدیلیاں نظر انداز کر دی جائیں تو ہو سکتا ے رفته رفته بہت بڑا 
تغیر رون هو جاے اور جس کا پته بھی نە چلے -- مترجم 

۲ ۔ یە نو آبادی اھل اثینیه ۓے پیری لیس کی نگرانی میں قائم کی تھی 
7مم 

ےےے۔ یه غبارت ذرا مغخلق عے - بطلب ىەة غے کھدذۓ تکت پانچ برس نه 
کس چا کیل مکی مد یہ سم تبه سپه سالاری کا مذصب حاصل 
نہیں کر سکتا تھا -- مترجم 

٭ - یعنی فوجی عہدیدار اس کے ماتحت رھیں -- مترجم 


۵ہ۴)' 


منسوخ نە ھوا تو امور ریاست انہیں کے ہاتھ میں رھیں گے )٣٢(‏ 
لیکن آگے چل کر جب انہوں تے کوشش کی کەقانون کی مزید تبدیلیوں 
کو روک دیں تو انہوں ۓ اپنے آپ کو ے بس پایا اور اس لئے 
حکومت سر تا سر بدل گئی اور انہیں لوگوں کی خاندانی حکومت 
)١(‏ کی شکل اختیار کر ی جنہوں نے یه تبدیلیاں پیدا کرنا 
شروع کی تھیں ۔ مختصراً یه کہ کوئی بھی حکونت ہو اس میں 
اندرونی اور بیرونی دونوں قسم کے اسباب سے تبدیلیاں پیدا ہو جاتی 
ھیںء خارجی اسباب سے کسی ایسی ریاست کی ہمسائیگی کے باعثك جس 
کی روش حکوست اس کے خلاف هو اور جو اگر طاقتور ہے تو 
عدم عمسائیگق کے باوجود بھی ایسا ھی ھوکا جسن کا ثبوت ائثینيهہ اور 
اسپارٹا کی ریاستوں سے مل جاتا ے ۔ چنانچه جب ایک کو فتح ہوئی 
تو اس نۓ اعیانیتوں اور دوسری کو فتح ھوئی تو اس نے جمہوریتوں 
کا خاتمہ کر دیا ۔ یه یں حکومتوں میں انقلاب اور جدال و نزاع کے 
بڑے بڑے اسباب ۔ 


۵ء ۔ یہاں عہارت قدرے مغلق ےے ۔ مطلب یه ےے که فوج کے عہدیدار 
ھمیشہ اپنے عہدوں پر قائم رھیں گے - مترجم 
پم ۔ 072865۶ جو ضروری نہیں بادشاھت یىی شکل اختیارکرے -- مترجم 


ِب عمیں آیهة دیکھیا ۷(۵ اک وہ کیا جع اہ کک رتا 
کو بر قرار رکھتی ےے اور وہ کیا جو اس یىی مخصوص شکل 
کو (۲) ۔ اس سلسے میں پہلی بات تو یہ ے کہ اگر ہم ان ک 


1۔ اق لے کہ شکوؤتٹوں+' مین اتقاجب ٣‏ اور وو راو کرک انٹاک تا 
بیان هو چکے ۔- مترجم 
ہ۔جیسا کة ہم ۓ دونوں ابواب (رویں وویں) کی ابتدا ھی میں 
تصریح کردی تھی کہ یه اس بحث ہے متعلق ہیں جس کا موضوع 
ھے حکومت کی حفاظت اور استحکام حالانکه اس بحث کی اصلی جگهھ 
ای یعنی چھٹی فصل میں آئیگی ۔ یہاں ان دونوں ابواب کا اضافه 
کیا کا تو اس لئ کہ حنظ دصائیں ا کی اتا ا 
میں آعدہ کۃ کے ھیں جو ان کی خرابی اور تباھی کا باعث 
ھوے ہیں اور جن کی تحقیق اس فصل ى ابتدا میں هو 
چی ہے ۔گویا ارسطو ۓ ان ابواب میں هر اس عرض کا مذاوا 
تچونز کردیا ےے جن کی طزف وہ :اس ۴٣۰۰٠٢٦٣72‏ 
ےے۔ لہذا یه قدرق بات تھی کہ اگر اض کا ذکر کیا 
گیا تی ان کے علاج معالعے کا ذ کر بھی کر داد 
مگر پھر اس کے بعد وہ بحث شروع ہو جاتی ہے جو اس فصل 
کا خخیقی موضوع ار یی ام کون یں ات ئا اہ 
شور :و شر کا ظہور- دسویں باب مین یة بحٹ ابادفاعوں کر 
زیر بحث کی کی کارسرا 1 دوں مآ او کا ےک کو 
افلاطون ۓ انی توجیەہ جس طرح ای 0ک کافی عے پھر اس 
١ئ‏ صفحه ےرم پر 


ں۴۸ 


تباھی کے اسباب ٹهیک ٹھیک سمجھ لیر تو پھر یہ جاننا کچھ 
سمشکل نہیں رھے گا کہ ان کے حفظ و استحکام کے اسباب کیا 
ھیں ے یه اس لۓے کھ متضاد چیزوں کے نتائج بھی متضاد ھی 
ھوا کرتے ہیں اور تباھی اور حفاظت ایک دوسرے کی ضد ھی تو 
ھیں ۔ لمہذا جن حکومتوں ی ترکیب مناسب طور پر کی گئی ۓے 
ان میں تو سب سے بڑھ کر اس امر کا خیال رکھنا ھوکا کهہ 
ایسی کوئی بات نە ھونے پائے جو قانون کے خلاف ہو حتیل که 
چھوٹی چھوٹی چیزوں میں بھی(۳) ۔اس لئے که ا ںی بات چپکے 
چپکے قانون کے خلاف ھوتی رے گی تو وہ گویا مخفی طور پر اپنا 
کام کرتی رھے گی ۔ جیسے گھروں میں دیکھا گیا ے کہ چھوٹے 
چھوٹے اخراجات بھی اگر بار بار کرنا پڑیں تو آخر کار ساری آمدنی 
انہیں ی نذر ہو جاتی ہے ۔ لمہہذا اس طرح انسان کا فہم اکثر 
دھوکے میں آجاتا ے جیسے کسی جھوٹی دلیل ہے مثاٌٍ اس طرح ' 
که اگر ایک جز چھوٹا ے توکل بھی چھوٹا ھوکا ۔ (م) جو ایک 


بقیه حاشيه ہرم 
اس کو بھی فراموش نہیں کرنا چاہے کہ فصل پنجمٴ میں 
ارسطو ے دساتیر حکومت کے حفظ و استحکام کہ جو طریق 
سمجھائے ہیں وه ان اسباب کا لحاظ رکھتے هوئے جو شور و 
شر کا باعث ہوۓ ہیں ۔ چھٹی فصل میں البتہ جن طریقوں 
کی 0ط ف٥‏ افغارو ای کیا کا تھے ات کا ان اتاپ سے کوٹ تلق 


نہیں ۔_ مترجم 
+م۔ یه تلبیه اس سے پہلے بھی کر دی گئی ہے ۔ تیسرے باب 
ہن ود رم 


م ۔ یه مغالطه ےے اور اس کا جواب حا کے کو الک انت دیکھئے 
وا ھوی اش شا ے سب اجزا چیوٹے ھوں لیکن جو چیز ان کے 
امتزاج سے پیدا ھوگی وہ بہر حال بڑی ہھوگی ۔ مترجم 


ہ۸ہ۲۴ 


لحاظ سے تو درست مے لیکن دوسرے لحاظ سے غلط اس لئے کہ کل 
اور اس کے سب اجزا جب باھم ملیں گے تو بڑے ھی تو 
هوں کے خواہە وه چھوٹے چھوٹے اجزا ھی سے بنا ھو۔ لہذا یه 
پہلی بات ے جس کی هر ریاست کو پیش بندی کر لینی چاہئے ۔ 
اتی اسے نہیں: چاعثر کسی ایسے شخض اہر اعثماه کے جو 
جھوٹ موٹ دعووں سے لوگوں کو فریب دیتا عے اور جن ک 
واقعاتك ہے خود ھی تردیيید هو جاتی یا امارتوں 
اور اعیانیتوں میں اس قسم ئ اوک جن یجھی طرح فریب دیا 
کرتے ہیں ان کا 'ذاکرٴ ھم اس نے پہلے کر آئے غیں(٥)د‏ پھر 
اگر بعض امارتیں یا اعیانیتیں مضبوطی سے چل رھی عیں تو اس 
کی یه وجه نہیں کہ ان کا وجود جوں کا توں قائم ہے ء بلک اس 
لئے کہ وہاں حکام کا طریقه کار بڑا دانش مندانە ے ۔ ان لوگوں 
ہے ا ا تا ریاست کے نظم و نسق میں ان کے شریک ھیں اور 
ان کے بھی جو نہیں ۔ جو لوگ شریک نہیں وہ انہیں آزار نہیں 
پہنچاتے لیکن عہدوں میں جگھ دیتے ہیں تو ایسے عی لوگوں کو 
جو واقعی اس فابل هیں ۔ وہ ان لوگوں ک تذلیل بھی نہیں کرتے جو 
عزث کے خوا ممیٹد ھوںء لها لوگوں کے+ مال و دولت آر اتی 
ڈالتے ہیں ۔ رھے اسور ریاست میں ان کے شرکا سو وہ ان نے 
مساوات کا برتاؤ کرتے ہیں اس کی ا جمہوریت کے طرفدار 
ایک ھی قسم کے لوگوں میں جس قسم کی ىماوات قائم کرتا 
چاھتے ھیں وہ قرین انصاف ھی نہیں ٤‏ سہولت اور آسانی کا ایک 
ذریعہ بھی ہے ۔ یہی وجہ ے کہ اگر نظم و نسق کی باگ ڈور 
بہت سے ہاتھوں: میں ے تو جمہوریت میں قائم کردہ قواعد بڑے 


ہ ۔ فصل چہارم تیرھواں باب ۔۔ مترجم 


۹ہ۴"" 


مفید ایت ھوتے ھیں ۔ للہذاھمیں چاہئے چھ سہینے سے زیادہ کے لے 
"کس کو توی عہدہ نه دیں تاکه جن الوگوں ادہان ہت کات 
ےے باری باری سے ان میں حصہ لے سکیں ۔ اس لئے که اس طرح 
کے لوگوں میں جمہوریت ھی قائم ہو سکتی ہے جس کی وجه 
اکر دیکھا: گیا یھ اورحم اس . ہے پہلے ‏ بیان..بھی. کر آئے 
ہیں یہ ےے کہ ان میں عوامی رھنما پیدا هو جاتے فی (٦)ٹ‏ 
مگر پھر اس طرح یه بھی تو هو سکتا ے کە امارت هو یا جمہوریت 
دونوں بگڑ کر بھی خاندانی حکومتوں کی شکل اختیار نہیں کرینگی ۔ 
اس لئے کہ جن لوگوں کو حاکمانه عہدے دئے جائیں کے وہ 
اس تھوڑی سی مدت ہیں اتنا شر نہیں پھیلائیں گے جتنا زیادہ 
عرضے میں۔ بات یه ی کە جمہوریتیں هھوں یا۔اعیانیتیں ان میں استبداد 
رونما ھوتا ے تو انہیں وجوە کی بنا پر(ے)ا۔ اس لۓے کہ جس 
ریاست میں جو: کوئی سب سے زیادہ با اختیاز ‏ -ھوگا وہ" اسَتداذڈیث 
قائم کر لے گا ۔ ایک میں عوامی رهنما دوسری میں کوئی خاندان 
یا وہ اعلول حکام جو زیادہ دیر تک کسی عہدے پر قائم رھیں ۔ 
اذا حکومتوں میں استحکام ک یہی ایک سب نہیں "کڈ 
ایسی سب باتوں سے دور رھیں جو فساد کا موجب ہوتی ہیں (۸) 
بلکھ.ان کو قریب رکھتے ھوئے بھی ۔ اس لئے کہ جن لوگوں کے 
انور کسی آئے والے خطوتے: کاڈ وھے کا' وہ زیاست کیئ: نگرانی 
بڑی سختی ہے کریں گے اور اس لۓ ضروری ے جو لوگ دستور 


پا ملاحظهہ هو چھٹا باب ۔۔ مترچم 

ے ۔ کە لوگ دیر تک اپنے عہدے سنپھالے رغیں ۔۔ مترجم 

پر اك پھر | اس بات ؟ کا :آغادہ: کیا گیا ے: جو پہلن: باب کا آخو 
میں بیان کی کئی ہے ۔ہ مترچم 1 


"۹۰ 


حکونت ‏ ی عناظت کا اف ادا تم 9 06 کو کا ا 
کرت رھیں تاكه لوگ ا ے/ قائم ‏ رکھیں۔ نہیں ہیں امن 
که رات کے پہرہ داروں کی طرح ریاست ٍى حفاظک × س ”غقات 
برتیں ۔ انہیں چاہئے جو خطرہ ابھی دور ہے اسے قریب تر کر کے 
دکھائیں ۔ اس امری بھی کوشش کرنی چاھئے کهہ جہاں تک 
هو سکے امراء اور رؤسا کی باھمی لڑائیاں قانون کی مدد ہے روک 
دی جائیں (۹) ۔ علول ھذا یه کە جن لوکیں مر کروی نزاع و حدال 
نہیں وہ ان میں حص٭ نە لیں ۔ اس:لۓ کە بجز مدیبر ریامت کسی 
شخص میں یه قابلیت نہیں -ھوتی ۔که'ٴفساد اور شر کو ابتذا ھی 
می بھائپ لے اھر اکر ید خال لم غاب ۷5 
ریاست اس میں مالی درجه بندی ہے کوئی نزاع پیدا نہ ھوے پائۓ 
)٠١(‏ اس حالت میں بھی جب دولت یق مقدار بڑھ جائے لیکن یه 


و ۔ ملاحظه هو چو تھا باب -- مترجم 

٦‏ ملاشظه هو چھٹا باب '۔ یہاں جن ارات کے اج کت 
یا سے ان کا تعلق اس ام ہے نہیں کە ضرائب کس طرح 
وصول کۓے جائیں بلک اس , سے که وہ کون لوگ ہیں جو 
اپنے ۔مالی درجات کی : بناء پر نمی عہدے کے امیدوار هو سکتے 
ہیں ۔ بات یه ہے کہ اگر -سالی درجات کا کوئی سعیار 
جوں کا توں برقرار بے لیکن حالت يہ کہ پہلے کی نسبت 
بہت ہے لوگ اس سیار پر پورے اتر رع یں تو دستور حکومت 
میں خود بخود تغيیر رونعا ہو جائے گا۔ اس لئے کہ اب 
جو عہدے اس سعیار کے مطابق مل سکتے ہیں ان کے امیدوار 
زیاد ھونگے اور اس لئے ممکن ےۓے مدنیت :یا اغوانیٹ خود 
بخود جمہوریت میں بدل جائے ۔ لہٰذا ارسطو کی نصیحت ہے که 
مالی درجات کا معامله ھمیشه زیر نظر رکھنا چاھئے -- مترجم 


انس 


درجات جوں کے توں قائم رھیں تو بہتر ہوا کہ دولت کی اس 
ساری سقدار کا جواس ہے پہلے موجود تھی جائزہ لے لیا جائے 
تاکه ھم اس کا مقابله اس صورت حالات .ے کر سکیں جو پیدا 
ہوگئی ہے ۔ پھر جن ریاستوں میں مال و دولت کا تخمیلهہ هر 
سال کیا جاتا ے وہاں تو سال بسال ایسا ھی کیا جائے بڑی بڑی 
ریاستوں میں البته ھر تیسرے یا پانچویں برس ۔ پھر 1 یه ساری 
مقدار اس وقت ہے جب پہلے پہل کسی ریاست میں کوئی شارا قائم کیا 
٢‏ بت زیادہ یا پٹ "کم ےہ تو جسا 'جیسا اس میں اخافد 
یا کمی واقع هوئی قانوناً بھی گھٹا یا بڑھا دیا جائے ۔ اگر اضافه 
رات ' بھی بڑھا. دئے جائیں ٠‏ _کمی بے تو انہیں بھی کم 
کر دیا جائے ۔ اب اگر اس آخری بات پر اعیانیتوں اور آزاد 
ریاستوں نے عمل نہیں کیا تو ایک میں خاندانی حکومت قائم هو 
جائے کی ؛ دوضری میں اعیانیت اور پہلی بات نظر انداز کر دی تو آزاد 
ریاستیں جمہوریتوں اور اعیانیتیں آزاد ریاستوں یا جمہوریتوں سے 
بل فٌائین' یل 'دراضل''جمہوریٹیں' خوں یاٴاغیانیٹیں یا٦‏ بادشاهتیں یا 
کوئی بھی حکوست ان سب کے متعلق ایک عام اصول یه ے که 
کسی شخص کو اتٹا بڑا درجە نە دیا جائے کە وہ باقی سب لوگوں 
ہے اونچا هو جائے (١۱)۔‏ برعکس اس کے کوشش یه ہھونی چاهھئے 
0 ھر شخص کو در تک مناسب اعزازات حاصل رھیں ؛ بجائے 
اس کے کم بڑے بڑے اعزازات تھوڑی دیر کے لۓے ۔ کیونکہ 
اعزازات هی بالعموم لوگوں میں خرابی پیدا کرتے عیں ۔ یە وصف 
هر شخص میں نہیں ھوتا کە خوشحالی میں اپنے آپ کو سنبھالے 
رکھے ۔ لیکن اگر اس اصول پر عمل نہیں هو رھا تو بجو اعزازات 


١ر‏ ۔ملاحظه هو تیسرا باب ۔_ مترجم 


')۴۹۲۳ 


لوگوں کو حاصۃ می بی سا نه چھین لئے جائیںء بلکہ رفتہ رفتھ ۔ 
مگر پھر سب سے بڑی بات جو کرنے کی ےہ یہ کہ ایک ایسا 
قانون بنا دیا جائے جس ی رو ہے کسی شخص کو اجازت نە هو 
کہ اپنے مال و دولت یا دوستوں کے ذریعے ضرورت سے زیادہ 
طاقت حاصل 'گرئے و انح ائر کر چکا ےے تو تدہبر یہ ھونی 
چاھہئے که وہ اس ریاست ھی ہے نکل جائے ۔ پھر چونکہ اکثر 
لوگ کی :فی جائئ ا بات کرت رر مل اکا 
زندگی کا لطف اٹھائیں ۔ للہذا ایک عہدیدار ایسا بھی هونا چاھۓ 
جو ان کے طور طریق پر نظر رکھے اور دیکھے که ان کا طرز 
زندگی ریاست کے مزاج کے خلاف تو نہیں )٣١(‏ ء خواہ یه ریاست 
اعیانیت هو ؛ یا جمہوریت؛ یا کو اور ۔ اسے یه بھی دیکھتے رھنا 
چاھئے که جو لوگ بہت زیادہ خوشحال میں ان کی حفاظت ھوتی 
رھے ؛ جو خوشحال نہیں انہیں ریاست کے کاروبار میں لگا دیا جائے ۔ 
مطلب یه ہے کہ صاحب حیثیت لوگوں کو تو عوام اور غریبوں 
کو امیروں کے مقابلے میں رکھا جائے اور پھر ان دونوں سے اس 
طرح ایک جماعت تیار کی جائے کہ جو لوگ متوسط حال ہیں ان 


٭×ػ۔ملاحظ ھوں چھٹا اور تیسرا باب طرز زندگ کا اشارا فرد اور 
جماعت دونوں حیثیتوں ہے ایک مخصوص نصب العین کی طرق 
جس کے حصول: کے, لۓے گویا ریاست کاقیام غمل میٹ آتا عا 
لہذا مغربی نقطه نظر یا جسے جدید ریاست کہتے ہیں (تصوراق 
109 ۔مثاا اشتالل ریاست) کا یه خیال نہیں ۔ ملاحظه هو 
مقدمهہ -- مترجم 


9۳ء 


کی تعداد میں اضافه ھوتا رھے (۱۳)۔ اس طرح کم سے کم ایسی 
شورشوں کا سد باب تو ہو جائے کا جو خالات میں عدم مساوات 
کے باعث پیدا هوتی ہیں ۔ ریاستوں کے لۓ یه بھی ضروری ےے خواء 
اس کے لۓ قانون استعمال کیا جائے ٤‏ خواہ کوئی اور ذریعهہ که 
جوالرگم اسور ریاست سر انجام دے رھے ہیں حرص و آز کا شکار 
ىه هھوےۓ پائیں ۔ بالخصوصض اعیانیتوں میں (۱) ۔ كیونکكکهہ اس 


٣ھ‏ کی تدبیروت ی'ظرفت ''اغَارا' کیا گیا تے"(۷): یا 
تو آبادی کے ان متضاد اجزا کا توازن اور امتزاج جس ک 
تی نہ ےہ کھ ان کا ایک جز اگر ال و دولےٗ اور خوش 
حالی میں آگے ےے تو دوسرے کو اس کے مقابلے میں سیاسی 
طاقت کے لحاظ ہے آگے بڑھا دیا جائے (م) ۔ یا پھر یوں که 
ان دونوں کے درسيان ایک تیسرا یعنی متوسط طبقه پیدا هو 
تاکه جہاں اھل دولت اور وجاہت ضعیف نہ ھهوۓ پائیں وہاں فریق 
مقابول بھی اضطراب اور بے چینی ہے محفوظ رے -- مترجم 

7. یہاں ارسطو ک توجه اس تعلق پر ےے جو سواسی طاقت اور 
رعائ ا دقن“ باھخ“ بانا "اتا "ے ۔ وہ گویا" اس خیال' کا 
اعادہ کر رھہا ےے جس کا اظہار آسنی: اہی بات یی ری 
فصل میں کیا تھا ۔ تیھوی ڈڈیسس اور افلاطون کی طرح سقراط کو 
بھی ڈر ے کہ سیاسی طاقت حاصل ہوگئی تو لوگ اس سے مالی 
مفاد حاصل کرنے کيى. کوشش رکرینگے ۔ وہ اپنے پیشروں کیک 
طرح اس حقیقت سے غافل نہیں کہ اھل سیاست کے حرص او 
آز ۓے کس ٴ طزح معادرے میں افتنه و قیاد زیرہا کیا حول 
اس میں تباھی اور بربادی پھیل گئی ۔ یہی وج ہے که 
بولان یت سبابت' میں اس ام پر باریار زور دیا گیا ے 
کھ سیاسی اقتدار مال و دؤولت: کے حصول کا ذریعہ نە ‏ نے 
پاۓ ۔۔۔ مترجم 


"9۹۴ 


صورت حالات میں لوگ اس بات پر اتنے اخوشی نہیں ھوں کے کهھ 
انہیں حکوست میں کوئئی حصہ نہیں ملا ء برعکس اس کے وہ خوشی 
وں کے : ک٭ اتھیں!: ایتۓے " ذاتی ! کامون کے لئے" فرا 6 جال ےت 
جتنا. اس شبھے اور بدگمانی: سے ٴ کە حکام ریاسٹ شاید عوام کا روبیة 
خرد برد کر رھے ھیں۔ اندرین صورت/ائہیں دوکواید رنج پہنچے کا 
اچکہ:تو) اس ا لئۓ یک وہ اعزازات ریاست سے محروم رھے 
دوسرے اس لۓے کہ جن لوگوں کو یه اعزازات حاصل هیں وہ انہیں 
لوٹ رھے هیں ۔ للہذا جمہوریتوں اور اعیانیتوں کو باہم ملاے کا 
ایک طریق یه بھی ۓے کە کوئی عہدہ فائدے کا ذریعه نە بنے اس 
لئے که .ان حالات میں امیر ھوں یا غر یب دونون اپنی اپنی جگةە پر 
خوش رھیں گے۔ پھر اگر ھوا یه کہ هر کسی کو حکومت میں حصه 
ملے تو اس کی شکل جمہوری هو جائے کی اور اگر صرف دولت مندوں 
کو تو :امارتی ے لیکن یه بات جب ھی مفٰکن تھے 'که ریاست 
کا ھر' عہدہ بلا معاوَشَةه ھو۔“' اس صوزڑت ہی 'غریے' ہو ات جک 
خواہشمند ھی نہیں ہوں کے کیونکھ انہیں اس سے کچھ ملے کا نہیں ء 
وہ چاہیں گے اپنے اینے کاموں میں لگے رہیں.۔ امیر البتہ ان 
کی خواعش 60 7 9 ریاست ہے کچھ لیئا 
تو ہوک نہیں ۔ للہذا غریب اپنے کاموں میں مشغول رہ کر اپنی 
حالت سدھار سکیں کے اور لوگوں کا زیادہ حصہ ادنی طبقے کے 
ماتحت بھی نہیں رھیگا ۔ رھا یە اسر کە خزانے میں کوئی غبن 
ند ھو اس کا سد باب یوں کیا جا سکتا ےہ که جتنا بھی روپيە 
شرع کیا جائی مارے شہ راک او تھا کر کا ٹب 
اس کے محلے یا قبیلے یا حصے اور شاخیں )٥١(‏ ھیں. وھاں اس _کے 


٥ر‏ ۔ محلوں کے سعنی تو ظاھر هیں قبائل ‌اور قبائل کی شاخوں کا مطلب ےہ 
چھوٹی بڑی برادریاں -- مترجم 


۶۴۹۰۵ 


عدابات کی ای ر کو دی جائیی > پھر اگرز حکام :ایے:فزائش 
نک کسی طرح کا نفعم حاصل ا ادا کر نے ھیں )۱٦١(‏ 
تو یه بھی ضروری ےہ کم جو کوئی کسی فریضے کو خوشس 
7 ام ادن فا تو اس کی لئے ىناسبتا اعزازات 6 
انتظام کرے ۔ جمہوریتوں میں تو یه بھی ضروری ے کھ امیروں 
کی حفاظت کی جائے تاکهە ان کی جائیداد تقسیم ہونے سے محفوظ 
رمے ؛ علولھذا اس کی پیداور بھی جیسا کہ بعض ریاستوں میں 
بغیر سوچے سمجھے کیا جاتا ے ۔ یە بھی بہتر ھوگا کە لوگ انہیں 
ایسی تفریحوں کی اجازت نە دیں جو غیر ضروری ہیں اور ٴجن میں 
خرچ بھی زیادہ اٹھتا ےہ مثلژ کھیل تماشوں٤‏ ناج گانوں اور 
کاو وع کی (012)- اغیائیتونٴ کو چاھے غریبوں کا خاص 
طور ہے خیال ر کھیں اور انہیں اس طرح کی ملازمتیں دیتی رھیں 
جو باعث منفعت ہوں حتیل کە اگ کوئی دولت مند ان کی ہےعزتی 
کرے تو اس کو بہ نسبت اس کے کہ وہ اپنے کسی ہم مرتبه 
کی تذلیل کرنا بہت زیادہ سزا دی جائے (۱۸) ۔ علواہذا یە کهە 


٦‏ ۔یعنی نهە شوت لیںء لەه کسی دوسرے طریق پر افراد سے 
روپیه بٹورۓ کی کوشش کریں -- مترجم 

ےك ۔ملاحظه ہو اسی فصل کا باب پنجم - کھیل تماشوں اور جلوس 
کا اشارا یہان یونانیون کے مخصوص میلوق کی طرف ےھ جِن میں ناٹک 
دکھائے جاتے تھے اور جن کے لۓے سنگیت کی تیاری کرنا پڑت تھی 
یا جیسے تنعل (ڈطونا طہہ17) دوڑ وغیرہ -- مترجم 

۸ ۔ یعنی بعقابله اس سزا کے جو اسے اپنے کسی ہم مرتبه دولت مند 
کو ذلیل کرۓ کی پاداش میں دی جاتی -- مترجم 


اہی 

جو' بھی جائیداد وا ورثے مین لے ۶ک اہے وہ کرتے اک 
اجازت نە هو ۔ نیڑ کوئی تخص ایک سے زیادہ کا وارث 'تە ہے '(۱۹) 
کیونکہ اس طرح ال تو درلے یق سا لت 
رعیگی اور غریب بھی زیادہ خوشحال هو جائیں کے ۔ پھر ایک 
اور امر ے جو جمہوریتوں اور اعیانیتوں کے لئے فائدہ کا موجب 
رھیکا اور و یه که جو لوگ امور ریاست میں حصہ نہیں لیتے 
انہیں کسی دوسری بات میں کوئی سساویانه یا برتر حیثیت ددے 
دی جائے ۔ یعنی امیروں کو جمہوریت اور غریبوں کو اعیانیت 
میں ۔ گو اس کے باوجود ریاست کے بڑے بڑے عہدے )٠۰(‏ انہیں 
لوگوں کے ذتے کرتا چاھٹیے چو فؿالواقیہ ات کوس ات نک 
کے اھل ہیں ۔ 


ور ۔مطلب يد ے که جو بھی جائیداد ہو جدی ہو۔ هہبہ کارۓ 
کی اجازت ‏ مل گئی تو عین ممکن ہے یہ جائیدادیں بہت 
تھوڑے افراد میں محدود ھوکر رہ جائیں - یونان مین چؤنکە یه 
دستور نہیں تھا: کہ ۔جدی ‏ جائیداد پہلیاولاد کو (بخطابق 
سغربی قصور حق غخلف اک (076 )7۲00٥ 0٥‏ ملے ائں لے معلوم 
ھوتا ہے 'ارسطو سمجھتا تھا جتنی بھی جائیداد هوگ وارثوں 
میں تقسیم عو رھ گی -- مٹرجم 

ہم ۔ معلؤؤم ھوتا مہ ارسطو کے ذھن میں یہاں ضرف حاکمانه 
عہدے هیں -- مترجم 


نو_اں باب 


تین خوبیاں ہیں جن کا ان لوگوں میں هونا ضروری ےہ 
جو حکومت ےا و ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
جو بھی دەتور قائم حے انہیں ف الواقعه عزیز ھو۔ دوسری 
یه کە جو عہدہ نوک مرک تا جاۓ وہ سچ کت اس کے ال عوں ۔- 
تیسری نیکو کاری اور عدالت جیسا بھی اس ریاست میں جہاں وہ زندگ 
بسر کر رے هیں ان کا تصو رکیا جاتا ے۔ اس لے که عدالت کے معنی ہر 
ریاست میں ایک ہے نہیں ھونگےاور ھمیں یه بھی معلوم ے اس کی الگ 
الگ صورتیں کیوں ھیں(٢)۔‏ رھی تق یات کة اکر کسی شخص شی یه تینوں 


١‏ - پچھلے باب کے اختتام پر ارسطو ےۓ جن عہدوں کی طرف اشارا 
٦ھ‏ راہ لیر 6 2مد اس ہے کی طرتا میں ھی 
گیا که' ان . مخصوس اسباب میں جو ریاستوں کے حفنظ و 
استحکام کا باعث ہوۓ ہیں بعض اور قواعد کا اضافهہ کرے ۔ 
جا فراعدہ ہیی" ا کرجة'ایک''حد ١تک‏ ات احوال ہے ماغوڈاعی 
حی ئن 5داس تن کا7 وجوکد' تھا ھوماتا“ ا ہکا ان کا علق 
اسباب بغاوت سے اتنا نہیں جتٹنا حکومت کی تدابیر اور طرز 
عمل سے ۔ یہاں گویا زیادہ تر روش حکومت (حکمت عملی 
یا پالیسی) کا معامله اس کے مد نظر ھے -- مترجم 

پا وط تب فقو تھے اج کے اگ عولق طت تصو تھا جس ہمان 
نہیں تو ظاھر ے جیسی حکومت ھوگ ویسی هی اس کی نوعیت بھی۔ 
لہذا عدالت کت بھی متعدد نوعین ھونگی ۔ فصل سوم میں 
ارسطو (ملاحظه هو چوتھا اور نواں باب) عدل و انصاف کی اس 
اضافی حیثیت پر نظر ڈال چکا ےے -- مترجم 


"۴۹۸ 


خوبیاں جمع نہیں تو بھی جات ٣٢‏ اف گیا موہ مر یہ 
اہ اوک کید وی کی ۸1 ۰۸1۷ی 
کیجۓ ایک شخص بڑا ماھر: سپه سالارز ے لیکن اس کی طبیعت میں 
بدی ہے اور اسے دستور سے بھی کوئی لگاؤ نہیں ۔ دوسرا عادل ے 
اور دستور کا پاسدار ۔ اندریں صورت ہم ان دونوں میں سے کس کا 
انتخاب کریں ؟۔ عمیں چاھۓے دو خوبیوں پر نظر رکھیں ۔ٴاس پر 
کە ان میں کون سی خوی اپنی عام شکل میں زیادہ عام ے ٤‏ کون 
سی کم ۔ للہذا جب ہم سپ سالار کا انتخاب کریں کے تو اس کے 
فضائل سے بڑھ کر اس کی دلیری پر نظر رکھیں کے اس لۓ که 
يةاعفت تا شاذ ھوگی ۔ میں نیک آدمی تو زیادہ ملینگے بمقابله 
ان کے جو فوج کو کاميابی سے لڑاسکیں ۔ رھا ریاستك کی 
حفاظت یا اس کے اموال کے انتظام کا معامله عو اس میں میں اس 
کے برعکس طرز عمل اختیار کرنا پڑیگا۔ اس لۓ کە یہاں اس نیکی کی 
نسبت جو عام لوگوں میں پائی جاتیق ہے زیادہ اچھی سیرت کی 
ضرورت ہے کیونکه ان باتون کا علم تو سبھی کو ھوتا ےے ۔ ممکن 
تھے بچہان اتا کہا جا ۲2 3 کهة ا وت شخص سچ مچ اس منصب 
کے قابل ےے جو ریاست میں اہے دیا جاتا ےے اور دستور. کو 
بھی عزیز رکھتا عے تو یه کہاں لازم آتا ۓے کە وه نیک کردار 
بھی هو (۳) ۔ اس لئے 0 یہی دونوں باتیں (م) میں جن کی 


٣ہ‏ اپنے آپٴ کو خوب جاننے اور حکونت سے وفاداری کے باوجود 
به سیب جذہات وھ شاید افراط و تفریط میں مبتلا هو جائیں 
اور اس لئے هو ,۸) اے اپنے آپ 3ئ نقصان پہنچائیں اور 
دوسروں کو بھی -- مترجم 

م ۔ قابلیت اور دستور کی پاسداری سے مترجم 


5 


بدولت لوگوں کے لئے 'ان کا وجود مفید رھ گا ۔ بات یہ ہے کھ 
جن لوگوں میں اس طرح کی قابلیتیں ہوتی هیں وہ بالعموم اپنے آپ 
کو قابو میں نہیں رک سکتے۔ وہ جب اپنے ھی ععاملات 
کا" شال تی" کرت "عالانکكه انہیں سمجھتے بھی ہیں اور 
اخی ذات کو بھی عزیز رکھتے ہیں (م) تو پھر کہا چیز ہے 
جوانہیں ریاست کا کام بھی اسی طرح سرانجام دینے ہے رو کے؟ مختصراً 
یه که ھر وہ بات جو از روۓ قانون ریاست کے : لئے مفید ےہ 
اس کے استحکام اور پائیداری کا موجب ہوق ہے ۔ مگر اس کا 
سب سے پہلا اور سب سے بڑا سہارا (جیسا که ھم بار بار کە چکے 
ہیں) یہ ے کہ جو لوگ اس کے برقرار رکھنے کی خواہشمند هیں 
آنی تناد ان لوگوں ہے جو اس ی:.بربادی کے در ھیں زیادہ 
ھونی چاھئے (۰) ۔ پیر اس سے بھی بڑھ کر یه کہ جو 


۵ ۔ دزاصل ارسطو کے ذھن میں یہاں لوگوں کی رضا مندی اور اتفاق 
لات عون تھے ےج ود کہا ےا سٹو ا کو وش کا ات 
ہوگا تو جب ھی کہ حکام اس کی پابندی کریں ۔ مکر پھر 
اس کے ساتھ ساتھ وہ یه بھی چاھتا ےے., که شہریوں .کی ااکبوہت 
حکومت کی وذدار عو یعنی وہ بھی ڈوو کو عزت اور احترام کی 
نظر سے دیکھیں - جب ھی ھم اس کو قائم اور برقرار رکھ سکیں کے 
اخلاقیات میں ھی اس اصول کی طرف ایک اشارا موجود ہے جسے 
آچکل_ کی ٘ اصطلاح: میں اتقاق_ رائے اور اتحاد و 
انتلاف یا اخوت سے تعہیرں کرے :ہیں - چنانچهہ اس کے پے 
نظر ارسطو کہتا ھے ریاستوں کی رائے جب ھی ایک ہوسکتی 
ےٴ جب اس : کے شرکعء کے خیالات اور.مف'د بھی ایک یےۓ عوں ۔ 


بای صفحه ...ئن پر 


دہ 


باتیں ان حکومتوں نے جن میں اب فساد رونما ھو چکا سے نظر انداز 
تکردی۔' تھشں ایی کن فراموشی ٥ت‏ کیا جانے ء یُعتی عم 
وسط قائم رکھیں ۔ یه اس لے کە بہت سی باتیں جو بظاھر جمہوریت 
کے لئے نید انظر ای می 'بالاخر کا راہ کر مر 
کی ایت ایسی باتیں جو یوں دریکھۓ می تو اعاتت کی 
لئے باعث نفع هوق ہیں اس ىیق تباھی کا سبب بن جاق 
ھیں ۔ اس لۓ کہ جن لوکوں' ےے یه مو یا کر رک 


بقيه حاشيه و وم 
ان کا مقصد ایک اور گریوڑقی کے ےت ھی - 
اس لئے کە اتحاد و اتفاق کا پتہ عمل ہی نے چلتا ے ۔ بالخصوص 
ان باتوت'ٴ میق جہان امانٴ ےہ کم “لوک 'اپنے اپتے لٹ جداگانہ 
راسته اختیار کر لیں کے فلا اکر کسغ ریاست میں سب لوگؤں 
کی رائے یه ہے کم جتنے بھی عہدے هیں انتخابی ھوں تو ہم 
کہیں گے وە جو کچھ کریق حے سب کی رضامندی اور رائے 
سے کریق ے دبرعکس اس کے جب اس کے ایک فریّقی کی 
زائے۔ کچھ ھؤ اور دوسرے کی کچھ تو ہم کہی کے 
اس مین تصادم: رونما ے اور قریب ہے که وهاں انقلابی 
کارروائی“ شروع ‏ هو“ جائےتااعن لئ کہ اناعمیی ھر قریق اپنے 
اپنے طور پر سوچے کا اور ائ. .کی اپنی ایک ۔جدالانه رائے 
ہو گی ۔ 

ہا ارسطو ے اسں سے پھلے بھی اس قم کی شال آدی اع 
اور -> یہاں <* پھر اس :اس چنا زور دیٹاا اما کے 
که جو ا بھی دیعور شکومھ ۲7 اق ری ا اتا 6ے ح0 
ضرور رکھنا چاہئے تناسب کے. بغیر دستور میں  .‏ توازن پیدا 
نہیں جوا اور عم نواژن کا حیجدہ وا جور و ت2 


پاقی صفحہ ۱ہ پر 


اوت 


فضیلت یہی کہ اس میں سبالغه کرتے چلے جاتیں وہ یه نہیں سوچتے 
جو اکن گار سندھی نہیں نے ذزا .می تڑھی 8 ۷ء" 
کے باوجود اس کی خوبصورق میں کوئی فرق نہیں آئۓ کا بلک ھم 
۶۷1) بب ہی انان نت بوعکیں اس ہے اکر وه 
ایک خاص حذ ہے زیادہ بڑھ گئی (ء) تو اول تو اس کی یہ خصوصیت 
ھی ختم ہو جاےۓػی اور پھر اسے ناک کہنا بھی مشکل هو 
جائےۓ کا ۔ خواہ اس کی وجە يہ ہو کە اس کی ٹیڑھ یں اضافہ هو 
کا واج بن میں ۔ یہی کیفیت جسم انسانی کے دوسرے 
حصوں کی ہے اور یہی بات ھم ریاستوں کے بارے میں بھی کم سکتے 
ہیں ۔ کیونکه اعیانیت ہو یا جمہوریت وہ ایک کامل و مکمل 
ریاست ہے کسی قدر ھٹ کر بھی :نہایت اخوبی عے تر کیْب ' پا 
سو میں لیکن اہر ایی ھی 2 بڑھنے کی نوششین 
کی گی تو اس کا نتیجہ سب سے پہلے تو یہ عوکا که حکوست میں 
خرابی ون9 مو هاتے :6 بالآخر ھا دنا ہے لہذا مقنن هو یا 


تقیه حاشيه ١ے‏ ق 
ھا لاح ریت آھوۃایا ۔ اغانیک' دؤئوںکو < اک* عاص حد 
سے آگے نہیں بڑھنا چاھئے ورنة ان یں ۔خرابی پیدا 'ھو جائے 
گی ۔ بنی جمہوریت هو یا اعیانیت ہماری یه کوشش کھ 
اس میں غلو سے کام لیتے چلے جائیں نا کام رے گ ۔ 

2 کیل 'سصاوات“ا ‏ اھارا“* یہان اس :٣اس“‏ کی طرف تھے که ضرف 
ایک طبقے کا وجود باقی رہ جائے بعنی اگر دولت مند موجود 
ہیں تو غریب سرے ہے مفقود هو جائیں اور اگر -امیر موجود 
مین خواضر سے کہا اقاطظ نکد اق بط وبان: تن“ اصو[ل:: کی 
مخالفت؛ :کی: ے کكکه 'نجی ملکیت کی بجائے' دولت میں 
اشتراک قائم کردیا جائے -- مترجم 


ہت 


7 و رت نے تن 
وہ کیا چیڑ ے جو کسی جمہوریت یا اعیانیٹ کو برقرار رت اخ 
اور کیا جو ان کی بربادی کا سبب بنتی ےہ ۔ جسے یة کہ دونوںل 
کے لے ناممکن ھے اسسروں یا غریبوں کے بغیر قائم رہ سکیں ۔ 
برعکس اس کے جہاں کہیں مکمل مساوات کا دور دورہ ھوا (ھك) 
ریاست نے کوئی 2+ ٔ0 لوگوں ے 
وہ سب قوانین مٹا دۓ جن کی رو سے املاک ہیں عدم مساوات 
کی اجازت ےہ تو وہ گویا حکومت ھی 5 نیست و ناہود 
کر دیں گے (۸) ۔ ایسے ھی جمہوریتوں کا معاملہ ہے جہاں عوامی 
رعنعا جب یه کوئٹشی کرتےٴ ہیں کے عابتالای ٹوا نت 
بالا تر ھوجائیں تو ان کا ایسا کرنا بھی بڑا غلط ھہوتا ے کیونکهە 
اس طرح غریبوں لور امیروں میں اختلاف پیدا ھوجاتا ے اور 
نتیجھ یه کهھ شہر کے بھی دو حصے ہو جاائے ہیں حالانکهہ 


۔نیست و نابود کردینگے ۔ مطلب یه ےہ کہ اس کا دستور 
بدل جائیگا۔آجکل تو شاید یه تسلیم نہ کیا جائے کهھ مال 
وت وت یا مساوات جمہوریت کے خنافی ے ۔ یيةه اس لۓے 
کہ ہمارے نزدیک جمہوریت وہ طرز حکوست حے جس کا مطلب 
غے بحیشثیت مجموعی لوگوں کی حکومت ۔ لی ارسطو کک نودیکت 
جمہوریت سے ماد جمہور کی حکومت ھے یعنی معاشرے کے 
ایک خصه کی : جیسے اعیانیت کا مطلب سے اس کے کسی 
دوسرے حصے ک5 اقتدار ۔ مگر پھر سوچنے کی بات رفا وت کو 
ار معاشرے میں ھمواری پیدا هو جائے یعنی جماعتی امتیازات 
مفقود هو جائیں تو حکومت کی یه دونوں صورتیں بھی جو ارسطو 
کے ذھن میں ہیں ۔ , بنی جمہوریت اور اعیانیتٰ ناپید: 
هو جائیں گی اور یچی ارسطو کا خیال ھے کس ر مہ 


نت 


متاخ اترئت رک طرفاری کرق' چامے(۸)۔ بعیند (عیائیتوں 
میں بھی ان افراد کی ان لوگوں کے مقابلے میں تائید کرنا غلطی ھے 
جو اس کا نظم و نسق چلا رعے ہیں ۔ اں میں جو حلف اٹھایا حاتا 
ے اس ى شکل بھی وہ نہیں ھونی چاہئے جو بصورت موجودہ قائم 
سے ۔ اس لئے کہ آجکل بعض شہروں میں کہا يہ جاتا ےہ ؛'میں 
عامةالناس کے برخلاف رہوتگا ۔ میں جو کچھ ان کے خلاف کیا 
جا سکتا ےہ کرونگا؛؛ حالانکہ ان کا دعوعل اسکے برعکس هونا چاہئے۔ 
انہیں بظاھر کہنا فی ای کی ا علات ھی چاعئے ۔ ان وی ا یا 
یه ھونا چاھئے ہم لوگوں :کو کبھی ایذا نہیں پہنچائیں کے )٠١(‏ 
مگر پھر ان سب باتوں کی نسبت جو ابھی, بیان هوئیں 
ریاست کے استحکام میں سب سے زیادہ حصہ جس چیز کا ےہ مگ 
جس ہے لوگ بڑی نفرت کرتے یں یہ کہ بچوں ٴکواس کے حسب 
منشا تعلم دی جائے )۱١(‏ ۔ اس لۓ کہ وہ نًہایت ھی مفید قوانین 
بھی جن کی ماھرین ریاست تعریف کت ہیں .بیکار ثابت هونکے 
اگر شہریوں کو ان اصولوں سے کوئی مس نہیں جن پر دستور ک بنا 
و ۔ لیکن غلطیاں کون نہیں کرتا غلطیاں سب کرنۓ ہیں ۔ عوامی 
رغنا اور دوسرے اشخاص بھی جس کی سنب سے بڑی وجہە عدم 
واقفیت. ے کیونکہ اس اس کی واقفیت نہایت ضروری ے کہ دستور 
کی حفاظت کس طرح کے طرز عمل سے ھوگ اور دستور قائم نہیں رھتا 
تو کن اسباب کی بنا پر -۔-مترجم 
٭جر۔مطلب یه ہے که اعیانیتوں کو ریا کاری سے کام لینا چاھئے 
انہیں چاہئے و همیشهہ غریبوں کی ممدردی اوز خیر خواعی کا دم 
' بھریں ---مترجم 
وم ۔ فصل چہارم میں ارسطو اس موضوع ہے بحث کر آیا ہے ۔ فصل ہشتم 


میں الته زیادہ شرح و بسط 7ھ" لے گا۔--سترج جم 


مرہحت 


رکھی گئی اور نە ان کی تربیت ان کے مطابق ہوئی ۔ جمہوریت کے 
اگر جمہوریت قائم عوسی 1ئ اک کس اک20 0 2ت 
اس لئے کە اگ ایک شی کا ؟' اخلاق ھی کراب وی تا 
پرنۓ “علق شہر میں موجود ھیں ۔ بایں همه اگر بچوں کی 
تعلیم ریاست ے حسب مطلب یک جات تو اس کی صورت یه 
نہیں ھونی چاھۓ کو و رن یىی خوشنودی کا سب ہنے 
جن ک وکسی جمہوریت یا اعیانیت میں اقتدار حاصل ہے ۔ ان کي تعلیم 
یا ”حوئی 'چاغنے کە دونوں قسم کی حکومتیں چلا سکیں ۔ 
لیکن اب کو مان“ کہ اعیانیت قائم ہے وہاں صورت یه ےۓ 
کہ حاکموں کے بچے بڑے ناز و نعمت سے پالے جا رےے ہیں ۔ 
غریبوں کی اولاد اس کے برعکس بڑی محنت اور عسرت کی زندگی بسر 
کرتی ہے اور اس لۓ دونوں طرح طرح کی تبدیلیاں پیدا 
کرنے کے خواھش‌مند رھتے هیں ء بلکە پیدا کر بھی دیتےھیں ۔ خالص 
جمہوریتوں میں تو ان کا طرز عمل اپنے ھی سود و بہبود کے 
کے خلاف هوتاے(۱۲) جس کی وج ے حریت کی غلط تعریف 
7 دو ھی باتیں ھیں جو کسی جمہوریت کا مقصد هو سکتی 

۔ ایک تو یە٭که اقتدار اعلیل عامطور پر لوگوں کے ھاتھ میں رے 
دوسری یه کە سب آزادیکا لطف اٹھائیں(۱۳)۔ یہی وجەے کە جمہوریتوں 
میں اس بنا پر جس چیز کو قرین انصاف ٹہرایا جاتا ے اسی کو قرین 


ات 


×ٴ ۔ ملاحظه هو فصل چہارم جہاں یه بھی کہا گیا ہے که جمہوریتوں 
میں قانون لوگوں کی مرضی کے تابم ھوتا ے۔۔-مترجم 

۳ ۔ بقول نیومین (بحوالة بارکر) یه دونوں اصول متضاد بھی هو سکتے 
ھیں کیونکه عین ممکن ھے' کرت( ٢ی‏ اقدار' تے“'ائزامَ 7ی آادی 
محدود هو جائے --مترجم 


۵ھ 


سماوات بھی اور جسے قرین مساوات اسی کو قانون۔ لہذا جمہوریتوں 
ہی آزادی اور مساوات کا مطابٰ بھی پہی ہوتا ے کەہ هر شخص 
آزاد ھو اور جیسا جی چاھے کرے۔ لہذا اس قسم 
کی جمہوریتوں میں ھر شخص جیسی چاھتا ےہ زندگ بسر کرتا ہے ۔ 
بقول یوری پیڈیس شاعر ”جیسے اس کی خواعش ھوئی“ ۔ لیکن 
یه خیال غلط هے اس لئے کہ حکوست کی اطاعت کو غلامی پر 


محمول نہیں کرنا چاھۓ؛ بلکہ حفاظت پر )٣١(‏ ۔ یہ ہیں ختلف 
ریاستوں کی تباھی کے اسباب اور ان کو برقرار رکھنے کے ذرائع ۔ 


ہر ۔ لیکن سوال پیدا هوتا ے کیسے ؟ بقول نیومین عبارت بالا سے ئو 
یہی مترشح ھوتا ےہ کەارسطو کے نزدیک اس کی ایک ھی صورت ے 
اور وہ قانون کی اطاعت۔ بشرطیکہە قانون میں کوئی خرابىی نہ ہو 
جیسے آگے چل کر ہابس کہیگا ھم وھی کچھ کریں کے جس کی بادشاہ 
آدازت د یا ےر لیے موٹشکو کچتا تی اوہ جس ی فوائین اجازت 
َ6“ - 
دیں؟؟--یترجم 


اب ھمیں بادشاھتوں کا ذ کر(١)‏ کرنا ے ء اس اس کػكا کھ 
ان میں فساد کے اسباب کیا ھوتے هیں اور انہیں قائح اور برقرار رکھنے 
کی صورت کیا ےے ۔ در اصل جو کچھ ھم دوسری حکومتوں کے 
بارے .میں کم آۓ ھیں وھی کچھ .بادثشاھول اوز مستبد حکومتوں کے 


بارے میں بھی صحیح ے(۲)۔ اس لئے کە بادشاعت بھی امارت عی سے 


و۔ یادشاھت ہے ارسطو کی مراد شخصی حکومت ہے ۔ یعنی اقتدار اعلٰی کا 
فرد واحد کے ہاتھ ہیں هونا۔ لیکن عو سکتا ےہ یه فرد واحد 
بادشاد نة هو ؛“ مستبد ھو؛٤‏ لہذا اس اص کا خیال رکھنا چا ھئے 
کا ارسطو کے یہاں بادشاعت کا مطلب هھمیشه بادشاعت نہیں ہھوتا 
وہ اس کا اطلاق اس قسم کی حکومت پر بھی کرتا ےہ جو بادشاعت 
ت4 ھو-مترجم 
۔ معلوم ھوتا ےر ارسطو یی نظر اس بات پرے کہ عمیں بادشا ھت (یعنی 
شخصی حکومت جس میں استبدادیت بھی شامل ےے) اور دستوری 
حکومتوں میں امتیاز پیدا کرنا چاھئے ۔ اس کے نزدیک بادشاعت کا 
وحود دستور ہے آزاد7ھ یا زیادہ ے زیادع یہ کہا کا ےت ھت کا 
وهاں کوئی دستور یعنی اصول نظم ضوظ ےے بھی تو فرد واحه 
کا پیا کردہ ۔ لیکن فصل سوم میں جب اس. نے دہاتیر سے بخث ک 
ےے تو ان : میں : بادشاعت: اور استبدادیت :کو بھی شال الا ھت 
نکو جس سے تح وع اکارا کر رمااا ھی پر سال تا موا تک 
آکة اگر ارشسطو ے بادشاھت کی بحت میں دو باب سیپرد قلم کئۓے ھیں 
تو اس اوت اع ۔ پھر اس بحث میں بھی اس کا زور زیادہ تر 


باقی صفحه ے.ھ پر 


ےھ 


ملتی جلتی ایک شکل ے :۔ استبداد میں البته اعیانیت اور جمہوریت 
دونوں کے بدقرین پہلو جمع هو جاتے ہیں ۔ للہذا وہ بدترین حکومت 
ہے جن کا انسان غلام بن سکتا ےۓ ٤‏ کیونکە اس کی کر کس وو 
ایسی حکومتوں سے ھوق ےے جو دونوں کی دونوں بری ھیں 
اور جن میں اس لئے دونوں کی خرابیاں اور نقاثئص جمع هو جاتے 
ھیں ۔ لیکن بادشاہت کی ان دونوں قسموں کا ظہور جن اسباب کی 
بنا پر ھوتا ےہ وه ایک دوسرے ہے قطعی مختلف ھوتے یں ۔ 
رتو ایال ےنفاھے سی تجان مین کہ اچھے افرات غوام کا 
عحفوظ رغیں ' اور “اس لئے بادشاء .بھی انہیں لوگوںے منتخب: کئز 
جاتے ھیں جن کو اس کردار کی بنا پر جو نتیجہ ے اعلیل فضائل 
کا دوسروں پر سبقت حاصل ہوقی ے؛ یا اس لئے که وء حسب و نسب 
کے اونچے ھوتے ہیں ۔ لیکن مستّْد کا انتخاب اس کے برعکسن 


بقیيہ حاشيه .۵ 

استبدادیت پر عے جس کے متعاق فصل چہارم میں وہ پہلے کے آیا 
عے کہ ہمیں اس باب میں بہت کچھ کہنا ہے ۔ اندریں صورت 
'نیوسن کا خیال ےے کھ ارسطو ے اس مبحث پر قلم اٹھایا تو اس لے 
حکومت کی اس شکل کا جو یونان میں عام ھورھی تھی ۔لندباب ھو 
کا ت۷٥٠‏ ۵+ جاھتا: تھا متدونوی ‏ بادثا قفت ئا جا 02 ٹھیت 
نہج پر قانم ھو ۔ یا پھریة کہنا چاعئے که ارسطو کی نظر 
نٰہایت وسیع تھی اس نۓ بحث کا کوئی گوشه خالی ‏ نہیں چھوڑا 
وہ هر بات کی توضیح و تشریح کرتا اور اے گویا ایک طبیب یئ 
جیثیت ہے :دیکھتا ےے شاید اس لئے کهھ اس کا تعلق ایک طبیب خاندان 
"سو و ا ری 
ای مار ات تا مرا ہد ایق تی و یی بھی 
کرے-مترجم 2 


ریت 


نہایت ادنول درجے کے انسانوں سے ہوتا ے ۔ وہ اچھے افراد کے 
دشمن ھوتے ہیں تاکہ ایسا نہ هو اسطرح کے افراد عوام پر چھا جائیں 
تجرے سے بھی هماری ہی بات پایە ثبوت کو پہنچتی ےھ 
کیونکه عام طور پر دیکھا سا22 تو جو بھی مستہد تھے ابتدا میں عوامی 
رھنا تھے جنہوں نے عوام کو امرا کے خلاف ابھارا اور اس طرح اثر و 
رعوخ پیدا کیا ۔ اچنانچہ بعض مبتبید حکوتیں اگرچه آسی بنا ہر 
قائم ھوئیں اور یه اس وقت جب شہروں کی آبادی بڑھ رھی تھی 
لیک بعض اس وقت جب .۔باذشاہ مطلق العنانی کی ہوس میں 
اہتے جائز اختیارات سۓ آ کے بڑھ کئے اور زیادہ طائت کا 15“ 
پھر ایسا بھی ھوا کہ جن لوگوں کو ریاست کے اعلول عہدے حاصل 
تھے انہوں ے بھی مستبد حکومتیں قائم کرلیںء کیونکه ایام گذشته 
میں جو لوگ حاکم مقرر ھوے عمر بھر کے لۓے ھوتے اور ملک 
اور مذھبی معاملات بھی انہیں کے ھاتھ میں دے دئے جاتے ۔ 
للہذا :یه لوگ اپنےھی اندر سے کوئی ایسا حا کم منتخب کرلیتے جسے 
بای سب حکام پر اعلول اقتدار حاصل ہوتا ۔ يہ مختلف طریقے ہیں 
جن سے :کام لیتے ھوے جو '"'کوئی چاہتا آساتی سے تشد بن سکتا 
اس لئے که طاقت تو اسی کے هھاتھ میں ھوتی خواہ بشکل بادشاعت 
خواہ اس لئے کہ ریاست کے حمله اعزازات اسی کے پاس رھہتے ۔ 
چنانچە ارگوس(م) میں فیڈون(م) اور ایسے ھی بعض دوسرے مستہدین 


۳ ۔ 808ھ پیلو پونیسس کو کبھی کبھی ارگوس بھی کم دیتے عیں ۔ 


لیکن یہاں اس شہر کی طرف ے جس نے 26ھ میں فیڈون کے ماتحت 
بڑی طاقت حاصل :وق تھی مترح 
- صہ1نطط 


مم 


اہیت 


ابتدامیں بادشاەھی تھے۔ فلارس(٥)‏ کو البته اعزازات ریاست حاصل تھے 
جیسے بعض دوسروں کو آئیاولیە میں۔ مگز لیونیٹیم(٦)‏ میں پنےٹیٹسك) 
7 05 ۷۸۱ امت سی طراشن (۹)" اور مزاقوند 
میں ڈیوۓ سیوس وغیرہ ابتدا میں عوامی رھن| تھے ء بعد میں 
مشجد بی گئے"۔ 'بڑھی* بادشاعت -تو اس "کے متعلق عم سب: تے 
پہلے کم آۓے ہیں که وہ امارت عی ہے مشابہ ے اور اس لے جب 
کبھی یه م‌تبە کِسی کو دیا جاتا ہے تو اس کی وجه یا تو ذاتی 
فضائل ھوتے ھیں؛ یا حسب و نسب) یا اعلول خدمات؛ یا پھر اك کو 
جو طاقت حاصل کر لیں ۔ لہذا جن ہستیوں ۓ کسی 
قوم یا ریاستٹ کو کوئی فائدہ پہنچایا ٤‏ یا جو اس قابل تھے که 
فا پ تا شکیں ٢ہیں‏ آ فثٹر یه اعزاز :مل گیا( ١):۔‏ ایسے 
ھی جس کسی ۓ قوم کو بحالت جنگ غلامی سے بچایا 
جیسے۔ کوڈرس(١۱)‏ نےء یا غلامی ہے >ً٘ نجات دلائی جیسے 
رون کے ۲یا جن :کسی کتے "ڑوئی شہرںالسایا: یا :تو :آبادی 


۔ قنتھادط2 مستبد اگری گنیٹم (صقليه) - زمانه قرن ششم ق ۔ م ۔ 
بڑا ظالم اور سفاک تھا کہا جاتا ے اس نۓ ایک برنجیٔ سائڈ بنوایا 
تھا جس میں لوگوں کو زندہ جلا دیتاٹمترجم - ٭ 

ہب ۔ سنادەع مشرقی صقليهہ میں_۔۔۔مترجم 

۔ 365708ص28 

ہر ۔ عصلوعەجرج0 

و ۔ 8٤٥ا‏ 8ط , پھ میں ائینيه پر قابض ع کت اور نال د وا گیا 
پھر تا دم سوگ اس پر قابضقش رھاء: بڑا سمجھ دار حاکم تھا 


ہے ہرم 
٠‏ ۔ یعنی اسے بادشاہ قسلم کر لیا گیا ۔-مترجم 
كم ۔ 09808 اثیئيه کا آخری تاجدارےمترجم 


دئ- 


قائم کی اسے بھی ۔ جیسے اسپارٹاء مقدونيه اور :ملوسس(٢۱)‏ کے بادشاعوں 
کی . مثال هارے سامنے ے۔ پھر اگر :بادشاہ ‏ کی × خواعشں 
ہمیشہ یه ھوتی غے کہ لوگوں کا عافظ بنے تاکه جن لوگوں کے 
پاس مال و دولت ہے وہ اسے اپنے قبضے میں رکھ سکیں اور عوام 
بھی جور و تعدی ہے حفوظ رهیں(۳٣)‏ تو مستبدین کو جیسا که عام 


١‏ - 08٥ئ٥[0]‏ اپائرس کے قریب چھوٹا سا علاقه -مترحم 

ور گویاارفظو کے نزادیک؛! بادھاہکا تصو رر ارہ" سے کا ا یی ا ات 
ایک ای یسے محافظ یا ثالث کی ھوقیق سے جسنے کسی یق پاسداری منظور 
نہیں ھوتی ۔ للہذا وہ معاشرے کے ھر عنصز کو دوسرے پر دست درازی 
ہے روکتا سے ۔ یہاں اس اس کا لحاظ رکھ لینا بھی خا یىی از دلچسٹی 
نه ھوگا کہ بادشاھہت کا یه تصور بہت کچے یگل سے تصورات 
سے ملتا جلتا عے۔ چنا نچە سیاسرات کے اس نسخے میں جسے رچرڈ کا نگریو 
ے ہےہ1۸ میں شائح کیا بطور ضمیمه ایک غبارت مرج تھے سن 
کا تفاد یہ بے کم عہد حاضر میں چونکہ ختلف طبقات پیڈا ہو گئے جن 
میں سے ھر ایک کا اپتا اپنا جداکانه مفاد ے لہذا اس کے پیش نظر ")یک 
ایسی آسرانة طافت کی ضرورت عے جو ان کے ۔فاد اؤز مصالح کا خیال 
رکھے: اسکے باوجود ذستور ریاست ری حمابت کرے۔ ہکر بَةطافت 
بادشاء کی نہیں ھونی چاھئے _بلکة کسی فرد واحد کی گویا: اگر زبان 
اجازت دے تو ہم کہیں کے کیا اچھا ھو اکر توروں بادم امت کی 
بجائے ”واحدیت؟ (فرد واحد کی حکوست) قائح ہوجائۓ۔ یہاں پھر ارسطو 
اور ھیگل اور کونت (00080) میں کچھ مشابہت پیدا ہوجاتی ھے۔ 
یاد رےے کانکریو کونتکا پیرو تھا ۔ 

یه بارکر 5 حاشيه تھے ۔ لیکن ارسطوٴ کو اس سے پیش نظر 

کنیا یه ہی کا اشک 2ک اس / کا آذہن رفلهہا رفا نٹرق اک 
( مصری ۔ ابیرانی ) تصورات بادظاھت کی: طزف منتقل هو رھا 
تھا۔۔-مترجم کت 


ھ۹٥‎ 


طور پر دیکھا گیا. ۓے اس اس کا مطلق خیال نہیں ہوتا که 
لوگوں ‏ فائد ہیں سی کے ۔.۔انہیں صرت اہن ےافائدہ“ کا ال رٰعتاً 
ہے اور مقصد عیش و عشرت کی زندگی ۔ برعکس اس کے بادشاعوں کا 
مقصدعے حصول فضائل۔ لمہذا مستبد تو چاعتا ےکه جہاں تک ممکن 
ھوسکے دولت جمع کرتا جائے؛ بادشاہ کو اسکے برعکس اپنی عزت کا 
ا0 0 ھت )ات پھر اگر بادشا۔ کے عحافظ تہری 
ھوتے ہیں تو مستبدین کے غیر یعی اجنبی ۔ لٰہذا ظاجر۔ے 
امحدادوت میں وم ... سے : خرابیان:: :ا جمع:' :ھونگ :>' جو 
جمہوریت اور اعیانیت میں پائی جاتی ہیں(١١)‏ ۔۔ اعیانیت کی 
طرح ادا دیک :کا مقصود بھی نفع ذات, ےے۔ اس لے کے یونہی 
ستبد اپنے حافظ پیدا کرتا اور سامان عیش وعشرت جمع 
خرس کتا ہے ۔ اعیانیتوں کی طرح اسے بھی لیکن پر کوئی اعثماد 
مو تیذا وم ان کے انح چھیخ لیتا رف د×ندوتون“ رغایا 
پر ظلم کرتے ہیں اور انہیں. شہر اور گھرون ٛ سے نکال:. دیتے 
ھیں ۔ جمہوریت اور استبدادیت میں البته جو مشابہت ہے یەکه مستبد 
بھی امرا سے دست و گریبان رھتا اور۔ انہیں علانيه یا خفيه جس 
جس طرح بھی بن پڑے شہر چھوڑے پر مجبورکردیتا ۓے کیونکە وہ 
اس کے حریف ھہوتے ہیں اور اتی قائم کردہ حکوست میں ایک طرح کی 
روک ۔ لہہذا قدرتی بات ہے کہ جو لوگ اس: طرح کی حکومت ‏ کرنا 
چاھتے ھیں یا جو لوگ نہیں چاھتے ان کے غلام بتیں وہ ایک 
دوسرے کے خلاف سازش کریں کے ۔ چنانچہ پیری آنڈر تے جب 
ترس لی کو بڑی بڑی۔ الات الگ 'کردیئے کا ' مشورۂ دیا 


برر - یعنی شہرت اور نام آوری کا۔۔-مترجم 
۵.۔ تفصیل اسی باب میں آگے چل کر آتی ھے--مترجم 


نت 


تھا تو اس کا مطلب بھی یہی تھا که سربرآوردہ شہریوں کو 
ٹھکاۓے لکا دے ۔ اندریں صورت همیںٴ ان تبدیلوں کی توجیه 
جو کسی بادشاھت میں پیدا هوتی ہیں انہیں اسباب کی بنا پر ھونی 
چاھئے جن کا تعلق کسی دوسری ریاست میں تبدیلیوں سے ے 
اور امید ہا ذ کر ہم اس ہے پہلے بھی نے چکے ھیں(١۱)‏ ۔ بات 
یه ےے-کەاحب کسی شافی حک وت ہیں لکول ۷25٥ا‏ ح یئ 
کی جاتی سے یا ان کے اندر خوف اور نفرت پیدا هو جاتی کہ تو 
وہ اس کے خلاف سازشض پر اتر آتے ہیں ۔ اب سب سے بڑی 
ناانصاق تو یہی عے کہ ظلم کے ساتھ ساتھ توھین بھی کی جائے اور 
جس سے بالخصوص سازشوں کو تحریک ہوتی سے لیکن بعض 
موقعوں پر اس صورت ہسں بھی جب لوگوں کو ذاتی جائداد سے 
محروم کو تا جائے ۔ پھر بادشاعت هو یا اسٰتبدادیت عام طور 
پر ان کا خاتمه ایک ھی طرح سے ہوتا ےہ اس لئے کهە بادشاھوں 
کے پاس دولت اور عزت ہوتی ہے اور یه وہ چیز ہے جسے دوسرے 
بھی حاصل کرنا چاھتے ھیں ۔ رھیں سازشیں سو بعض سازشوں کا 
تو مقصد ھی یه ھوتا ے کہ حاکموں کو ٹھکانے لگا دیا. جائے 
بعض کا یا که ان ہے حکومت چھین لیں ۔ جان لینے کا خیال اس 
وقت پیدا ھوتا ےۓ جب کسی شخص سے نفرت هو ۔ نفرت کے بھی متعدد 
اسہاب هو سکتے ھیں(ء١)‏ اور ان سب ے یکساں طور پر اشتعال 


٦ر‏ ۔ ارسطو ایک طرح سے پھر ان غیالات کک اعادہ کر رھا ےے جواس 

باب کی ابتدا میں ظاھر کئے گئے ہیں ۔ معلوم ھوتا ےے اس کے ذھن 

میں وہ سب اسباب ہیں جو بادشاھتوں میں انقلاب کا باعث 
ھوے هیں۔-مترجم 

ےر ۔ ارسطو کے ذھن میں یہاں وہ سب ٴ باتیں ھیں جن کی بتا پر بادشاھوں 

بای صفحه ۳ر۵ پر 


ھ 


پیدا هو سکتا ےہ ۔ لا ہذا وہ سب لوگ جو اس طرح مشتعل ھونگے 
اس قسم کی سازشض میں شریک هو جائیں کے ۔ اس لئے نہیں کهہ 
اس سے انہیں کوئی ذاتی فائدہ پہنچے کا بلکە حعض 
۷۰1 سا ات سر ا ترائوش اک ال رن یا علاف 
جو سازش: کی گئی اس کی وجفھ بی تھی کہ پسس ٹراٹس ‏ نے 
٢ء‏ مین کو ڑا قصات> چھایا- تی 
اور پھر اس کے ساتھ اس کی توهین بھی کی تھی(۱۹) ۔ لہذا ھارموڈئیس 
۲ یت تا ابی می :یق خاطر ‏ اوزڈ ارسٹوی ٹن 37ے 
عارموڈئیس تو نے عزت آدیکھ کر ے امبرا کیھ(١٥)‏ کا مستّد پیرئآنڈر 
بھی سازشں ھی کا شکار ھوا(٢٣)‏ کیونکكکه اس بدمستی تق حالت 
میں ایک لڑکے ہے زیادتی کی تھی (۲۳) ۔ فلپ کو بھی پوسانیاس 


بقيه حاشيه ہ+رم 
اتک جک غصه اور برافروخنگی 2 ھوتی ےت ہے بیجا جورو 
تعدی بالخصوص عدلّل و اوت کی صورت مس یا خوف و دھعشت 
زدی علیل هذا نفرت اور حقارت ۔ آگے چل کرو حرص و آز ای 
طرف اشارہ کرتا ے اور پھر اس سلسلے میں بعض دوسرے اسباب 
کی جانذب۔مٹترجم 

ہ۱ ۔ 7170308 

ور ۔ یعنی ھارموڈئیس کو۔ حقب یہ ےہ کہ اول اس نۓے اس کی جھن 

ہے بد سلوی کی اور پھز اسے ذلیل بھی گیا۔مترجم 

0 7/0007 ھارہوڈئیس کا دوست ء واله اور شیدا دونوں ائینوی 
شرفا میں سے تھے۔۔مترجم 

ہ۔ ۔- ہ۲۵۷ تا صھ 

مم ۔ ارسطو ان جنسی خرابیوں کا کے کر رھا ےہ جو مستبدین کی تباھی 
ک5 باعث و ےھ 

۔ ” تمہارے ابھی تک مجھ سے بچه پیدا نہیں هوا٤‏ ۔ يه الفاظ تھے 
جو پیری آنڈر ے اس ہے کے ۔۔۔مترجم , 


ٰھ٥٣ى٣‎ 


کے عم کیا تو ایں تہ و یر ا0ت و تا 
کستاخی کی تو" اس نے ای کا دله یں لاج سای 
اصغفر(۲): کا داردا(ہ٥)‏ سے کیو نکة اس نے باوجود بزانه سال کے 
اِسی سے عزتی کی تھی ۔ علی مک اروا کوراں و )تن 
خواجہ سرا ہے جو اسکے بیٹے کی بیوی' بھکا لے گیا تھا..,..(۲۸) 


مم ۔ 8608ھ فلپ (فیلقوس) شاہ مقدونیه (اسکندر کا باپ) جس کے اشارے 
سے اٹالس اور اسکے ساتھیوں ے پوسانیاس ى ے عزتی کی للہذا ؤہ اس پر 
حمله اور ھوا۔۔۔مترجم 

ن۔ ۔ 686 عط٤‏ 7538 صھ 

پں ۔ 00888 یا 106۲088 امینٹاس کا کہنا تھاکە (نوجوان) داردا اس پر بڑا 
مہربان ے--مترجم : 

ے ۔ ٥‏ ع٣77‏ للٰہذا خواجہ سرا نے اس کے ہاپ یعٌی ایواگورائن کوشت 
کر دیا۔۔-مترجم 

۸ء بازکر ے اوبری تفاصل : (عاب رر تحار ذ۸ػ ۰ت 
باب کے آخرمیں کیا سے ۔ وہ کہتا ے ارسطو کو ان باتوں نے 
دلچسپی تھی تو حض اپنے عم گیر استعجاب کے باعث ۔ 
متن زیر ترجمه میں یه بیان دفعتاً ختم هو جاتا ے (جس کا تعلق 

جنسی جرائم کے ارتکاب سے ے) اور پھر ان واقعات کا ذکر شروع 

ہو جاتا ےے جن کا تعلق جسانی سزاوں ہے ےے ۔ لیکن بارکر ے 

اس کے بعد کچھ اور واقعات بھی بیان کئے ہیں مثاد کرائۓ اوس 

0۲٥٤٥٥٥0٥‏ کی آرکیلاوںس دسعلعطت<ھ ہے ناراضگی محض اس لئے 

کە اس ے اپٹی بیٹی کی شادی اس ہے نہیں کی ۔ پھر هیلونوکرٹیس 

8د ہہ دہ[[ہ77 بھی اگ کا کان سے :اس لئے ئن گا کزان کتاوی 

پر حمله کرے تو غاس کی وجه بھی یه تھی که عیلو نو کراٹیوس کے 


باقی صفحه ً١۵‏ پر 


ھ۵٥‎ 


پھر ان لوگوں ۓ بھی جنہیں کبھی بید زنی ک سزا ملی 
فی انی غسر فی اتا کو' ان لوکوت -'گوا ان بھی ے:ارآٹالا 
جنہوں نے انہیں يە سُزا دی :تھیٴ یا ان کے +خلاف ‏ سازٹی کی؛ 
خواەہ وہ بادشاہ ھی کیوں ن٭ ہو جیسے سیگا کلیس(۲۹) ا 
مثان ھمارے سامنے ے جس 6ے ل۶ (۴۶) میں دوستوں سے 
ملکر پنتھےلیڈی قبیلے کو جو راہ چلتے هر کسی پر ڈنڈے 
چلایا ۲" تھے یا جیسے آ کر چل :کر سمنڈیس نے پنتھیلس )۳١(‏ 
کو کیونکه اس نے اسے چابک سے مارا اور اس کی بیوی کو 
بھی گھسیٹ کر لے گیا تھا ۔ آرکیلاؤس(٣٥)‏ کے خلاف .بھی 
جو سازشض هھوئی اس میں سب سے زیادہ حصہ ڈکامنیکس(۳۳) 
کا تھا اس لئے کہ اس نے لوگوں کو اس کے خلاف ابھارا تھا 


بقیةہ حاشیهہ مہ 
دای او گے بدطنی بیدا عو کی بھی تج وہ ھا ان کے 
درمیان کوئی رشتة مودت باقی نہیں رھا ۔ کولیس 00178 شاہ تھریس 
بھی قتل ھوا تو اس لئے کہ اس نۓ پارھون ٥ط٭9۲‏ اور ھراکلڈیس 
17+۱۱٥۵‏ کر باپ یىی نے عزن ق تھی ۔ پھر اداس ۸48 ے 
اگر کولیس کے خلاف بغاوت کی تو اس لئے کہ اس نے بچپن میں آنے 
ی2ا تھا مرجم 

ہم ۔ وہ( 8ج286 

۹ ۔ (ەنامطغد0) قبیلے کا نام ے۔-مترجم 

۔ 80968 ت8 یا 80098 جیسا کە بارکر میں ے۔--مترجم 

كم ۔ عالنط اد2 وہ بھی پنتھی‌لڈ قبیلے کا ایک فرد تھا۔-مترجم 

مس ۔ 8۸89 [٥ط٥ھ‏ ذکر اوپر آ چکا ے۔۔مترجم 

پ ۔ فسطمندسعط 106 


ھ٦‎ 


وه خفا تھا کە اے شاعر یوری پڈیس کے حوالے کیوں :کیا گیا 
جس نے اسے پید لگواۓ ۔ اس .لئے که یوری پڈیس اس بات پر 
گا برا افرع تھا کہ اس نے ران یی کا ا ےت کت 
ان : اکھولں کبس کچھ اسّی: می یائی ںی ٤ق‏ جن یک تا ھ 
780 ۶۷۶۰۶۹ ۶ 0 و 
ڈر اور خوف ہے بھی ایسے ھی نتائچ پیدا عوتے ھیں جیسے ریاستوں 
میں ویسے ھی بادشاھتوں میں ۔ چنانچه ارتابنس )۳٣(‏ نے 
خشیارشا(٥۳)‏ کے خلاف سازش کی تو محض اس لۓ کە وه اس کے 
حکم کی تعمیل میں دارایوش کو پھانسی پر لٹا چکا تھا 
حالانکه وہ جانتا تھا اسے معاف کر دیا جاۓ گا اس لئے کہ یه 
حکم رات کے کھانے پر دِیا گیا تھا ۔ کچھ بادشاہ محض اس لئے قتل 
کئےٴ گئۓ یا ان سے تخت و تاج چَھین یھ" 
نفرت کی نگاہ سے دیکھتے تھے جیسے کہا جاتا ے سرداناپلس(٣٥)‏ کے 
خلاف اس لئے سازش هوئی کہ اسے اپنی بیوی کے ساتھ سوت 
کاک'ے "وڈ ''اکایکھ لیا گیا تھا سو اگر ٹھیکا نہیں اکر ارت کک 


تھی دوسرے کے متعلق ٹھیک هو۔ ڈیون (ےم) نے بھی 


مم ۔ ہ٥‏ سہكائ٤عھ‏ وه داریوس کو قتل کرچکا تها لیکن يہ حکم 
چونکہ بد مستی کی حالت میں دیا گیا تھا لہا .ایۓ ڈر تھا جونھی 
خشیار شا کو ھوش آیا اہے بھی قتل کر دیا جائیگا ۔--مترجم 

دم ۔ ۸50×085 عہرانی میں خشتوریشں۔۔مترجم 

٦م‏ - قتاآەم:۵07٤جو8‏ شاہ اشور۔- مترجم 

ےم ۔ ٥ہ(‏ اس ے جب یه دیکھا کە شراب خغوری کے باعث ڈیو ۓسیوس کی 
اپنی رعایا بھی اس ہے متنفر ے تو اس نے محض اس 'پتا پرانے 
قتل کر دیا۔۔۔مترجم 


۵١ے‎ 


جب یه دیکھا که ڈیونےسیوس اصغر کی رعایا اس کے خلاف سازش 
:ڑا چاھتی ےے اس لٹ کہ وہ ھمیشه شراب سيں بد ست رھتاے 
تو اس کے خلاف سازش میں شریک هو گیا اور یە وہ بات ىے جس سے 
تی نا کر دوسنت' بھی اگر وہ .اس :نے نفرت ' کرتے یں 
دریغ نہیں کرینگے ؛ كیونکه اسے ان پر اعتماد ھوکا اور وہ 
سمجھیں کے ان کی اس کاروائی کا ٭ سی 2 تھی جلے کان 
ایسے ھی جو کت یہ سمجھتے ھیں انہیںی کششی بادشاہ کا 
تخت / ال 'آ سکتا.: رھ وەال بھی :بَسبب' حقارت : اغضا کے 
رضلال یتھو!:جائیی ‏ گے ۔ اشہین:: اپتی طاقت . کا احساصى ھوکا 
اور طاقت کے زعم میں خطرے سے بے پرواہ هو کر سازشں 
پر اتر آئیں کے ۔ اندرین صورت هر سبپه سالار یىی کوششض ہویق 
پک بادشاہ کو معزول کردے جیہے کرو تھی کی ھا 
کو ۔ اسے اس کے طریق زندگی اور فوج دونوں ہے نفرت تھی 
قوج سے اس لئے کە وہ کوئی قدم نہیں اٹھاتی تھی ۔ طریق 
'زندگی سے اس کی عیاشی کے باعث ۔ چنانچە سوتھیس تھریسی(۳۹) 
سالار افواج ے بھی اماڈوکس(۰+) کے خلاف اسی لئے سازشض کَ 
تھی ۔ مگر بعض اوقات ایسا بھی ھوتا ے کە اس طرح کا ایک نہیں 
کئی سہب سازشوں کا ذریعه بن جائیں جیسے اس سازش میں 
خزار من فرادت+([۷61.: ے: :ارین بارزانس (۶۳): و خلات: یا پھر 


رم ۔ ة٥‏ ع٥‏ ا٥ھ‏ بڑا عیاش تھا اور تام مردانه خصائل کھو بیٹھا تھا۔- 
+جم 

وم ۔ 50688 

م ۔ 008ھ بڑا عیاش اور پست اخلاق۔۔مترجم 

رم ۔ 48868 نحط6ت35ا 

پم ۔ 87282108 دا٥81ھ‏ سشری وات کا باپ ے۔--مترجم 


۸ھ 


جو لوگ طبیعت کے دلیر ہیں اور انہیں بادشاھوں کی طرف سے 
فوجی اعزازات بھی حاصل ھوں ان ہے بە نسبت دوسروں کے بغاوت 
کا بہت زیاده خطرہ ے ۔ اس لۓ کە طاقت اور مت جمع ہو 
جائیں تو اس سے بڑی بیبای پیدا ہو جاتی تے ۔ لہہذا جس کسی 
یں یه دونوں باتیں موخود ھیںٴ وہ همیثة سازشوت .پر" آبادہ 
رے کا کیونکہ وہ بآسانی فتح حاصل کرسکتا ہے ۔ البتهہ جو لوگ 
کسی مستبد کے خلاف نام آوری یا حصول عزت کے لۓےسازش کرۓے 
ہیں ان کا مقصد جیسا کہ هھم اس ہے پہلے بیان کر آئے ھیں. کچھ 
اور ھوتا ے ۔ وہ ان سب لوگوں کی طرح جو انی جان جوکھوں 
میں ڈالتے ھیں اور جن کو صرف نام آوزی یا عزت کا خیال ہوتا 
حف جو کچھ کرتے ھیں دولت'یا۔ فان و شوکت ل2 نہیں ٤‏ 
بلکه یه پ سو کھہنے ھوۓے که وه کسی نیک کام میں 
هاتھ ڈال رہ ھیں تاکه انہیں شہرت اور امتیاز حاصل ہو ۔ 
گویا وہ کسی مستبد کا خاتمه کریں گے تو اس لے نہیں کہ اس کے 
جانشین بنیں. بلکه' ان لۓے کھ نام پیدا کریں - گو یە بات که 
و اس اصول پر قدم اٹھاۓے ہیں ان کی تعداد بہت کم 
ھوتی ےہ اپنی جگہ پر صحیح ے ۔ اس قسم کے کاموں کا بیڑا 
وھی لوگ اٹھاتے میں جو یە سمجھتے ھیں کہ بصورت ناکامی اگر 
جان بھی جاتی حے تو جاۓ۔ ان کا کہنا وھی هوتا ے جو ڈیون(۳ء) 
کا تھا (اور ایسے لوگ بہت تھوڑے ہوتے ھيیں) جب اس نے 
معدودے چند سپاھیوں "کے ساتھ ڈیوۓے سیوس ہے لڑائی 
چھیڑی ۔ اس نے کہا اگر مجھے زیادہ کامیاى نہیں ھوتی تو 
کا ہے تهوڑی سی ٢‏ انی بقمی یل >> 


ہم ۔ اس کا ذکر اوھر آچکا ےے۔مترجم 


۹ھ 


لئڑ ''کائی وی 2200اک اکر دو سیوس کے علاقے میں قدم 
رکھتے ھی جان دیيدی تو ہم سمجھونگا میں نے بہت بڑی 
عزت حاصل کی اور شان و شوکت سے موت ‏ پائی ۔ استبدادیت: کو 
بی اپنی ھمسایه طاقتوں سے ویسا ھی خطرہ ھوتا ےہ جیسے دوسری 
ریاستوں کو اس لۓ کہ استبدادیت کے اصول ان ھچ 
خلاف هھونگے ؛ لہذا وہ کوشش کرینگے اسے برباده کر 
نہیں [+5ء سو الگ اپنے “ذل ‏ ىی بات ٭ پوری 
کر سکتے ہیں وہ اسےٴ پوزا کر کے 'رہیںن گے ۔ ریاستوں : کے 
اصول یوں بھی متصادم(٥٥)‏ هھوا کرتے ہیں جیسے جمہوریت 
اور استبدادیت کے ء یا بقول ھسیوڈ ایک کوزہ گر کے باھم دوسرے 
سے ؛ کیونکه جمہوریت استبدادیت کی ضد بے اور بادشاعت امارت 
کی (۹م) ۔ للہذا ان کے یہاں حکوست کی شکل بھی ایک دوسرے کے 
برعکسں وگ ۔ یہی وجه ہے که اھل اسمپارٹا نے بہت سی ستبد 
حکومتیں برباد کردیں جیسے سراقوسیوں نے اس وقت جب ان کی 
ریاست خوشحال تھی 20027 پھر ریاستیں با اھر می سے 
برباد نہیں ھوا کرتیں ؛ بلکه اندر سے بھی اور یه اس وقت جب 
ول کا سای ؟ کک : اقتدار:وۃ اخیار' میں" ٢آحصدہ>‏ نہیں ھا 


ہم ۔ ان خارجی اسباب کی طرف اشارہ ہے جو ریاستوں کی تباھی کا باعث 
ھوےۓ ہیں ملاحظه هو ساتواں باب۔۔مترجم 

وم ۔ آج کل کی اصطلاح میں تصورات کا تصادم جیسے آری اور غير آسی 
ریاستوں میں ۔--مترجم 

ہم ۔ ملاحظه هو فصل چہارم چوتھا باب ۔- مترجم 

ےم دق ےم تا ق ۔ سہم۔ اس نصف صدی میں سراقوسه کا دستور اما ت 


یا اسارت صفت مدنیت پر مینی تھا ۔ 


رت 


انقلاب برپا کر دیتے ھیں(۸م) چنانچہ یہی کچھ گیلون(ےم) سے هوا 
اور یہی کچھ آکے چل کر ڈیونےسیوس ہے۔ اولالذ کر کو ھیئرو کے بھائی 
تھراسی بولس کے ہاتھوں جس نے گیلون کے بیۓے کو خوامد 
اور تملق سے کام لیتے ھوئے عیش و عشرت کی زندیق پر اکسایا 
تاکه سر رشتهۂ حکویمت اس کے هاتھ میں آجائے ۔ مگر اہ ے 
خاندان نے بالاتفاق استبدادیت کی تائید یىی اور خھراسی بولیں 
کو نکال دیا ۔ اس پر ان لوگوں کو جنہیں انھوں نے اپنے ساتھ 
شریک کیا تھا جوقعم مل کیا کی ورک کالاات ا تی 
بدرکردیں(۹م) ۔ ڈیون نے بھی اپنے قرابت دار ڈیونے سیوس ہے جنگ 
کی لیکن اس کے بعد جن لوگوں نے اسکی مدد کی تھی انہوں نےاہے اول 
تو شہر بد رکردیا پھر قتل کر ڈالا(٥٥)‏ ۔ مستبدوں کے خلاف زیادہ تر 
دو اسباب کی بنا پر سازش کی جاتی ےے(١١٥)‏ ۔ نفرت اور حقارت جن 


ہرم ۔ اندر ہے بھی یعنی داخلا ان مناقشوں کے باعث جو مستبدین کے اپتے 


خاندان میں پیدا هو جاے ھیں۔۔۔مترجم 
وم ۔ اول گیادہاء 6 اور پھر سرا قوسة4 ک5 مستبد حکمران اک رت و و 


میں اس پر قابض ھوا۔--مترجم 
٠‏ - قتالاا٥ا‏ وط" گیلون اور اس کے جانشین ھیئرو(0٭ہ31) کا بھائی-سترجم 
(ھ۔ یعنی گیلون کے مارے خانداق کر خالا کا انتا رت 

ک اد ی تی عم 
حطلب یھ تھا کھ وہ مستبد بنتے عی کا اچ ھی گیا اور یہی 
کامنابی اس کے قتل کا سہب پنی--مترجم 

۳ھ ۔ ارسطو ان اسباب سے بحث کر رھا ے جو جمہوریتوں (باب پنجم) 
اعیانیتوں (باب ششم) امارتوں :اور مدنیتوں (باب ھفتم) کی تباعی کا 
موجب بنتے ہیں ۔اب اس کے پیش نظر استبدادی حکومتیں ھیں۔-- 


مترجم 


ھ٦‎ 


میں نفرت کا تو کوئی علاج نہیں(ہ٤)‏ ۔ لیکن حقارت بھی اکثر 
انی تباھی کا باعث هو جاتی ےے اس لے کە جو لوگ اپنے بل بوتے 
پر طاقت حاصل کرلیتے میں ان . کی لازنا یه خواھثی 
ھوتی ےے اسے برقرار بھی رکھیں۔ لیکن جو لوگ دوسروں 
سے طاقت چھینتے ہیں فہ اسے حاصل کرتے ھی کھو دیتے 
اور عغیشی ٴ ,و عشرت ةک زندق میں اپنے م‌دانه 
خصائل سے بھی ھاتھ دھو بیٹھتے ہیں ۔ وہ لوگوں کی نظروں میں 
ذلیل هو کر بڑی آجائی سے سازشسی کا شکار ھو جاے ہیں -۔ پھر 
جب ان کے خلاف نفرت پیدا ھوتی ےہ تو اس کی ایک وجهہ غصه 
بھی ے؛ کیونکه بعض صورتوں میں غصے سے بھی اس طرح کی 
باتوں کو تحریک ھوتی ے ؛ بلک عام طور پز تو یه دیکھا گیا 
ہے کہ غصے کی حالت میں لوگ جس تیزی سے قدم اٹھاستی ہیں 
نفرت کی بنا پر نہیں اٹھاۓ ۔ غصے میں تو وہ جس کسی کے خلاف 
قدم اٹھائیں گے بڑی تن دھی ہے اس‌لےکە غص ےکو عقل سے کیا کام ۔ 
بعض لوگوں میں به سبب حقارت بھی یه جذبه پیدا هو جاتا ے 
اور جو پسرٹراٹس اور بہت سے لوگوں کے زوال و ثکبت کا باعث 
ھوا ۔ بایں همه نفرت غصے سے بھی زیادہ طاقتور ے اس لۓ کہ 
غصے کے ساتھ دکھ بھی شامل هوتا سے اور یە وہ چیز ےہ 
جو عقل کا راستہ روک لیتی سے ۔ نقرت میں البتد دکھ کا شائبه 
نہ غوتا (0۷) را ید کة: ایک - ایس خالص اعغیائیت جن 
۳ھ ۔ یعنی مستبدین ہے نفرت تو بہر حال ي جائیگی۔۔-مترجم : 
۵ھ ۔ یه عبارت صاف نہیں ۔ بارکر کے حوالے سے اسے یوں پڑھنا چا ھئے ۔ 

نت ہیں سوچ بار ممکن ےہ اس لئے کہ آب اپنے دشمن سے نفرت کریں 


توضروزی نہیں اس میں دکھ کا بھی شائيه ھو۔ لیکن غصہ اور 
دکھ لازم و ملزوم ھیں ۔ دکھ میں سوچ بچار ممکن نہیں۔-مترجم 


ه٣‎ 


ا دؤسری عکوثیت ہک دحل به ھو' اوہ ایک انتہائی 
جمہوریت کی تباھی کے جو اسباب ھیں ھم ان کا اطلاق استبدادیت پر 
بھی کر سکتے ہیں کیونکه یه بجاۓ خود استتذاد ھی کی 
مختلف قسمیں ہیں(٦ء)‏ ۔ رھیں پادشاہتیں سو ان کی بربادی 
بیرونی حملوں سے تو بہت کم ہوتی ہے لہذا عام طور پر ان 
کا وجود بڑا مستحکم ‏ ھوتا ھے ۔ البته ان کے اپنے اندر تباھی کے 
بہت سے اسبابپ مضمر رھتے ہیں جن ہیں سب سے بڑے 
دو ہیں ۔ پہلا یە کە جو لوگ صاحب اقتدار ھیں بغاوت کو 
ھوا دیں ۔ دوسرا ٴ یه که بادشاہ قانون کی حد ہے تجاوز کرتے 
جائیں اور زیادہ طاقت حاصل کر لیں للہذا استبدادیت قائم کرۓ 
کی کوٹششی کریں ۔ بادشاہت وہ کچھ تو ےے کہيیں جیسی 
آجکل ھم قائم ھوتے دیکھتے ہیں - اسے تو شخصی حکوست یا 
استبداد ہے تعبیر کرنا چاہئے۔ اس لۓ که بادشاعت تو وه ےہ 
جسےلوگ برضا و رغبت قبول کرے هیں اور جس کا اقتدار بھی زیادہ 
تر تسلیم ھی کر لیا جاتا ہے ۔ مگر پھر جہاں سب کا درجه ایک 
سا ےے اور" ان میں کوئی بھی ایت یں حو دو اک ت2 
حکمرانی اور اس لۓ عزت اور وقار کا زیادہ اغل ہو تو اممکن ےہ 
اس قسم ستاوی الحثت کت برضا و رغبت کسی کا حکم 
مائیں -۔ لہنذا ان ہیں جو کوئی بزور طاقت 
یا 'قریب سے ا: تم بن حاے ا اس کا نتیجه استبداد ھی ھوکا۔ 
لیکن ابھی ایک اور بات ےے جس کا ھہميیں اضافه کرنا ے یعنی ان 


ہو ۔ اعیانیت معدودے چند اشخاص کا استبداد ے ۔ انتہائی جمہوریت 


جمہور کا استبداد۔-بتر جم 


۳ھ 


اسباب کا جن کی بنا پر سوروثی بادشاعتوں میں انقلاب برپا 
هو جاتا ے ۔ ان میں ایک تو ید ہے کہ جو لوگ صاحب 
"خی ات میں سے اکثر گ":اخلاف, :جدبهہ خقارت 'پیدا: :هو 
جائے ۔ دوسرا یه کہ باوجود مطلق العنان نہ ہوۓے کے 
دوسروں سے بد سلوی کریں ٤‏ درآحالیکه ‏ انہیں ۔شاعانه : اعزازات 
بھی حاصل ھوں ۔ اس قسم کی ریاست بہت جلد برباد هو جاتی ے ۔ 
اس لۓۓےکە بادشاہ جب ھی بادشاہ ےہ کہ لوگ برضا و رغبت اس 
کی اطاعت کریں۔ انی اطاعت رضامندی ھی سے کی جاتی ہے ۔ مستبدین 
کی اطاعت البته برضا و رغبت نہیں کی جاتی(٥٤)‏ ۔ بس یه اور کچھ 
ایسے ھی اسباب ہیں جو بادشاھتوں کی تباھی کا موجب بنتے ہیں ۔ 


ےم ۔ اس باب میں ارسطو نے بہت ے خیالات جمع کردۓ ہیں جن میں 
باہم کوئی ربط قائم نہیں رھا ۔ اول داخلی اور خارجی اسباب کی 
بحث شروع وی ہے - پھر استبدادیبتوں کی تباھی کی جس ے ارسطو 
کا ذعن جمہوریت اور اعیانیت کی انتہائی شکل کی طرف منتقل ہو 
جاتا سے ۔ اس لئے کہ وہ بھی درحقیقت استبداد ھی کی ختلف شکلیں 
یں ۔ للٰہذا جو اس ان کی تباھی کا. باعث وکا وی انی ۔ مگر پھر اس 
کے بعد ارسطو ۓے بادشاعت کی بحث چھیڑ دی ے۔ اس اس کی بادشافت 
اور استبدادیت میں کیا فرق ے ۔ ان کی تباہی کے اسہاب کیا 
یں ؟--مترجم 


گیارھ ان باب 


َحَھُوا پوچھۓ تو پادشاھتوں کا استحکام ان ذرائع پر موقوف 
ہے جو ان کی تباھی کے ذرائع کے برعکس ہیں۔ للہذا بادشاعت 
قائثم رےے گی تو اس صورت میں جب بادشاہ کا اقتدار مناسب حدود کے 
اندر رے ۔ اس لۓ که جتنا اس کا اقتدار حدود ھوگا اتی ھی اس یق 
حکومت ۔ بھی :؛ دیر پا موی کیونكه ٍ اس ضورت' ىی ‏ مت 
کم ایسا کرے کا کہ مطلق العنای سے کام لے بلکہ جن لوگوں پر 
عکمران ے ان ہے بڑی حد تک ہمساوات فا رکھ ر5 
لہذا وہ اس کے درجے کو بہت کم شک و شبہ کی نکگاہ سے دیکھیں کے۔ 
2 وج ے که ملوسسں ي بادشامت دیر تک برقرار رھی ۔ ایسے ھی 
اسپارٹا یىی کیونکە وہاں بادشاہ کی حکومت شروع ھی سے دو حصوں 
میں منقسم تھی اور پھر اس لے بھی که تھیو پوم پوس )٢(‏ نے اس کے 
بعض پہلوؤں میں اعتدال پیدا کیا ء علول هذا افوری کی بنار کھی (۳) 
مگر پھر بات یه عہ که ::اگر: اس ۓے یادثامث کے احاات رت 
:کچھ لے لیا تو دوسری جانب اس کی عمر: بھی بڑھا دی ۔ گویا 
ایک لحاظ سے دیکھا جااۓ تو اس نۓ اسے چھوٹا نہیں کیا ء بڑا ھی 
کر دیا جیسا کہ لوگ کہتے ھی جب بادثاء بیگم نۓ اس سے کہا 


١‏ ۔ جس کا ذکر پچھلے باب میں آچکا ۓےے۔-ہترجم 

۔ ۔ قسامرصمممعط7' قرن عشٹم قی ؛ ۳م کت وسطی ,0+" اک باڈشاه جس 
ے اسھا رٹ پر خکومت کی۔-۔مترجم : 

م ۔ ملاحظه هو فصل چہارم ء دستور اسپارٹا۔مترجم 


٭٥ًك‏ ھ 


شرم کرو کكیأا حم اس کے ہچوں کو بھ نسبت اس کے 
کو 2 نے آبا و اجداد سے سا "تھا کر ہیں دنے آرے؟ 
و اس کے جواب : ہیں "کہا ھرگز نہیں میں:انہیں وہ بادشاعت 
دے رھا ھوں جو زیادہ دیر تک باق رے گی (م) ۔ رھی استبدادیت 
سو اسے برقرار رکھنے کے دو طریقے هیں اور دونوں ایک دوسرے کی 
ضد۔ ایک تو یەکە اپنٔی طاقت دوسرے کے ہاتھوں میں دے دی جاۓ 
چنانچہ بہت سے مستبد یونھی انی ریاستوں میں حکومت کر رھ 
0۵۳ کیا “ھاتا ے:پیری انڈر ۓے بھی اسی طرح بہت سی 
استہدادیتی قائم کیں ۔ ایرانیوں کے یہاں بھی اس قسم کی متعدد 
ریاستیں ملّی ہیں ۔ پھر اس سے پہلے ھم جو کچھ کم آےۓے ہیں وہ 
بھی استبدادیت کی استراری اور برقرار رکھنے میں ایسا ھی 
مساعد ے جیسا کوئی اور چیز ؛ یعنی جن لوگوں کی طبیعت میں 
آرزوئیں اور امنگیں یں ان کو دبا کر رکھا جاۓ لیکن اگر نہیں 
دب سکتے تو ٹھکاے لگا دئے جائیں )٦(‏ ۔ نە مشترک دسترخوان باق 
رہیں؛ نە حفلیںء نە تعلم؛ حيٍالوسع کچھ بھی؛ بلکە هر ایسی چیز کو 
جس سے هھمت بڑھتی یا باعم اعتاد پیدا ہوتاے سرے سس مٹا 
٥لا‏ حائی “اع ل علم ات لوگوں سے ملئے ند 'پائیں جن کو فرصت عہ 
کە باھم مل کر گفتگو کر سکیں ۔ بر عکس اس کے جس طرح بھی 
مکن ہو کوشش کی جاۓ کە لوگ ایک دوسرے کو اجنیٰ سمجھیں 
اس لئے کە یە علم ھی تو ے جس کی بدولت ہم ایک دوسرے پر 


کرو نکد یون اس کے أحِائشنوت کا اقتدار مستحکم عوگیا:--بٹرجم 
٭ - فصل سوم ہیں بھی اس کا ذکر آچکا ے۔ علیلهذا اسی فصل کے پچھلے 


یاب میں-۔مترجم 


لیت 


بھروسہ کرنا سیکھتے ہیں (ع)۔ اجنبیوں کو جبور کر ديیا جاۓ کھ 
برسر عام آئیں اور باب شہر(۸) کے قریب زہیں؛ تاکھ 
ان کے اعال و افعال کی بآسانی نگرانی کی جا سکے (۹) کیونکهہ جن 
لوگوںن کو غلام رکھا جاتا ے ان میں شاذ عی آونچے خیالات پیدا 
ہوتے ہیں ۔ ختصراً یہ که ایرانیوں اور غیر متمدن لوگوں کے ہر 
فعل ى پیروی کی جائۓ(۰٥)‏ ۔ اس لے کہ وہ سب غلامی کی زنجیروں 
کو مضبوط کرے اور اس کوشش میں لگے رھتے میں کہ ان کے 
حکوم جو کچھ کرتے یا کہتے ہیں اس کا پتھ چلتا رھی۔ 
وہ اس غرض کے لۓے جاسوس بھی بھرتی کر لیتے ہیں جن میں وہ عورتیں !* 
بھی شامل ھوتق یں جو اھل سراقوسه کے یہاں پوٹاگوڈیس )۱١(‏ 
کہلاتی تھیں ۔ هیئرو کا بھی مغمول تھا که جہاں کوئی جلسه یا 
کی غوی ساسی )٠(‏ کو بھیچ دیتا: تا کل لوگ ان تۓ ڈرے رعن 
اور آزادی سے ات کر ی حرات ه کے یا 2 ”وی ات 
کریں بھی تو حيّل الوسع چھپی نہ رے ۔ ۔ستبدوں کی یە بھی 
کوششض ہوتی ہے لوگ ایک دوسرے کو ملزم ٹھراے اور باعم لڑے 


ے ۔ ییاں علم سے مطاب ے ایک دوسرے ے شناسائی اور واقفیت ء یعنی 
ایک دوسرے کا علم اعتماد ہا عمی کے لئے --مترجم 

م - متن زیر ترجمە میں ”اجنبی؛“ لیکن بارکر میں باشندے جو زیادہ صحیح 
کی رج 

و ۔ باب شہر؛ یعنیقلب شہر تا کہ بادشاہ کی نگرانی ان پر قائم رے۔۔مترجم 

٠‏ ۔ اس سلسلے میں شاید زمین بوسی کی رسم بھی ارسطو کے ذھن میں تھی 
لیکن ایزان کو بر بنانےۓ تعصب وہ عمرشة' غر دن قرار کت کے 
۔ےمٹرجم 

١و‏ ۔ لفظی ترجمہ شام کے ملاقاتی۔۔۔مترجم 

۲ ۔ یعی مخبر ۔ ایک طرح کی خفيه پولیس۔۔-مترجم 


ے ٹہ 


جھگڑتے رہیں ۔ دوست دوستوں ؛ عوام اسراء؛ دولتمند دولتمندوں 
ہے۔ پیر ایک اور چیز ےہ جو استبدادیت میں مساعد ہوتیق ےہ اور 
وہ ای آکە رعاتا کو مٹلوک الحال رکھا جاۓ تا کة لوگ کول 
حافظ دسته طیار نه کر سکیں (۱۳) ء بلکه عثیشة ‏ رو کی فک ٹی 
لگے رھیں ۔ یوں ستبدوں کے خلاف وہ کوئی سازش نہیں کر 
سکیں گے ۔ چنانچہ مصر کے اھرام اس بات کا ثبوت یں ۔ ایسے ھی 
آئے‌فول۷۱۳۶(2) سار عالیشان عارتیں اور جو پیٹرالمیس(۱) کا مندر 
جسے پسیرٹراٹیں قبیلے تے تعمیر کیا۔ علیل ھذا ساموس میں 
پالی 5 کراٹیس ( یق با دت ہبی ے. کیونکە ان سب کے پیشی نظر ایک 
ھی مقصد تھا اور وہ یه کہ لوگوں کو مفلس رکھا جاۓ ۔ ٹیکسوں 
میں بھی اضافه کرتے رھنا چاهئے ۔ جیسے سراقوسهہ میں ڈیونےسیوس 
نے پایچ ھی برس کے اندر رعایا کا سارا مال و دولت خزانے میں جح 

8٣‏ ھی چا لوگوں .کو :کی ه کی ”'لڑائی+ می 
الجھائے رکھیں ؛ تاکہ وہ بیکار نة بیٹهیں اور ہمیشہ اس کے 
دو انہر می تہ اب بادشاہء یىی عغسی تو اس کے دوسٹوں کے 
سہارے بر قرار رھتی ہے لیکن مستبدوں کو اپنے دوستوں پر مطلی 
اعتاد نہیں ھوتا کیونکه بصورت استبداد ھر شخص کی خواعش 
عوتی ہے ۔ بالخصوص ایسے افراد کی جنہیں کچھ طاقت حاصل ےہ 
۲ك" باد کر ڈالین ۔.. پھز اوہ :سے بات جو “کسی انتا 


ع٭رم ۔ اس خاندآن کا ذکر اؤپر آچکا عے ۔ 

م ۔ قمہ0[(7ہ ۳ہل مشتری ۔ خداۓ خدایگاں۔مترجم 

۵ ۔ ق٥‏ ظ8ع×ط ا2 

+5 .۔ ان طرح کھ اں ے هر جائذداد :پر ےم فیصدی سالانہ ٹیکس عائد 
کر دیا تھا۔۔-مترجم 


۸ہ 


جمہوریت میں روا رکھی جاتی هیں استبدادیت میں بھی کرتے رھٹا 
چاھۓء مثاّ یه که عورتوں کو گھروں میں خوب خوب آزادی دی جائے 
تاکە وہ اپنے شوھروں کی خفيه باتوں کا ذ کر کرتی رھیں اور ایسے 
ھی غلاموں سے بھی ملاطفت ہے پیش آئیں کیونکہ غلام اور 
عورتیں مستبدوں کے خلاف کبھی سازش نہیں کرتیں ۔ حّل کهھ 
اگر ان سے سہربانی کا سلوک کیا جائے تو وہ انْ کے پشت پناہ بن 
جاتے ھیں جیسے انتہائی جمہوریتوں کے ۔ پھر اس قسم کی ریاست میں 
چونکة لوگ بھی متطلق العنان غو جاتے ھیں ‏ اس لئ" دونول 
صورتول میں خوشامد پرستوں کی بڑی قدر ھوتی ہے ۔ عوامی 
رھناوں کی جمہوریتوں میں ٤‏ اسلۓ کہ جمہور کا کوئی خوشامدی ےہ 
ٹو ؤھی )ات امتبدادیٹوں ‏ کا وہ جو حر اف کت 
تائید ‏ کڑتں اس لئے کہ خوشآمدیوں کا یہی آتو کام غاد 
لہدا"' مستبتوں .. کؤ ‏ ممیشه ۔ رذیل بزڑین' انت دک یت 
آئے ھیں ۔ انہیں اخوشامد پٹ بل مقلوم عوڑا اھ" اور 
خوشامد وہ چیز ہے جو آزاد منش انسان تو کریں گے نہیں ۔ وہ 
قذ رکرتے ہیں تو صرف اچھے انسانوں کی ؛ خوشام د کسی کی نہیں کرتے ۔ 
یوں بھی برے کاموں کے اھل برے ھی انسان ہوتے ہیں جینے 
ضربالثل بھی ے ھمجنس ھمجنس کے ساتھ ۔ لہا مستبدین کو 
چاعے کسی قابل یا آزاد انشان بر ات نےکر ا نل ھا 
چاہئےکە ایسا کہلاۓ کا حق ہے تو صرف انہیں کو ۔ بات یە نے کہ جو 
کوئی اپنیٰ عزت کرتا ےا اور ات آزادی بھی عزیرے وہ کویاہخدوت 
کے استداد: اور برتری! کو ٹھو کر لگاتا ے ۔ لمہذا انہیں اس قسم کے 
انسانوں ہے قدرتا نفرت ہوتی ے اور وہ انہیں اپنی حکوہت کا 


ےر ۔ عوامی رھنا| ۔ 


۹ھھٰ 


دشمن سمجھتے ہیں ۔ مستبدین کو چاھۓ اپنے دستر خوان پر 
اجنبیوں ھی کو جگھ دیں اور بە نسبت شہریوں کے ان سے زیادہ 
ہے تکافی برتیں۔ اس لے کہ شہری تو ان کے دشمن ہوں گے لیکن 
دوسروں کو کیا پڑی ہے مستبدوں کے خلاف کوئی کارروائی کریں ۔ 
للہذا وہ اور اس قسم کےدوسرے لوگ استبدادیت کے طرفدار ھوجائیں ۓ 
اسلئے که استبداد کا مطلب ھی یہ ے کہ ھر اس چی زکو جس میں شر ے 
سمیٹ لیا جائے۔اب تین صورتیں هیں جن میں یه سب چیزیں سمیٹی جاسکتی 
ہیں کیونکە تین ھی باتیں ہیں جو استبدادیت کے پیش نظر ھہوتی ہیں۔ 
ایک یە که شہری نہایت درجه عسرت اور مفلسی کی زندگ بس رکریں ۔ 
اس حالت میں وہ کسی کے خلاف سازش نہیں کر یں کے۔ 
دوسری یه کہ ان میں باھم کوئی اعتاد نہ ھو۔ہ جب تک 
ان میں ہے اعتادی پائی جاتی ہے مستبد اتی جگہ پر محفوظ اور 
تباھی سے بچے رہیں گے۔ یہی وجہ ےہ کہ انہیں قابل انسان ایک آنکھ نہیں 
بھارے۔ انہیں پر رھتا ےے وہ انی حکومت ہیں روڑا اڑکائس کے 
اس لئۓے نہیں کھ وہ مطلق العنانی سے متنفر ہوتے ہیں بلک 
اس لئے کہ انہیں باھم وفاداری کا بھروسا ھوتا ے اور دوسرے 
بھی ان پر بھروسہ کر سکتے ہیں ۔ وہ نە تو اپنے ساتھیوں: کی 
جازڑی ادن ھی وت کسی دوسرنے کی خیسوی یھ کھ لوگ 
بالکل ے دست و یا هو جائیں ۔ اس لئے کہ کوئی شخص کسی ایسی_ 
باتك کے پیچھے نہیں پڑتا جو محال ہو ۔ یہی وج ہے کہ استبداد 
کا خاتمه کیا جا سکتا ہے تو طاقت ھی سے ۔ لہذا یە تین باتیں 
ہیں جن کے حصول کی هر مستبد کو آرزو رھتی ہے ؛ کیونکه 
بھی تین باتیں ہیں جن میں کوٹ نہ کوئی اعل استبداد کے 
پیش نظر وی سے ۔ بفھ که لوگ ایک دوسزے' پر اعتاد 


۳٣ 


نہ کریں ۔ ‏ ە ان میں کوئی طاقت هو ٤‏ ٴنه ھمت۔ یہ تو ہوا 
استبدادیتوںن کو بر قرار' رکھنے کے" دو" طرقوت'' لی نے7 ای کات 
دوسرا وہ ے جس کا رخ اس طریق کے رخ سے جسے ھم بیان کر ا ۓ 
ہیں ختلف سمت میں رۓے کا ۸ وف اک ایت ۷ظ 
رکھ ‏ ی جاۓ که بادشاھوں کی تباھی کے اسبابپ کیا ہیں تو 
خوبی سمجھ میں آ جائیگا ء کیونکە ان کی تباعی کا سبب ھوتا ے 
حکویت کا اهمثة مه اشتادیت ٢ئ‏ فک اکا ک1 ا 50ا 
استبدادیت کا مفاد اسی میں ے که حکومت بڑی حد تک بادشاھثت 
یىی شکل اختیارز کر ےت بجڑ ‏ ایکچ اج ۷اطات کی 
جس سے کام لیتے ہوئے وە انہیں بھی جو رضامند ہیں اور 
انہیں بھی جو رضامند نہیں اپنی اطاعت پر مجبور کر سکتے 
اس لئے کل طافك, ھاتھ سے نکل کئی تو امتدات 5 بھی حا 6ڑ 
جائے کا للہا استبداد کے لۓ بنیادی چیز طاقت بے اور اس کا برقرار 
رکھنا ضروزی۔ دوسری چیزوں میں البته احتیاط کے ساتھ ساتھ بادشاھوں 
کے سے طوز و طریق برتنا چاھٹے اور جس میں سب ہے پہلے 
یه ظاھر کرنا؟ وکا کہ و کچھ لوگؤن اع سی الک کا تت0 
ہے (۱۹) ۔ البته تخفے تحائف دئے جائیں تو ذرا هھاتھ روک 


۔ نیومین ے اس کی تصریح یوں کی ے کہ ایک صورت تو ید ےہ که 
مستبد حکمرانوں کی رعایا چونکه ان کے خلاف ہوگی لہذا اس میں 
اتی سکت نہیں رھہنی چاہئے کہ ان کے خلاف سازش کرسکیں ۔ 
دوسری یه کە رعایا کے دل سے سازش کا خیال ھی نال دیا 
جاۓ--مترچجم 

۹۔ يہ دھی راۓ سے جو میکا وی نے حقائق کے پیشی نظر بادشاهوں 
کو دی تھی ۔ لیکن ارسطو 22+  +‏ پاوجود یھ چاھتا سے کے مستہمد ین 
سچ مچ بادشاھوں اور انسانوں کے ہے کام کریں۔۔-مترجم 


ایت 


07 مو تو کرو می تاراشق پھیل جائے 
کیونکہ یہ ان کا روپیه تھا جو انہوں ۓ کاڑے پسینے ‏ یکمائی ہے پیدا 
کیا تھا اور خرچ ھوا تو داشتہ عورتوں ء اجنبیوں اور عیش و 
عشرت ميں ۔ پھر جیسا کے بعضص ستبدین کا قاعدہ ہے آمدنی 
اور خرچ کا بھی ٹھیک ٹھیک حساب رکھنا چاہے تاکہ لوگ 
سمجھیں ان کی حیثیت ستبدین کی نہیں بلکه وھی جو گھر میں 
باپ کی ھوتی ہے ۔ یوں بھی ریاست کا اقتدار اعلول چونکہ انہیں 
کے ہاتھ میں ھوگا اس لے کوئی وجہ نہیں وہ روے کی کمی 
سے ھراساں رھیں ۔ ایسے ھی جب کبھی کوئی مستبد باھر 
جاۓ تو تر ہے اپنے پیچھے کچھ نہ چھوڑے یعنی 
اس سان و دولت ۔> کو خو اس تے جمع 2 9 
اس صورت میں اس کے نائب کسی تبدیلی کے خواہشمند نہیں 
ھونگے۔ برعکس اس کے جو مستبد باھرھیں انہیں شہریوں کی بجائے کہیں 
زیادہ ڈر ان کا ہوکا ‏ اس  .‏ لۓے. کہ مستید جن لوگوں سے 
بدگمان هوتے هیں انہیں تو اپنے ساتھ لے جاتے ہیں لیکن 
نائب تو انہیں بہر حال پیچھے چھوڑنا پڑیں گے ۔ ۔ستبدین 
کو یه بھی ظاعر کرتے رھنا چاھئے کە وہ صرف ایسی ھی خدمات اور 
ایسے ھی ضر اتت۔[٣)‏ حاصل کر رۓۓے ھیں جن یق رویاہنت کو فی ‌الواقعه 
2 وف رت تا یھ توقت >> حنگے نیت کم میں ۔ 
انہیں یه بھی خاص طور و کات رھنا چا ھئے که هھم 
جو کچھ جمع کر رھ ہیں اسے اپنی جائداد نہیں سمجھتے بلک وہ 
لوگوں ھی کا مال ھے ۔ ان کے طور طریقوں میں بھی سختی نہیں ھونی 


ہ+۔پارکر میں خدمات ک جاۓ رقمیں جو زیادہ صحیح 
ہے شرچم 


ف٣‎ 


چاھئۓ بلک نرسیٰ لیکن وقااز کے س ات تا کل جو لوک اس کے با 
ای ۶ انہیں عرتر یں تر کے دیکھیں ؛ ڈریں نہ نک نا 
وہ بات آھے 'که اگر لوگ" ان ٌے تفر مع تو آان نے ری 
نہیں ھوی ۔ پھر ا کػز وہ اس اس کے لے ار کہ کل ات 
اتدر_ زیادہ ' قابلیّث' بدا کریی' تو ۲ ان" میں سای اوت تو 
و راع ھونی چاھۓے )جا کت رات کے ہْودیکٹ 
ان کی یه حیثیت مسلم رے ۔ انہیں اس بات کا بھی خیال رکھنا 
چاہئے که کسی کے ناموس پر حمله نہ کریں ؛ نە اپنی رعایا 
میں ہے کسی کى آبرو لیں 000 کے کور کی عورتیں بھی 
دوسروں سے نخوت کا سلوک نە کریں کیونکہ عورتوں کی نخوت 
بہت ہے مستبدوں کی تباھی کا باعث ہو چک ہے ۔ جہاں تک لذات 
جسمانی کا تعلق ہے انہیں چاہئے اس طرز عمل ہے مجتنب رھیں جو 
بحاقت موجودہ بعض ہستبدوں ےۓے اختيار کو رکھهھاے۔۔ وہ 
صرف اتنا ھی نہیں کرتے ِکهھ اس میں منہمک رہیں ۔ ان کا 
یه بھی خی اہتنا کے لیگ ان کو اس حا ابی 6 کی ہ3 
کی سرت بھری زندگی پر تعجب کریں ‏ حالانکہ ان باتوں میں 
اعتدال ہے کام لینا چاھعۓ جو اگر ممکن نہیں تو پھر اس طرح کہ لوگ 
ان کو نە دیکھ سکیں ۔ اس لئے کہ یه صرف سنجیدہ طبیعت لوگ 
نہیں ھیں جو سازش یا نفرت کا شکار هو جاتے هیں ؛ بلکه شرابیٰ اور 
بد مست بھی ۔ وہ نہیں جو بہت صبح اٹھنے کے عادی ہیں؛ بلکهة 


جم ۔بارکر کا خیال جے سباسی (بولیٹیکس) نہیں بلک جنی (ہپولیمیی) 
--۔مترجم 

۲ ۔ یعنی فسق و فجور کے باعث جنسی جرائم کا ارتکاب نہیں کرتے۔- 
مترجم 


بی 


سست اور کاھل ھی ٤اك‏ کا روؤیه بھی عام طور پر وہ نہیں هونا 
چاہئے جو گذشتہ مستبدین کے متعلق سننے میں آتا ھے ۔ انہیں چاهئے 
شہر کی اصلاح کرتے رہیں اور اے زیب و زینت دیں تاکه 
لوک سمیں و اس کے محافظ هیں ؛ سستبد نہیں ھیں ۔, انہیں 
دیوتاوں کی پوجا پاٹ کا بھی بڑا خیال ظاھر کرتے رھنا چاھئے 
۹(۱ 90اس سو کے کردار سے کسی 'غیر قانوق 
طرز عمل کا بہت کم اندیشہ رہ جاتا ے ۔ لوگ سمجھتے ہیں ان کا 
حا کم مذھب کا پابند اور دیوتاوں کا احترام کرتا ھے ل'ہذا وہ بہت 
7آ اک ا" علاف کو یر بات موب ہی کا 
وہ سمجھیں گے دیوتا خود بھی اس کے محافظ ہیں۔- مگر یه 
سب کچھ اس طرح کرنا چاھے جس سے کسی کو تبه 
نه هو که منافقتك ہے فان اتا ھا وھ لو انین 
اس و نات کا بھی ڑا خیال رکھنا چاھۓے که جو لوگ کسی پہلو 
سے کوئی خاص وصف رکھتے ھیں ان کی عزت کرے تاکە وہ یە نە 
٣م‏ ۔مطلب يە ےے اے اپنے آپ کومذ ھب کا محافظ ظاھر کرنا چاہئے 
تاکھ لوگ یە نہ سمجھیں اس کی موجودگی سے ان کا طرز زندگ 
خطرے میں ے۔مترجم 
مم ۔ہاں پھر یه خیال پیدا عوتا ے کہ ارسطو مذھہب ے کیا وھی 
کام لیٹا چاھہتا ے جو میکا ولی ؟ البته ہم اتنا کم سکتے یں کہ 
ارسطو کے ذھن میں یہاں وہ ىذعبی رسوم ھیں جن کا تعلق دیوتاؤں 
کی پوجا پاٹ ہے تھا مشثلاًٌ قربانیاں یا تقاول ؛ وغیرہ وغیرہ ۔ رھا یه 
اپ اک ۲ ارمظ و کے ا ہے ؟افالات' مدھب' کے بارۓے'میں۔ کیا تھے 
ان کے لئے اس کی مابعد الطبیات ہے رجوع کرنا چاھئے ۔ ان خیالات 
کا مروجه مذھبی رسم و رواج ے کوئی تعلق نہیں تھا نە دیوتاؤں کی 
پرستشی سے جیسا کہ عام طور پر کی جاتی تھیں۔--مترجم 


فروت 


سمجھین کە اکر ان کا تعلق کسی آزاد ا ریاشے کے خر نا تو قات 
شہری انہیں زیادہ قدر و منزلت کی نگاہ سے دیکھتے ۔ ایسے ھی 
اعزازات کا سرچشمه تو خود بننا چاھۓے لیکن سزا دلوانا چاھئے تو 
ھمیشہ اپنے ماتحت حکام یا ارکان عدالت ہے ۔ پھر ایک اور چیز تھے 
جو عام طور پر بادشاعت کو برقرار رر کهتی ہے اور وہ یه که 
کسی شخص کا مرتبة حد ہے آیادہ نہ بڑھنے دیا جاۓ۔ کم سے کم 
بہتون کا تو کت نە بڑۓ ٤‏ ورنە وہ ایک دوسررے 0+800" 
جائیں کے ۔ لیکن اگر مجبوری ے اور ایک ھی شخص کو بہت ہے 
اختیارات دیٹا پڑیں تو پھر خوب دیکھ بھال ک رکے کە :اس ی طبیعث 
میں جوش اور ولوله تو نہیں کیونکە اس طرح کے انسان جب بھی انہیں 
موقعہ 'ملیگا: انقلاب: پر ٢‏ آمادہ ھُو' جائیں کے" ایس تھی اگز 
کو کو طاقت ہے بیدخل کرنا ضرؤری کے تو بتدزیج "کیا جائے 
فوراً نہیں ۔ مستبدین کو یە بھی چاعئے هرقسم کی درستی اور بد سلوی 
سے بچیں بالخصوص جسمانی سزا سے جوایسے لوگوں کو تو ھرگز 
نہیں دینی چاھئے جنہیں اپنی عزت کا بڑا احساس ھوتا ہے ۔ کیونکه 

طرح اھل ثروت ھر ایسی بات پر برافروختہ ہو جاتے ھیں جس 
مے ان کے مال و دولت کو نقصان پہنچ چے خواہ ە بات :کیسی بھی 
معمولی هو ایسے ھی جو لوگ باعزت اور با اصول یں اپنی رسوائی 
برداشت نہیں کر سکتے ۔لہذايا تو کسی کو سزا ھی نه دی 
جاۓے یا دی جائے تو اس طرح جیسے باپ بیۓے کی تادیب کرتا 
ہے ' یعنی نفرت و حقارت کے بغیر ۔ پھر جہاں تک ہو سکے ذلت 
اور رسوائی ى تلافی بڑے بڑے اعزازات ہے کرے رھنا چاھئۓے ۔ البته 
انہیں خطرہ هوگا تو سب سے زیادہ اک جو اپنی بات کر 
گذرے هیں خواہ اس میں انی جان تک چلی جائے ۔ یه لوگ ہیں جن 


۵٣۵ 


سے انہیں اپتے آپکو محفوظ رکھنا چاھئے اور ان سے بھی جو 
سمجھتے هیں ان کی ذلت هو رھی ہے یا ان کی جو انہیں عزیز ہیں۔ 
اس لۓ کہ جو لوگ غصے میں آ .کر آمادہ انتقام هو جاتے ھیں(٭۱) 
وہ اپنی جان تک کی پرواہٴ نہیں کرتے جیسا کە هراق لے طوس(٢ء)‏ 
نے کہا ہے ۔ اس شخص سے لڑنا خطرے سے خالی نہیں جو 
غصے میں ے اس لئے کہ وہ جس چیز کا خواہشمند ہے اس کے لئے 
کا یڈ ا دے اد با نر لب کوی:۔ بھی ٠‏ زیاست: ھو' اس 
میں دو قسم کے انسان ہوں کے ٴ امیر اور غریب ۔ للہذا جو کوئی 
.ان پر حکومت و رھا ےہ ا سے چاھئے دونوں کی یکساں طور پر 
حفاظت کرے اور دیکھے که ایک فریق دوسرے۔ کو نقصان تو 
نہیں پہنچا رھا ۔ البت مستبدین کو چاھئے جو فریق زیادہ 
طاقتوزٴ ہے اسے ۔اپنے ساتھ لگاۓ رکھیں اس لے کە اگر 
ایسا کیا گیا تو انہیں غلاموں کو آزاد کرۓ کی غرورت پیش 
نہیں آئۓ گی ٤‏ نە شہریوں ہے اسلحه چھیننے کی ۔ اس لۓ کہ جب 
7+1 طافت, اس یىی ابی طانت تۓ' بل کی تو 
پھر کوئٹی بھی سازشن هو اس کا بال بیکا نہیں ہو کا ۔ یہاں یه 
تو ضروری نہیں کكه ھر ایک بات کی تفصیل بیان کی جاے اس 
لئے کە مستبدوں کو جو رویە اختیار کرنا چاھئے ہر حال واضح ہے ۔ 
وہ اپنے آپ کو ستبد ظاھر نه کریں بلک جن لوگوں پر حکوست 
کر رےے هیں ان کے بادشاہ اور سرپرست ظاھر کریں ۔۔یە نہیں کم وہ 
ان کو لوٹ رعے ہیں بلکہ یہ که ان کی حفاظت ہو رعی حے ۔ انہیں 
چاھۓ زندیق من بی اعتدال قائم رکھ ہے دوسروں پر 
اپنی برتری کا اظہار نە کریں ۔ اما سے ملتے جلتے رھیں اور یوں 


+ر ۔ ھداانله٥510‏ کیا مشہور فلسفی کی طرف اشارا ہے ؟---مترجم 


ا 


لوگوں میں مقبولیت حاصل کريیں ۔اس طرح ان کی حکومت 
میں ایک قسم کی عزت اور شان پیدا هو جائےگ اور لوگ بھی انْ ک 
تقلید کریں گے کیونکہ اس صورت میں یه تو ھوگا :ہیں کہ ان کے 
محکوم ذلیل اور پست هو جائیں ؛ لہذا ہمیشهہ ان سے متنفر 
اور ڈرتے رھیں ۔ برعکس اس کے یوں ان کی حکوہمت زیادہ پائیدار 
ثایت ھوگی۔ وہ کیوں نه اس طرح کی زندگق بسر کریں جس 
سے یہ ظاھر ہو کہ ان کے عادات و خصائل میں فضیلت کا رنگ 
پایا جاتا ے؛ پورے طور پر نہیں تو بقدر نصف ھی سہی تاکھ 
لوگ انہیں سر تا سر برا نہ سمجھیں ۔ بلک یہ کە اگر برے بھی ھیں 
تو ایک حد تک ۔ 


بار هو اں باب! 


دراصل اعیانیت اور استبدادیت حکومت کی وہ شکلیں ہیں 
جن کی عمر سب سے کم هہوتی 2ھ(٢)۔‏ يہ دوسری بات ےہ که 
کون نے ات اور تھا کر ری 660) اور اع ےکی غاندان: کا 


١‏ ۔ نیومین کی رائے میں اس باب کا وہ حصهہ جس میں مختلف ستبدین 
کا ذکر آیا ے اور جس سے یہ ظاھر کرنا مقصود ےہ کہ استبداد 
کا دور دورہ دیر تک قائم نہیں رھتا ارسطو کی اپٹی تحریر نہیں ؛ بلکه 
ان الحاقات پر مشتمل جو آگے چل کر صرتبین ۓ کۓ ۔ بہر 
حال اس بحث 'کا حاصل یه ے کہ استبدادی حکومتیں دیر پا 
نہیں هھوتیں ۔ یه دوسری بات ےے کہ اس کے خلاف چار مثالیں 
موجود ہیں ( جن کا شروع ھی میں ذکر کردیا گیا ہے اور جن 
کا زمانه .وم ق م پر منتہی هو جاتا ے) ۔ لیکن عجیب بات یه 
اعے که ارسطو نے خود ٴ اپنے زماۓ کی مستبد حکومتوں کا ذکر 
نہیں کیا جو بڑی سستحکم تھهیں اور قائم بھی ديیر تک رہیں۔ 
محققین کا یه بھی خیال ے که ان چاروں مثالوں میں جو اس نۓ پیش 
کی هیں واقعات اور سنین کی کچھ غلطیاں بھی موجود ھیں - مترجم 

٢‏ ۔یہاں پھر ارسطو ۓ اس امس کی طرف اشارہ کیا ےہ کھ ٴ سائیر 
میں تو عہدوں کے نظم و ضبط کا پورا خیال رکھا جاتا ے 
کیونکہ یہی چیز دستور کی جان ہویق کے البتہ بادشاھتوں یا فرد 
واحد کی حکومتوں میں اس قسم کا کوئی التزام نہیں ھوتا۔۔۔۔مترجم 

+- 70 ہ8 پیلعے پوۓ سس کے شمال اور کارنتھ سے مغرب ک 
جانبی ایک چھوٹا سار عطهت شہر کا نام بھی سیکون ےے۔--مترجم 

م - 0۳85۵80۲۵۸۵ 


۵٣۸ 


استبداد دیر تک جازی رھا۔الیکی ان اک وجہ یه ے کم انہوں ‏ ۓ 
اپنی طاقت کے استعمال میں بڑے اعتدال سے کام لیا اور علاوہ اس کے 
کئی ایک باتوں میں قوائیخ "یئ براتری ٥28‏ راکھی ا9 کی تو و (6) 
0 7 ۱ کے 
اس سے کبھی نفرتٗ نہیں کی ۔ یوں بھی اس نے ہر طرح سے خیال 
رکھا کہ اس کی حکومت کو ہر دلعزیزی حاصل ہو جائے ۔ چنانچه 
کہا جاتا ےہ اس نے ایک شخص کو جس نے کہبھی اس کے خلاف 
فیصله دیا تھا )٦(‏ تاج تک پیش |کردیا ٤‏ بلک بعض لوگ : تو 
یہاں تک کہتے هيں کہ نخاس ‏ میں جو مجسمه کھڑا ےہ 
اسیک ےت 

وہ یه بھی کہتے ہیں کہ پسس ٹراٹی نے تو یہ بھی 
گڑارا: اکر تنا تھا کت ناریو ہا کیٹ کی ات .تت7 
ھو جائے ۔ لیکن پھر ایک اور استبدادیت ۓے جس کا ہم اس سلسلے 
میں ٴذ کر کرینگے ‏ یعنی کپسا ین خاندان کا استبداد جو ےے برس 
ہ مہینے تک قائم رها (ے)۔ اس لئے کە کپسالس نےبیش؛ پیری آنڈر 
نے چالیس اور گور گیاس کے بیٹےٴ پسامال یکم ل۸) نے 
تین برس تک سستبدانه حکومت کی ۔ مگر وہ بڑا قابل سیه سالار 


ہت 5+ طاافل‪كن زمانه قرن ششم ق ۔ م کہتے؟ٌ ہیں اجلا کی ابتدا اس 


نے ک تھی-۔۔مترجم 
-٦‏ ٹھیلوں کے مقابلے میں ۔ خخاس یا چوک مناھاد ےے سیکون کا نخاس 
ی چرحم 


ے.۔- کارنتھ ہوں۔-مترجم : 
ر - قتاطہ 76ص78 ابن ەە ت608 لیکن با رکر میں اس کا نام 60:019 
بتایا گیا ۓے۔۔۔-مترجم 


ات 


تھا -۔ تیسری استبدادیت وہ ہے جو پسرٹراڈی خاندان نے 
( 1 ای کی ای کا:سلمل' لگاتا رز خاریا-: نہیں را 
۶۹ ۶ کوھرھو اس بد مہو بارہ ھا گیا 
لٰہذا تیس برس کی مدت میں وہ صرف پندرہ اور اس کا بیٹا اٹھارہ برس 
تک بر سر اقتدار رھے ۔يیوں یه ساری مدت ثنتیس برس ک 
هو جاتی ے ۔ ان کے علاوہ ھمیں سراقوسہ کے هیرو اور گیلو کا ذ کر 
بھی کرنا ےے جن کی استبّدادیت زیادہ دیر تک قائم نہیں رہ سی 
کیونکە ان دونوں کی مدت حکومت صرف اٹھارہ برس تھی۔ 
گیلو تو اپنے استبداد کے آٹھویں برسٰ ھی گیا ۔ الیتہ ہئیرو 
دتوں۔ پور راس بولی' ے جو گیارھویں مہینے, ھی میں 
اپنی طاقت کھو بیٹھا (۹) اور ایسی ھی کتنی استبدادیتیں تھیں جو 
بہت تھوڑی دير تک زندہ رھیں ہ رےہ وہ اسباب جو آزاد 
ریاستوں اور بادشاھتوں میں بالعموم قسا کیا باعث هوتے یا ان 
کے استحکام کا ذریعد بنتے ھيں سو ان سے ہم اس ہے پہلے بحث 
کر آۓ ھیں۔ البته افلاطون کی جمہوریة: میں سقراط نے ان تغیرات نے 
یھی بحث کی ہے جو مختلف حکومتوں میں اکثر رونما هو جاتےعیں گو 
اس سلسلے میں اس نے جو کچھ کہا ہے غلطیوں سے خال ی نہیں )۱١(‏ ۔ 
وہ اس اس کی طرف مطلق اشارہ نہیں کرتا کە سب سے بہتر 
اور چوٹی کی حکومت ہیں کیا تغیرات پیدا ھو سکتے ہیں 


و ۔ سراقوسهة میں۔۔۔مترجم 

۔ یہاں یاذ رکھنے ی بات یه ۓے که افلاطون نے اس سلسلے میں جو 
کچھ لکھا ےے تاریخ ٤‏ یا واقعات اور 'خوؤادث کے اعتبار نے 
نہین لکھا بلک اس لحاظ ہے کە عغیرات کا ظہور ایک فطری اور 


طبعی اس ہےے۔مترجم 


٭ 
٤ؤ‏ 3 8 ٔ 8ھ٢ھ٢۷۷٢۷۷٢۶۷۷ھَ۷۹‏ "مب 
سے مرج بول جاوی ھ0 0 ا 7 ا ا ا ا ا اکا 
:)٦1(‏ وہ سمجھتا ھۓ اس کی بعد فطرت)ایرے اد یی می بدا کرای ھا 
جن پر تعلیم کا بھی کوئی اثر نہیں عوتا ۔ سقراط کا یه خیال غلط نہیں 
بعض لوگ یالوقعه اس قسم کے بھی عوتے عیں(٢٣)‏ جو باوصف تعلیم 


رر ۔ یہاں متن زیر ترجمہ اور سیاسیات کے دوسرے نسخون مثلا بار کر 
ھی کے نسخے میں بڑافرق ےے۔ متن زیر ترجمہ میں تو یھ 
ظاھر کیا گیا ے کہ ارسطو کی عبارت بڑی سخ تل ے۔ 
لہا بعد کی چند سطریں جو پڑھنے میں نہیں آتیں حذف کر دی 
گئی ہیں۔ٴ لیکن متن زیر ترجمہ کی اس عبارت کے پعد کہ 
امتداد زمانه سے هر چیز بدل جاتی ے بارکر ان الفاظ کا اضافه کرتا ے 
کذة ھر چیز ایک وقت معین پر بدل جاق ےے اوراس کا سخ 
ھیں اعداد۔ بثلڑ یؤنہی که اگر انسان کی زندق امول 
ریاضی کے مطابق منضبط نہیں (کائنات ‏ ے) تو۔ عین 
سمکن ہے سلسله توالد و تتاسل سے اس قسم کے بچے پیدا ھوںن 
جو تعلم ہے بھی اچھے نہ بن سکیں۔-مترجم 

2-8 ۔ یہاں افلاطون. کا::,يه خیال مد نظر رھنا چاھۓے‎ ٣ 
ریاستك میں . ازدواج؛ عليلٰ ھذا توالد و ثاسل کا سلسله‎ 
بھی اس اصول کے مطابق منضبظ هھونا چاہئے جو (کائنات کے) جہان‎ 
اکبر اور جہان اصغر میں مشترک طور پر کام کر رھا ےہ‎ 
تاکه بوقت ولادت ھر کسی کا شگون نیک ھو ۔ افلاطون نے‎ 
ے ریاضیاتی تصوف پر بڑا زور دیا ے ۔ کیا فیٹا غورث کے‎ 
اتیاع میں ؟---۔مترجم‎ 
افلاطون کا يہ خمال کن ۔ فیوشسی طرز زندق ہے کس قدر‎ 

باقی صفحد رممٍ پر 


١ھ‏ 
اچھے انان نہیں بن سکتے ۔ مگر سوال يہ ہہ کہ انس 
قسم کی تبدیلی اس حکوست میں بھی کیوں رونا ہوتی ے جے 
وہ بہترین کہتا ے بجائے دوسری حکوەتوں کے ؛ بلک ہر امن 
شے میں‌جو موجود عے ؟ یوں بھی اس نے ھر شے کی تبدیلی کے لے جو 
دق کون کا 2داس کک اساتحت سوال.ھیدا ‏ ھو ٹا رت کا اھ 
چیزیں ایک ساتھ شروع نہیں ھوتیں ایک ساتھ ختم کیوں عو 
جاتی ھیں(۳٣)‏ ؟ کیا اس سے یہ سمجھا جائے که جو چیز ایک 
انقلات پر (77) ظہوزہ ہیں آقیصے ان کا: اتی وٹ اتیدیل :هو جاتا 


بقیة حاشیه ہمت 

سشابہ ےہ - چین میں بھی شہہنشاہ کا فرض تھا کہ ”آسَانی راستےٴ“ 
اور انسانی راستے میں ایک واسطے کا کام دے یعتی بقول افلاطون 
جہان اکبر اور جہان اصغر میں ۔ لہٰہذا شہنشاہ کی طرف سے 
0ع ایک تقویم شائع کردی جاتیٰ جس میں شادی بیاہه 
سفر ء مقدمات ؛ 'پیشوت اور کاشت:.کاری وغیرہ کے> تہ اوقات 
معین ھوۓٗ جن کو از روئے حساب فلی سعد تصور کیا جاتا تھا ۔ 
ان اوقات کی پابندی ضروری تھی ورنہ خیال تھا اگر ایسا نھ 
٣‏ و سشلظت: :کو ضتث: پپٹچیکا اور لوگ: ناوت اوج 
یچ وج عصححرن 


٣ر‏ ۔ یعنی گر ان کی ابتدا عم زمانھ نہیں ے تو انتہا کون هھم 
زمانه ہے ؟--مترجم 
۔ صیفی یا شتوی باصطلاح جغرافيه جب اعتدالین کے برعکس خط 
سرطان یا خط جدی آفتاب کے بالمقابل هوتا ے-مترجم 
لیکن بارکر میں یه عبارت ھی موجود نہیں جیسے متن زیر ترجمھ 
میں با رکر کی عبارات۔۔مترجم 


رفرت 


ضروری ے(١٥)‏ ؟ مزید یہ که اس طرح کی حکومت اسپارٹوی شکل 
کیوں اختیار :کر لیتی ہے ؟ کیا: اس لۓ "کہ جب. کوئی حکوست 
بدلتی ےے توعام طور پر اسی نوع میں جواسکی ضد ھو؛ اس میں 
8ئ۷۷ "تن 
تبدیلیاں ھیں کیا اسی قاعدے. کے۔ مطابق ہوتی ہیں ؟ وه 
خود کہتا سے اسپارٹوی شکل اعیانی شکل میں بدلتی ہے ؛ پھر 
جمہوریت اور پھر استبدادیت میں ۔ لیکن بعض موتعوں پر جو تبدیلیاں 
روتما ھوق ھیں اسکےالٹ ھوتی ھیں؛ یعنی بجائے بادشاھت کے جمہوریت 
اعیانیت میں بدل جاتی ےہ ۔ رھی استبدادیت سو اس بارے میں 
تو مراط نے اوران نین کے اسر ےک 
تبدیلی رون| ھوی ہے یا نہیں ۔ اگر نہیں تو کیوں ؟ عوتی کے 
تو استبدادیت کیا شکل اختیار کریگ ؛ لیکن جس کا سہبے دراصل 
ہو ےا کور افعدادیت+ نوہ >- عکرہٹ ےہ جسے قطعی طور پر 
معین ھی نہیں کیا جاسکتا ۔ للہٰذا سقراط کا خیال ہے کہ جو بھی 
ریاست هو اسے پہلی اور کامل مکمل ترین شکل میں بدل جانا چاھئے 
تاکه دائرےکا تسلسل قائم رےۓ(٦٦)‏ ء حالانکه ایک استبدادیت دوسری 


در '۔ افلاطوت ی دلیل یه نہیں کم ھی 6م زا د20۳ 
یہ ےکم امتداد زمانہ کے ساتھ هر شے کی تبدیلی نا گزیر ہے جنر سے 
بچنے کی ایک ھی صورت ے اور وہ یہ کہ ھم اس ریاضیاتی اصول پر 
کاربند رھیں جو انسان اور کائنات میں یکساں اور پر کارفرما عے ۔ 
لیکن ارسطو نے غلطی سے افلاطون کے جملے کو یہ شکل دے دی 
'کەھر شے: کا خائمه ضروری ے؛ بلا شرط و بلا استثنا۔۔-مترجم 

٦‏ - گویا یه ایک قدرتی عمل ے جس میں ااسہاب کا کوئی ذھل :نہیں 
۔یٹرجم 


فرت 


استبدادیت میں بدل جایق ےے جیسے شام ہیں (ء١)‏ سرون یىی 
بجائے کلرتھےنیز کی استبدادیت قائم هوئی ۔ وہ اعیانیت کی 
شکل بھی اختیار کر سکتی ے جیسے کال کس(۱۸) میں انٹیلیو(۱۹) 
کی۔ ایسے ھی جمہوریت کی جیسے سراقوسهہ میں گیلو کی استبدادیت 
ۓ اختیار کی ۔ امارت میں بھی جیسے اسپارٹا میں کاری لاوس )٥۰(‏ کے 
استبداد ے یا جیسے قرطاجنه میں ۔ بعیده. اعیانیت بھی استبدادیت 
میں بدل جاتی ے(۲۱) ۔ چنانچہ عقليهہ میں ماضی کک بعض 
اسیدادیتوں "کی .ابتدا:,اسی: طرج حو ء لن تی (۷۷): یں اس 

یت( تا کے ساد ےت ہیں گلارہن) می 
کلیانڈر(٥۲)‏ اور ری گیم(٢۲)‏ میں ور جج ا سے 


”جیسے شام میں؛؟ بارکر میں یە الفاظ موجود نہیں۔ یوں بھی ارسطو 
ۓ جس استبدادیت کا ذکر کیا ےے اس کا تعلق سیکون سہ نے ۔ 
بارکر میں ے کم مائرؤ (38750) کے استبداد ىی جگە کلس تھے نیز 
کہ استبداد نۓ لے ی ۔ سن زیر ترجمە میں 11600 مترجم 

کا _ 8(۵ یا وءەل8ط0 

ور ۔ دہەلناصفھ یا ہ٥١‏ صھ 


ےپ ۔ 8لا ہ0 لائیکرگس کا برادر ژادہ۔۔-مترجم 

١م‏ ۔ ارسطو نے .٦اس‏ < نکثٹ کے کوٹ سس اد یا دور دورہ عوگا 
اسی بحث نے بدل دیا تیج کا جات ک5:) ذوو دورہ کو یز 
کے بعد ھوتا ے۔مترجم 

+بم ے نصنقصەصط 

ے 793368109 


ے0 


ن 618 صقیله میں۔۔۔مترجم 

نم ۔ 0165465 

پى ۔ صصنازع٥طظ‏ جنوبی اطاليه کی مشہور یونانی نو آبادی--مترجم 
۔ قتاقاتععصھ : 


2ے 


مرمت 


میں بعض اور ریاستوں کی مىثال بھی پیش کی جا سکتی ہے للہذا یه 
کہنا غلط ے کہ جس ریاست کا اقتدار ان لوگوں کے ہاتھ میں ے جو 
دولت کے بھوکے ہیں وہاں ھمیشه اغیانیت هی قائم عو گی ۔ اس لئے کهھ 
کھ جؤ لوگ اپنےسًاتھی شہریوں کی نسبت کہیں زیادہ دولتمند هیں ان _ 
کے نزدیک یە بہت بڑی ناانصافی هو کہ جن کے پاس کچھ بھی نہیں 
وہ ریاست کے نظم وؤنسق میں ان کے شریکت هوں جن 
کے پاس بہت کچھ کے ؛ کیونکە ایسی کئی اعیانیتیں عیں جن 
میں روپی٭ کماتے کی اجازت نہیں؛ بلک اس کی روک تھام 
کے لئے کئی ایک قانون بھی نافذ یں ۔ قرطاجنہ میں البته جہاں 
جمہوریت قائم ے رولپیه پیدا کرنا اچها سمجھا جاتا ے کو 
اس کے باوجود وہاں حکومت میں کوئی تغیر نہیں ھوا۔ یه 
کہنا بھی غلط ہے کہ جہاں کہیں اعیانیت قائم ےہ وہاں 
دراصل دو ریاستیں قائح فوق ہیں ۔ ایک غریبوں ' دوسری 
آمیرون یك (۸۲)'غالانکہ- اگ یه صورت حالات کہیں رون| مویق 
تو اسپارٹا یا کسی ایسی ریاست میں جہاں املاک ک 
تقسیم غیر مساوی ہے ء٢‏ یا جہاں سب کے سب یکساں طور پر 
اچھے نہیں ۔ اس لے که ریاست کے کسی شخص کو | گرچە اس 
سے زیادہ غریب نہیں ھونا چاھئے جتنا وہ کبھی تھا بایں حمه 
ممکن ےہ کوئى جمہوریت اعیانیت میں بدل جاۓ۔ مثلا 
اس صورت میں جب امیر غریبوں سے زیادہ طاقتورء یا بہت 


ہ ۔ ارسطو یہاں افلاطون کے اس دعویل کی تلقید کر رھا ےہ که 
اعیانیتیں جمہوریتوں میں کیوں بدل جاتی ھیں اس لئے کە اغیانیتوؤں 
میں مفلس مفلس تر ھوتے جاتے 'ھین 'للہذا سی و 
کانے میں سرجم 


افریت 


ریئم ھوکیان کوں مکر و بہت زباذہ غافل ۔ : دراصل ‏ ٘ان تبدیلیوں 
727952 من ین مفراط؛ ضرف ایک :جا : ذ کر 
0نا مر اور وم جو اعت لوت علق و عمرت بی زندی۔ مسر 
وی نے لگتے اؤز تسود دینا شروع 1 دیتے ہیں (۲۹) تو 
مفلسی ک شکار هو جاے یھ اٰاس سے پہلے سب نہیں 

076000 ۱ة" ق وم30 تھا:ت '- خالانکة یلا بات 
صجیح نہیں ۔ صحیح بات بی تھے کھ۔ جح ود لوف جن کے هاتھ 
میں5 افور' ریانت ہکا نظم وا سیق 2 بنا ماع :و دولت تھی بیٹھتے 
ہیں تو ان کی کوشش ہوقیق ے کہ انقلاب برپا کر دیں ۔ 
لیکن یہی بات جب دوسرے کریں کے تو اس سے کوئی نتیجه 
بر الد "نہیں ہوکات' “پھر حب اس 'قسم ی ‏ ریاستیں بدلیں ک 
تو جمہوریت ھی میں بدلینگی ۔ کوئی اور شکل اختیار نہیں کریں 
گی ۔علاوہ ازیں اگر؛ بعض لوگ ایسے ہیں جنہوں نے 
انا تاق:وؤ ذدولت ضائع نہیں گیا ۔نگر اس ' کے :یاؤجود ای 
اعزازات ریاست میں کوئىی حصه نہیں ملا یا ان ہے بد سلوق 
او 55لک کا بڑتاؤ کیا گیا ے تو وہ بھی شور و شر اور بغاوت پر 
آبادہ ھو جائیں گۓے تاکہ انہیں بھی موقعه ملے که حو کچھ 
کرنا چاھتے ٭6 ) ًب 99پٰ9پ۷پگ ۰0 
آی ری وجة تھے جد نے بٹھی ۵ 0" 
اعیانیتیں بھی متعدد ہیں اور جمہوریتیں بھی متعدد لیکن جب 
سقراط ان تبدیلیوں پر راےۓے زنی کرتاے جو ان میں رونما ہویق 


وم ۔ بسہب مقروض ہواۓ کے۔۔مترجم 

ہم ۔ جو صحیح نہیں یاد ر کھنا چاھئے کە افلاطون کے سمعاملات میں 
خطاب ھمیشه سقراط کرتا ہے خیالات افلاطون کے ہوتے ہیں یا 
دویں ھی ری 


لھرت 


جایا کرتی ہیں تو اس طرح جیسے ان ی ایک ھی نوع (ر2)6 


وم ۔ یە باب ایک طرح سے جمله معترضه کے یں ہی میں افلاطون ک 
تردید کے ساتھ ساتھ استبدادیتوں کے باررے میں بھی متعدد تفصیلات 
غلطملط کردی کی میں ا نیومی کے نرد یک رہ ارس رٹ 
نہیں ےے۔ پھر یە باب دفعة ختم کردیا گیا جیسے ارسطو اس کی تکمیل 


پھلا باب 


ھم اس ہے پہلے بوضاحت پیان کر آئےۓ ھیں که مجالس اعلول 
کی نوعیت ریاستوں میں کیا ھوتی ھے )١(‏ اور ان میں باھم فرق هوتا 
مے کو فا ہی وہ کے حکام میں نظم و ضبط برق شیا جات 
تو کس طرح (۲)ء علول ہذا محکمە عدالت میں (م) ۔ مزید یہ که 
جیسی کو ریاست ھے اس کے لۓ کون سی بات: مفیندھوی(۶)۔ 


حہیمه 


کے 
تی امانیدی ہا پر (ملان 


يہ که حکومتیں قائم ری یا تباہ و برباد ھویق ھیں تو 


پھر یه جمہوریت هو یا اور کوئی ریاست 
ایی" ایک نہیں متعدد نوعیں ھوا کرتی ہیں اس لئے نامناسب نهە 
ھوگا اگر اس بحث میں کسی ایسے اس پر بھی جو اس ہے پہلے نظر انداز 
٣7٥۶‏ و فک کر لیا جاۓ 1٦[‏ تا می ھی رات 
ھو اس کے لۓے جو رویه مخصوص اور مفید ے وھی تجویز کیا 
٦‏ ۰ ری فافکلین ٦ات‏ ک ذی کا 


م ۔ فصل چمہارم ابواب م تا ہ میں_مترجم 

۵ ۔ فصل پاجم می۔۔مترجم 

٦‏ ۔ ریاستوں ہے مطلب ے دساتیر ریاست اور یہی اس بحث کا موضوع 
بھی ےک مجر جم 

ے۔ اس اس کے بعد کہ دساتیر حکومت جیسے بھی ہیں یا جیسے بھی 
چلے ائے "میں ان کے استحکام اور عدم استحکام او اما بت دی 
ہیں ارسطو کی توجة اب اس اس پر ےہ کہ جو بھی دستور 

باقی صفحه ہر من پر 


۸ھٹ 


گیا ہے ان سب کے امتزاج (۸) پر بھی نظر ڈالیں ۹ کیونکہ جب 
ان کا امتزاج مو جاتا ڑھے تو حکونٹت بھی بل حاق ھ سنا 
اعیانیت سے مدنیت ؛ یا آزاد ریاست ہے جمہوریت میں ۔ در اصل 
حکومتوں کے امتزاجات سے (جن کی اب ہمیں تحقیق کرنی ےہ اس 
لے کە اب تک ہم نے ایسا تہیں کیا) همارا مطلب يد ے 
کە شوریل کی ترکیب اور حکام کا طریق انتخاب کیا اعیانیت کے 
مطابق کیا جاۓء عدالت میں امارت کی پیروی کريیں یا یه که 
شوریل میں اعیانیت اور حکام کے طریق انتخاب۔مین امارت یا کسی اور 
طریق کی ۔ لیکن ھم کوئی بھی راستە اختیار کریں یه نہیں ھوناچاھۓ 


بقیہ حاشيه ےم۵ 
حکومت بنے اس طرح بنے کہ اسے استحکام اور پائیداری حاصل هو ۔ 
فصل چہارم کے آخر میں اس نے بتایا تھا کھ متقننه ؛ حاکمە اور 
عادله کی مناسب ترکیب کیا ہوگی اس لئے که یہی وہ تین 
شاخیں ھیں جن میں حکومت کے اختیارات ۔ تقسیم ہو جاتے ہیں ۔ 
لیکن اس فصل میں پورا دستور حکومت اس کے پیشس نظر ےے 
اور اس کے ساتھ ساتھ هر ایسا دستور اور اس کی وہ شکلیں جو 
دوسروں؛: نے تخعلف :ہیں کو اس 'ۓ 'ابحٹ صزف متہوری اور 
اعیانی دستور حکومت یا انہیں کی مختلف شکلون ھی ہے کی تے ء یعنی 
ان شکلوں ہے جن کا بیان فصل چہارم میں کر آیا ہے ۔ یوں 
وه سلسله بحث میں جو اس ۓ فصل چہارم كت عو میں چھیڑا 
تھا اور جو فصل پنجم میں بھی جاری رھا ہنقطع هو جاتا ھے اور 
اس کی بجاۓ ارسطو ایک نئی بحث چھیڑ دیتا ے ۔ فصل ششم 
کی حیئثیت گویا ایک نئی فصل کی ےسمترجمٴ 
پر ۔ یعنی مقلنه ٤‏ حاکمە اور عادله کے امتزاج ہے--مترجم 
و ۔فصل چہارم میں جو کچھ بیان ہو چکا ۓے اس کے علاوہ۔-مترجم 


۹ہ 


آکە جی بات ھو عونت ی شکل کی غن مطابق(۱): للہدا امت سے 
پہلے یه دیکھ لینا چاھۓے کە جمہوریت کی کون سی نوع ؛ کس شہر 
مر موزوں رھیگ )١١(‏ جیسے یه که اعیانیت کی کونسی شکل 
"کی لو کون کی و یا جیسے دوسری ریاستوں کا معاملهہ ہے کہ ان 
کی گرم با کی کی سیداے ۳٥۰۳(‏ ےت ہان> یه بیان: کڑدیتا 


.۔ەتن زیر ترجمد ہے اس اس کی پوری پوری تشریح نہیں ہوتی کہ 
ارسطو کی تجویز کے مطابق دستور حکومت کو تقویت پہنچانے کی 
صورت کیا ہے ۔ بارکر کے نسخے میں البته یه اس زیادہ صراحت 
گے" ساتھامدکوڑ جے اور اس :کا "ماخضل ' ية که جو بھی دستور 
هو اس میں یە التزام رکھنا غلطی ہو کی کہ ریاست کے تینوں 
اجزا؛ یعنی تقد اکم اور مادله ی: تیکین ویسے ھی کی 
اوہ سج مطی''اعتار سے ای کا قافا تج عالائکیت۔ جوا 
نو سا کو ھو رق اور حا کل کی لئ تر اع کا نات 
جن ےھ سی اسنا کیا جا 1 عادلم موی آبار ت۷ ئا : فاظ 
07ک ایا و عدالعی اور تحشیی تو اعیاتی "اصول: پر قائم 
کی جائیں اور حاکمە کے عہدیدار امارت کی بنا پر منتخب هوں ۔ پھر 
اس طرح کے بعض اور امتزاجات بھی سمکن ہیں ۔ مختصراً یه 
که دستور کے جملهٴ اجزا کا یک رنگ هونا غلط ے ۔ 

ارسطو نے اوپر جو تجویز پیش کی ہے وہ بڑی حدتک ا ویں 

صدی کے اس انگریزی اصول کے سشابه ے جسے توازن اختیارات ہے 
تعبیر کرنا چاھہئے ۔ ارسطو کا مقصد بھی دراصل اختیارات حکومت 
میں توازن پیدا کرنا گے بالفاظ دیگر دستور عمیشهہ مخلوط هونا 
چاھئے--مترجم 

١م‏ ۔ ملاحظه ہو فصل چہارم --مترجم 

۲ ۔ یعنی جیسی کہیں آبادی ے اس کے پیش نظر--مترجم 

٠+‏ ۔ فصل چہارم --مترجم 


نت 


بھی کافی نہیں هھوگا کھ کس قسم کی ریاست کے لے کسی 
تکومت ہثر رۓ گی بلکة بد کە اس سم یىی حکوت قفائم کی 
٢٦٢٣١٢١٥) 000+7٦‏ کت رت 
اجا ی طور پر کریں کے ۔ اول جمہوریت کو لیجئے جس کے نام 
قی تس ای مارک مشن لوک اعات ہت وع 
ہارے سامنے آ جاتی ے ۔ جمہوریت کی بحث میں میں اسے کے 
هر جز پر نظر رکھنا چاہھۓ؛ عليل ہذا هر اس بات پر جسکا اس ہے 
تعلق ے ؛ کیونکە یه ان کو باھم ملاۓ کر طریق ے جس کی بنا 
پر جمہوریت کی مختلف شکلیں وجود میں آتی ہیں ۔ یہی وجە ےہ 
کە جمہوریت کی ایک ھی نہیں متعدد قسمیں هیں بلکە باعتبار نوعیت 
بھی الگ 'الک'۔ :پھر اگر اس ی کی انکر ...5 
باتوں کی وجهە ہے۔ ایک کا ذ کر تو ھم کر آئۓ ھیں(۱۳) اور وہ یەکه 
جیسے کہیں لوگ ھونگے ویسی ھی جمہوریت قائمح هو جائیگ ۔ 
کسی علاقه میں کسان زیادہ ھوتے ھیں کسی میں دستکار اور کہیں 
احوت پر کام' کرٹے والے بلازم ۔ اب آن ہی یا کر وت 
سے ملا دیا جاۓ اور تیسری کو دونوں ہے تو اسطرح جمہوریت 
کی جو نوع قائ5م ھوگی وہ اس اعتبار ھی سے مختلف نہیں ھوی کہ ھم 
اسے اچها کہیں یا برا ٤‏ وه سرے سے جمہوریت ہی ہہیں 
عوق ت دؤسریٰ بات جسکا:ذ کز ھم اب کرۓے ھیں یھکد وہ عغثلف 
چیزیں جن کا تعلق جمہوریت ہے ےے اور جو بظاھر اس قسم کی 
ریاستوں کا جزو لازم تصور کی جاتی ہیں اُنہیں باھم ملا دیا جاۓ تو 
ایسی جمہوریت بدل کر کچھ اور ھی هو جائےگی(۱) ۔ کسی میں یه 


٭ٛ ۔معلوم هوڈّا ے ارسطو یه کہنا چاھتا ۓ کہ اگر کسی جمہوریت 
باقی صفحه ۵م ہے 


ھ١٦‎ 


چیڑیں کم ھونگی ء کسی میں زیادہ ٤‏ تی میں سے کی سان 
لذا جس کسی کا خیال ہے کسی ایسی ریاست کی بنا رکھے 
جسے وہ نکاہ استخسان سے دیکھتا یا ٹھیک سمجھتا ےہ اسہ 
چاھئے ان سب باتوں سے آگە رۓے (١)۔پی‏ وجد ےہ که 
جن افراد نے ریاستوں کی تاسیس کی ہے ان کی ہھمیشہه کوشش 
رھی کہ جسطرح بھی بن پڑے وہ سب باتیں جو ان کے ذھن 
میں ھیں اہی تجویڑ میں ٹھونس دیں ء حالانکهە اتا گڑتا غلطی 
ہے 3(١ا)‏ چنانچه ہم اسکا ذکر ریاستوں کے استحکام اور فساد 


بقیھ حاشيهە دہ 
خی کسان:> دستکار اور مزدور سب شامل ہیں اس ىی نوعیت 
کچھ اور ھی هوگی۔ یه نہیں که اس میں اور اس جمہوریت 
میں جو صرف کسانوں یا صرف د؛دستکاروں یا صرف ۔مزدوروں 
پر مشتمل ےے صرف درجے کا فرق ہو ۔ ارسطو کے نزدیک شاید اس 
قسم کی جمہوریت دیرپا نہیں ھوتی ۔ سطور بالا سے کچھ ایسا 
ھی مترشح ھوتا عے--ہٹرجم 
۵ر ۔ اصلاح کا اشارا دستوری ترکیب کی بجائے اس کے استحکام کی طرف 
ہے مترجم 
ہم ۔ملاحظه هو فصل پنجم باب نہم ۔ ارسطو کا کہنا یہ ےہ کہ اگر 
عم ان خصائص کو پیش نظر رکھیں جن کا تعلق جسہوریت سے ےہ 
تو معلوم ہوگا کہ ان میں بعض خصائص ایسے بھی ھیں جو جمہوریت 
کے مساعد نہیں بلکہ ضرر رسان ۔ بانیان جمہوریت کی غلطی 
یه ے که وہ چاھتے ھیں جملهہ خصائص باھم جمح کر دۓ جائیں اور 
اس طرح اپنے مقصد کو آپ ھی نقصان پہنچاۓ ہیں ۔ لیکن یہاں 
بار کر ۓ ایک اور جملے کا اضافه کیا ہے ۔ وہ کہتا ہے آئیے اب یه 
دیکھیں جمہوری دساتیر کے مسلات ؛ اس کی اخلاقی روح اور مقاصد 
باقی صفحہ ۵۲ہ پر 


وہ 
کی بث میں کر اۓ ھیں :اؤز اس 2ر اب ٣م ٥۵١‏ اصرك' اولی )اور 
اس طور و طریق علول هذا ھر اس چیز ہے بحث ری سم جن 
کے چتہوری حکوبتیں کون ماج 


بقيهہ حاشيه دہ 
کیا ہیں اور پھر حاشۓ میں اس کی تشریح اس طرح کرتادے کھ 
مسلات ؛ اخلاقی روح اور مقاصد کا تعلق تو گویا جمہوریت کے 
ےک تا رھ ہے خصائص سے عراد وہ ادارات اور تاسیسات ھیں جن 
کہ ذریعة اس تصور کی عملا ترجانی کی جاۓ گی ۔ یوں ارسطو کا 
مطلب اف هو جاتا ے۔-مترجم 


پھر کوئی بھی جمہوری ریاست هو اس کی اساس حریت ھی پر ھوگی 
اور یه بات ایسی عام عکی تحت گن ریت تا کھین وجود 
ےے تو صرف جمہوری ریاستوں میں ۔ کہا جاتا ے ان ک 
۶٦‏ ای مض سے موی ا عروت 
کا ایک جز فو یو رھ کہ ھر لححض باری باری سے حا کم 
بھی هو اور محکوم بھی ۔اس لئے که جمہوری تصور (۲) عدل 
"یق و سے سساوات کا سعیار قابلیت نہیں ے ٤‏ تعداد ہے اور پھر عدل 
بھی چونکه اسی کا نام ے اس لۓے ضروری ےے اقتدار اعلیل 
پیش تر لوگوں ھی کے ھاتھ میں رےے اور اکثریت کے فیصلے :ھی کو 
قطعی اور آخری تصور کیا جاۓ ۔ یہی وج ے کہ جمہوریتون میں 
غ ون "کو دوشندون' کے مقابله“ مین :زیاذء ‏ اغخثیازات“حاصّل 
ھوے ہیں اس لئے کہ ان کی تعداد زیادہ ھھوتی ے۔ نگر پھر 
جو لوگ کسی جمہوریت کی طرح ڈالتے هیں وہ حریت کے اسی پھلو 
اس کا خاص سمعیار ڈہراتے ہیں ۔ اس کا دوسر معیار ےہ ھر شخص کا 
ا وائی سد کک مطابق زندی تر کر ات نک وذدییت یة اوہ 
حق سے جو از روۓ حریت سب کوحاصل ہونا چاہئے ۔ اس لئے کھ 
وہ شخص غلام ےے جو اپتی پسند کے مطابق زندگی بسر نہیں کرتا 


3ھ یه گویا اس کا سیاسی پہلو ے >مترجم 
×۔ارسطو کا خیال سے سیاسی اعتبار نے بھی حریت کا تصور عدل پر 
مہنی ےہ ۔ ملاحظه هو فصل سوم ء نواں باب۔۔-مترجم 


مندت 


اور یه گویا جمہوریت کا وہ معیار ے جس کی بنا پر کوئی شخص 
کسی حالت میں بھی دوسرے کے زیر فرمان رھنا پسند نہیں کرتا ۔ 
کرتا ے تواس صررت میں جب سب کو باری باری سے اس میں 
حصه ملےاور وہ بھی اس حدتک جس حد تک کوٹی شخص 
اپنی باری نے کسی دوسرے کے زیر فرماق کر ما یا ۳ت ات 
یہ اس بھی اس مساوات کے سساعد ے جس کاحریت مطلبهہ کرت 
ۓل" لہٰذا اکر ایک طرف ان سیت ہیں کرک 1060 ج51 
دوسری جانب حکوست کی شکل بھی ویسی ھی رےے تو اس سے جو نتیجھ 
مترتب ہوگا پہی کہ جن قواعد کو آگے چل کر بیان 
کیا گیا ے ان پر عمل کرنا ضروری ےہ یعنی جملہ حکام 
کا انتخات لوکون: میں سے ھوا کرت نت ۶ت 
حکم جتائیں اور ھر کوئی سب پر۔ مزید یہ کہ جتنے بھی 
حاکم هيں ان کا انتخاب قرعه اندازی سے هھوء بجز ان 
عہدوں کے جن کے لۓ خاص خاص . معلومات اور خاص مہارت 
کی ضزوزت ےا عصول می سے سے مال اتارک فا 
یا اگر رےے بھی تو بڑی معمولی ۔ کوئی شخص دو سرتبہ کوئی عہدہ 
حاصل نە :کرسکے۔ با کریں تو بہت کم اور غاد را 5د 
ان کے تقرر کی مدت بھی بہت تھوڑی ھونی چاھئۓے یا پھر حيلالوعع 
زیادہ سے زیادہ کا تقرر ہو تاکہ جتنے بھی معاملات ہیں ان کے 
فیصلے میں ساری قوم حصد لے سکے ؛ خواہ کوئی سععامله 
کیسا بھی طویل ؛ یا دلچسپ ھوء یا نہایت درجهە اھم جیسا که اثینيه 


۔ مطلت یة ےے کەه حکومت ی' نداحات سے کو سید دا وت 
نه هر شخص باری باری ے حا کم اور حکوم پنے تاکهہ یه مداخلت 
ناگوار آندارے ‏ رم 


خثدت 


می دمجور تھے کة:ومان حکام اپنے عہدوں ہے سبکدوٹی ھوتے 
٤‏ تاس کات میں اف خمافی انور مون یا ذاق 
معاهدے سب کا تصفيه ان ھی کےهاتھ میں هوتا ے(م)۔ للہذا اعلول 
اقتدار بھی مجلس عامه کے پاس رھنا چاھئے(٥)‏ ۔ جیسے یە کە کوئی بھی 
حا کم هو اپنی صوابدید سے کام : نە لے ہجز ان مسثثنیات کے جو امور 
عامه پر اثر انداز نهە ھوں ۔ حکام 8 معاملے میں تو جمہوریت 
27 لے سب سے زیادہ موزوں مجلس عاید کا وجود نے () 
کیونکه اس مجلس میں شر کت کا کوئی معاوضه نہیں هوتا۔ 
عوتاہ تھا تو اھ0 ک۔> 'اتدار: مین فرق۔ ٦٢‏ خاتات ےت ١٦ای‏ 
لئ کھ لوگ ھر قسم کے معاملات جیسا کہ ہم اس ۓ ہلے 
کسی :فصل میں بُیان کر آئے یں مرافعے کے ذریعه اس میں لے 
221 ھیں (ے)۔ پھر اکر ٹحکن ھو تو ایسا کوئی سرمایهە بھی ھونا 
چاھے جس سے ان شہریوں کو جو امور عامه کے نظم و نسق میں 
سا کی" 'بطور' معاوضة کچھ اذا 'کیا'جا سکے ۔ لیکن اگر' اِیَسَا:تة 
م۔ یعنی سرکاری مصارف ء دستوری مسائل اور معاھدات سب ان کے ہاتھ 
پن موی سر سأ 
ھ۵ ۔ شورئلٰ ہے۔۔مترجم 
جع ھی وا وت مرکا متا بھی حا کائه:“: عہدون' می 
کیا جاتا تھا۔ ائثينيه میں تو اس کا وجود پانچ سو ارکان 
پر مشتمل تھا (ان کا انتخاب قرعه اندازی ہے ہوتا۔ اور شرکت بلا 
معاوضہ نہیں تھی) ۔ ان کا کام صرف: یہی نہیں تھا کہ بجلسں عامہ کے 
ات مات مات طات جح ماناک کس 
انتظام اور متعدد حا کانہ وظائت بھی انہیں گے ذہے تھے۔-سترجم 


ے ۔ فصل چہارم میں-۔مترجم 


ھ٦‎ 


ھو سکے تو پھر کم کے رکم اتنا تو ضرور متا چاھنے ا حکام 
اور ارکان عدالت/ علول مذا ععازدین او خر ک آطلں اعرا نت 
ان سب عہدیداروں کو جو اس اس پر مجبور ھیں کە مشترکهھ 
دسترخوان میں حصه لیں کچھ تنخواہ ملّی رے(۸)۔ پھر جسطرح 
اعیانیت کے متعلق .یہ کہتا ٹھیک کے کہ سے ان لوگوں کی کیٹ 
کہہے جو حسب و نسب کے اونچے ء صاحب ثروت اور تعلیم یافته 
ہیں تو جمہوریت اسی ضد وگ اور اس لئے حسب و نسب میں 
ادنول ؛ مفلسوں اور پیشه وروں کی حکومت (۹)۔ لہذا اس قسم کی 
ریاست میں کوئی عہدہ عمر بھر کے لۓ نہیں هونا چاھۓ جو اگر 
عے باوجودیکه حکوست کی شکل ایک عرصے ہے جمہوری 
بن چکی تھی تو کوشش کرنی چاہئے کہ اسطرح کے عہدوں کے 
اختیارات بتدریج کم ھوے جائیں اور ان کے لۓے انتخاب بھی رااۓ 
شماری کی بجاۓ قرعه اندازی سے ھوا کرے۔ یه باتیں ھیں جن کا اطلاق 
ھم ھر قسم کی جمہوریت پر کر سکتے ہیں ۔ ان کی اساس بھی عدل کے 
اس تصور پر ھونی چاہئے جو اس قسم کک حکومتوں کے لے موزوں 
ہے يیعی ریاست کے جمله افراد کو جتی بھی ان کی تعداد ے 
مساوات حاصل ہو (۱۰) اسلئے که معلوم ھوتا ے ہی چیز جمہوریت 


۔ مشتر کە دسترخوانوں کو اس لۓ رائج کیا گیا تھا کہ مجلس حاکمه 
کے ارکان ایک دوسرے سے ملتے رہیں ۔ لمہذا اس سلسلے میں جو 
کچھ بھی دیا جائیگا اہے تنخواہ ھی کہا جائیگا۔۔۔۔مترجم 
و ۔ دوسرے سرتبین ۓ 'ادنیل نسب؛ کے الفاظ قوسین میں لکھے ہیں-- 
مترچم 
٠.‏ -۔ملاحظه هو فصل چہارم ٤‏ چوتھها باب ۔ البته یہاں يه اس غیر 
باقی صفحه ے۵۵ پر 


ے۵ 


یا یوں کہۓ عوام کی حکومت کا سب سے بڑا جزو ے ۔ جمہوریتوں 
میں تو مساوات کا تقاضا ھی یه ے که امیروں کا حصه حکومت میں 
غریبوں سے زیادہ نه هو اور زمام اقتدار بھی صرف انہیں کے هاتھ میں 
رع ء بلکەہ جیسی جیسی ان کی تعداد ہے اس کے مطابق ان سب کا 
درجه بھی مساوی هو ؛ کیونکە وہ سمجھتے ھیں یونہی کسی ریاسٹ 
میں مساوات اور حو یت دو را راج رکھا جا شکتاتی 3 


بقيةہ حاشيه دہ 

واضع رہ جاتا ے کھ_فصل چہارم میں جس زراعتی جمہوریت کا 
ڈاکر کا گیا تھاا ان ازمظو ا آغاراتوی ظطرت تھ /فا'ائن 'عحہوریت 
کی طرف جو کسانوں پر مشتمل ہو؛ یعنی جمہوریت کی زراعتی, 
شکل؛ یا کسانوں کی آبادی پر مشتمل جمہوریت کی طرف ۔ معلوم 
ھوتاے يه دونوں صورتیں ہم معتی ہیں ۔ اس لئے 27ل 
کر ارسطو ہے اول تو جمہوریت کی اجتماعی اساس نے بحث ق 
ہے ۔ پھر اسکی زرعی شکل کیتعریف کرے لگتا ھے ۔-مترجم 


تیسر | 

بر پھر دیکھنےی بات یہ ےۓ کە ھم یه مسساوات پیدا کس طرح 
کریں کہ (9:0۱کیا: باغتا ز فا بات امن طرح تل پانچ سودولت مند 
ایک ھزار غریبوں کے برابر': ھوں +'یا یوں کە' 'آن': ایک ھزار کو 
وھی اختیارات حاصل ھوں حو پان نج نچ سو کو ہیں ؟ یا ہی ھم 
جس مساوات کے خواہشمند ھیں اہے اس طرح قائم نە کریں )١(‏ بلکه 
اسطرح کہ ایسی کسی تقسم کے بعد ان ایک هزار اور پانچ سو دونوں 
میں سے برابز براہر "کی اتعطاق الگ کزالی ا اور و ا ۳۴ 
3ے دی کل حکام اور اران عدالت کا تقرر وہ اپنے ھی هاتھ میں 
رکھیں (۳) ؟ کچھ اس قسم کی" ریاشت فو یق حَس کت متعلق 


۔سوال یہ ہے که سساوات کی اساس املاک پر ہھوی چاھئے یا انسان 
کی ذاتی قدر و قیمت پر ؟ فصل چہارم میں ارسطو یه کم آیا 
ے که جمہوریت کی ایک نوع وہ بھی ے جو املاک پر مبنی 
٥٥ ١ 2ٰ9‏ )7+۶۷۷ ۶ئ 
کہ شہریوں کیک تقسیم بھی اس طرح ی ج که باعتبار 
املاک سن جماعتوں ' ى اھمیت 'یکتان رھے ٤‏ خواہ باععبار 
تعذاد وہ باھم پکتان تہ غوی کت انت میں بھی اخ 
قرن چہارم ی۔م میں آبادی کی تقسیم اس طرح کی گئی تھی که 
هر فریق کو یکساں املاک حاصل رهیں ٤‏ لیکن اس کا طریق وہ نہیں 
تھا جو ارسطو ۓ تجویز کیا ے--مترجم 
۔ یعنی نە افر اد کی ذاتی قدروقیمت ؛ نە املاک کی بنا پر----متر جم 
۳ یہ نظام اول الذکر سے اس لیے تختلف ہوک کم (و) ا کی بنا 
باقی صفحه ونم پر 


۹ھ 


کہا جائۓ گا که تمام و کمال جمہوزی تصور عدالت کے مطابق قائم 
ھوئی یا وہ جس کی زمام کار سر تا سر کثرت کے ہاتھ میں رھےہ ؟ (م) 
جمہوریت کے طرفدار تو یہ کہتے هیں کہ عدل وہ ہے جسے اکثریت 
یا رر ان کے اغوا نینوک کے طرفداروں کا قول ھک عدل وہ 
ےے چنے دَِوَلِمنك غدل 'کہیس ۔ ان کا مطلب یه ے کہ ھمیں اس معاملے 
میں ام لا ککا لحاظ رکھنا چاھئےحالانکه یه دونوں قضیئے غلط هیں ۔ اس 
لئے کہ اگر ہم اس چیزڑ سے اتفاق کر رے ہیں جو بہت تھوڑوں کے 
ڈھن میں ےہ تو اس کا نتیجہ استبداد کے سوا اور کچھ نہیں ھوگا 
رع یکن تھے امی۔ صوزت ‏ میں ایک فرے واخد: کی اس 
ان سب کی نسبت جو دولتمند ھیں زیادہ هو ۔ للہذا اعیانی تصور عدل 
کا تقاضا ھوگا کہ اقتدار اعلول اسی ایک فرد کے ہاتھ میں رےۓ۔ 
۳٦‏ ۳ار کرت تعواد تا کھنتا ماق لیا جا ۓ تواي 
صورت ین دولتمندوکف کا مال ضط کر لیا جاےے گا: )٥(‏ اوزٴیه 
ناانصافی هو ػی ء کیونکه ان کی تعداد جیسا کهہ ھم کم چکے 
هیں تھوڑی ھوگ ۔ لہذا وہ کون سی مساوات ہے جسے دونوں 
فریق قبول کر لیں ؟_ ظاہر ہے يد دونوں فریق وھی 
مساوات قبول کریں گے جو صحیح اور غلط کی اس تعریف 
ہو سی کھ جو ات کے ذرسات مٹی راک تھ'۔ اس لۓے کە دونوں کے 


رقيه حاشيه ۸ھ 


نمائندگی پر هو گی (:) لیکن نمائندوں کو ایک جماعت تصور 
کیا جائیگا؛ حالانکہ موخرالذ کر میں ایک جماعت پچاس اور دوسری 
ایک ھزار پر مشتمل تھی ۔ ملاحظه عو فصل چمہارم۔-مترجم 
م ۔ تاکه زمام اختیار زیادہ سے زیادہ لوگوں کے ہاتھ ہیں آ جاۓ-۔۔۔مترجم 
۵ ۔ ملاحظه هو فصل سوم ۶ , رواں باب۔۔۔۔یترجم 


ات 


نزدیک کرنا وھی کچھ چاھئے جس پر روباست کی اکثریت رضا مند ھو 
اور یه ے بھی ٹھیک کور ٹا:مر ٹھیک نہیں گر پھر چونگة فر'ریاحت 
کن 0 مز کو یکا ے1 کون سے ھوق ےھ ء یعنی:امی رو 
اور غریبوں سے تو وھی کچھ کرنا چاھئے جس کو دونوں یا دونوں 
کی اکثریت ٹھیک کہے ۔ یا اگر دونوں میں اختلاف ہے تو وہ جسے 
اکثریت ی ٹائید احاصل' هو )'(۹:- نگر "با مار حا لق اکیازات 2127 
مثلا اگ امیر دس ھیں ٤‏ غریب بیس اور اؤلالذ کر سے ہ لیکن 
.موخرالذ کر سے ۱۵ کی بات پر متفق ٴ یں ء لیکن امیروں سے اق 
چار غریبوں میں سے پانچ کے ساتھ سل کر اس کی سخالفت کریں تو پھر 
یه فیصله که قانون بنے تو کیسا اس جماعت کو کرنا چاھئے جس 
کا مجموعی مال و زران سے زیادہ ےہ حم کە اگر اس طرح بھی 
ان کی حیثیت مساوی رےے تو اس معامله کو ویسا ھی سمجھنا چاھئے 


ہ۔ لیکن بقول نيیوسین اعیانیتوں کا طریق کار تو اس سے 


ختلف ہو کا جمہوریتوں میں بھی غریبوں کی املاک کا ویسے ھی 
خیال رکھا جاتا ہے ۔ وہ دیکھتی ھیں اس کی محموعی مقداز کیا ۓے 
ٹاک سروق تی دوحا سے سا اک ا 6ت 
جائے که زیادہ تر املاک کس کے پاس ہیں ۔ اعیانیتوں کا اس 
ےرعن دعوعل یه ھوکا کم امیروں کی جائیدادیں سا پت 
بڑی ہیں لہذا زمام اقتدار ان کے ھاتھ میں رے--مترجم 

ے ۔ مطلب یه ے کہ ابتدا میں, تو ھمارے سامنے دو طہتے ھوں کے ۔ 
مگر پھر جب دونوں سے راۓ لی جائیگی تو وہ فریق همارے سامنے 
آئیں کے جن میں ان دونوں طبقات کے اجزا بھی شامل ھوںن کے ۔ للہذا 
”کیوت نه انی ابلاکف پہلے ھی جمع کر ی جائیں ۔ پہلے ایک پھر 
دوسرے کی اور دیکھا جاۓ کە زمام اقتدار کس کے ھاتھ میں "دینا 
چاھئے۔۔-مترجم 


ھ١٢٦‎ 


چیسے مجلس يا ‏ عدالت کا کوٹ معامله اور اس میں 
سب کی راۓ یکسا 'طور پر بٹ جاۓ ۔ للہذا وہ اس کا فیصله 
قرعه اندازی یا ایسے و سے ' دسرنے۔> طریں ہے؟ کرے > دراصن 
0 اک مساوات گیا "میا اورز'''غدان کیا ۔ایک نمنغق 
سی بات ے ۔ البته اس پر عمل کرنا آسان ےہ بە نسبت اس کے 
27 جو الوگوں :اتی 'طاقت ۓ* که: دؤسرون+:ق آزادی نی 
مداخلت کریں انہیں اس بات پر آمادہ کیا جاۓ کە عدل اوز مساوات 
سے کام لیں ۔ یوں بھی کمزور ھمیشه مساوات اور عدالت کا مطالبه 
کیا کرتے ہیں؛ طاقتور اس کو خیال میں بھی نہیں اتاد 


جو تھا با بب 


جمہوریت کی چار قسمیں‌هیں )١(‏ اور ان میں سب ہے بہتر جیسا 
آ0 ار ھم پہلے 27 اکا تھی ۶(5 وه جسے ھم 8ت اك رکھا 
(۳) اور جو با عتبار زمانه ہے بھی سب ہے قدیم ا ن ہم ا ات 
اول رکھا تو اس لور ك جو کوی ل کہ کی الگ الگ تقسیم رکرجنے 
ھ8 اول ھی رکھے کا کیونکە ان ک5 بہترین حصهة اون پر 


مشتمل ھوکا (م) - یہی وحهە ےم 0 جہہاں کہںی آبادی کا 


١‏ ۔ پچھلے دو ابواب میں عدالت اور مساوات کی بحث ایک طرح سے 
غیر ضروری تھی چنانچه بعض مرتہبین ےۓ اس کا شمار الحاقات 
ہیں کیا عے کی اک کا یه خمال درست نہیں ۔ اس لئے کو نات 
دوم اور چہارم باھم صربوط ھیں عو یسوی سان اب ار۔طو اپنی اصل 
بح پر آ گیا تھے اؤز وہ يە کهھ باب دوم میں جن خصائص 
کی طرفت ٢اشازا''‏ کیا گیا تھا آن ی دا پر سٹو سی ۷۳۷۶۷۰۰ 

طرح کی جااۓ ۔ لیکن اس سلسلے میں اول اس ے جمہوریت ک 
چار ختلف قسموں میں تفریق کی ے (فصل چہارم ٤‏ باب چہارم 
میں وہ پہلے بھی ان میں ایک امتیاز قائم کر چکااے) اس لئ کے 
اك :چارون یتمیق کا ظط رق ہام ہت 

۲ ۔ فصل چہارم میں۔-مترجم 

۔ باعتبار ترتیب جمہوریتوں کی صف بندی کرتے هوۓے---مترجم 

م ۔ زراعت کی حمایت میں بلک ھم یہاں تک کس سکتے ہیں کہ تجارت 
اور صنعت و حرفت کے خلاف ارسطو اپنے خیالات کا اظہار فصل 
اول میں بھی کر آیا ے ۔ ملاحظه هوں ابواب و ٢‏ .؛ركسمترجم 


سیا 


زیادھ حصه زراعت ء یا گلە بانی کر رھا ےے وہاں جمہوریت قائم 
عوآخائیق کے "۔ اس لئے" آکه "ان" یىی ”'جائیدادیں بہت چھوٹی موق 
ھی ٤‏ انہیں یھ4 فراغت اسان کے عام مجالس منعقد کروی (ہم) 
برعکس اس کے وہ اپنے کام کاج میں لگے رہیں کے ء ورنہ ان کے پاس 
آکٹھاتے پینے کو کہاں سے آےۓ گا۔ انہیں تو یه خیال بھی 
نہیں آئیگا کہ دوسروں کے پاسس کیا عے ۔ ان کی توجہ ہمیشهہ 
اپنے پیشے پر ھہوى بجاۓ اس کے کہ امور ریاست میں دخل 
دیں یا حکومت کے عہدے سبھالیں جن سے یوں بھی انہیں کوئی 
خاص فائدہ نہیں هو گا (٦)۔‏ اس‌لۓے کم انسان کو زیادہ تر دولت ھی: 
کی طمع وق ےء عزت کی نہیں ہوق (جس کا ثبوت یہ ہے کہ زمانه 
قدیم میں بھی انہوں تےۓاستبداد کے آگے سر جھکایا اور اب بھی اعیانیتوں 
کی إطاعت کر رعے ہیں بشرطیکہ معمولا ان کا جو پیشہ تھے اس 
میں کوئی رکاوٹ پییدا نە کی جاۓ اور ان کا مال و دولت بھی حفوظ 
رے ۔ یوں بعض تو تھوڑے ھی دنوں میں دولتمند بن 
جااے ہیں ؛ بعض مفلس نہیں رھتے) ۔ یوں بھی انتخابات کا 
معامله انہیں کے ہاتھ میں ہهوتا ہے اور اپنے عہدوں سے 
سبکدوشی پر وہ حکام کا محاسبه بھی کر سکتے ہیں ۔ لہہذا یہ چیز ان 
کے اس خیال کو یعنی جس کسی کو یہ خیال ے کم سے معزز 
گردانا جاےۓ پورا کرے کے لئے کافی ہوتی ہے ۔ پھر بعض 
صورتوں میں اگرچہ عوام کو حکام کے انتخاب کا حق نہیں ھوتا ۔ 
جب بھی یه اس جماعت کو ضرور کے ےج دای جاتا جے- جو ان یق 


۵ 'یعٹی مجالس شو رعل امور عامه اور سیاشت پر غوز و فکر نے 
کے لئے جو باھمی اختلاف اور عناد کا بہت بڑا سرچشمه ہے۔--مترجم 
5 ۔ کیونلکة انہیں وی معاوضه :ہیں ملے گا۔۔-مترجم 


۳ٹ 


ات کری ےد بات 2 و ا5 ۱650 ات 
ھو تو عام. طور پر یہی چیز ان لے لئے کائی ھو تی ےت لاد اھت بھی 
کرت کی کت نوع سمجھنا چاہئے (ءے) جیسا کہ مانٹینیا میں 
کسی وقت دستور تها ۔ چنانچه ہم جس قسم کی جمہوریت ہے 
بحث کر رے ہیں اس کے ل بھی یی مناسب ھے که اہے عہدوں 
ہے سبکدوشی پر حکام سے باز پرس کا اختیار حاصل هو (یه اختیار 
انہیں عام طور پر حاصل بھی رھا ھے) ان نیز 215.23 حمله مقدمات 
کا فیصله انہیں کی ھاتھ مین رکھے >٭ حکام اعلول ک5 تقرر الیته انتخاب 
ھی سے هونا چاھئے اور وہ بھی ایک خاص شمارے کی بنا پر جو 
بلحاظ ان کے عہدوں کے بدلتا ھی رے تو اچھا ہے ء یا پھر 
شمازرے ق شس 'ظر“ اندازۃ ک دی سس 7 تار ماد کے ات 
جاۓے کہ ان کا تقرر جس غرض کے لۓے کیا جا رھاۓے وه اس 
7ئ بھی ھیں یا نہیں ۔ لملہذا حسے وکاسحں یں بت ای طرح 
دن جائے کی کیا یئ کی سرت بھی نہایت اچھی ھوگی؛ کیونکە اس 
قسم کی ریاست میں حا کانه عہدے ہہترین انسانوں کے ہاتھ میں ھونگے 
اور وہ بھی" لوکون کی نظوزی 27ے ک اڑا ہوا دک 
اور حسد کی نگاہ ہے نہیں دیکھیں گے ۔ حکام اور امرا بھی نظم و 
ے ۔ 0868 ن3]86 سانٹینیا میں حکومت کا جو نظام ارسطو سے پہلے 
رائج تھا اسے ایک صدی قبل یا شاید رہم ق ۔م میں اکثر 
نمائندہٴ حکومیت ی مل کے طور پر پیش کیا خاٹا تھا 'نگر 
یه خیال صحیع نہیں وهاں ایک مجلس تو ضرور قائم 
تھی جس میں باھم سشورەہ کیا جاتا لیکن اس کے لئے جو 
نمائندے منتخب ہوۓ (ارسطو ے ان کا ذکر نہیں کیا حے) ان 
کا کام یه تھا کہ بالواسطد حکام کے انتخاب میں حصه لیں ۔ گویا 
یه مجلس نمائندہ نہیں تھی۔-مترجم 


ہھ٥ثى‎ 


نسق میں جو حصه ملیگا اس پر قانع رھینگے ۔ وہ ان لوگوں ے حکوم نہیں 
هونگے جنکی حیثیت ان سے کم ہے اور اپنے اختیارات کا استعال بھی احتیاط 
ار" لو کہ لو کوٹ کو ان سے باز پر کا حی حاصل هوتا۔ 
حکام اگر اس پہلو سے بھی آزاد رہ گئۓے تو پھر اس بدی کو 
روکنا ناممکن ہو جاۓ کا جو ہر شخص کے اندر موجود ے ۔ 
ادا یه ابر که ریاسٹت کے عہلّتے بہترین انسا نون کے ھاتھ میں رمیں 
جن کے کردار پر کبھی حرف نہیں آیا جیسا ضروری ہے ویسا ھی 
بد وں ٹاک لوگ خوز و تعدڈی ہے عفوظ رعق ۔ ممازی را نے 
میں اب یه بات صاف ہو چی ےے کہ یہی جمہوریت کی بہترین 
نوع ہے اور اس کی وجه یه کهہ جس طرح کے لوگ ہیں انہٰیں 
ویسے ھی اختیارات دئۓ .جائیںن (ہ) ۔ لہڈا کسانوں کی جمہوریت 
تائم' کی کیل "تو 'بعفل ایی این“ بھی خوزدائه اقدمم:نی بہت 
سی ریاستوں. کے اندر نافذ تھے ہر پہلو ہے مفید رہیں کے ۔ مثلا 
"کسی شخص کو ایک نخاص حد سے زیاد زین عاعل "کررۓ 
کی اجازت نە هو ء نه شہر ہے ایک خاص حد کے باھر ۔ ایام گذشتہ 
می بھی تو بعض ریاستوں کے یہاں دستور تھا کە کوئی شخص اپنی 
زمین نە بیچے (۹) ۔ ایسے ھی ایک اور قانون کا ذ کر کیا جاتا ےہ جو 
اکسائیلس (۱۰) نام کسی شخص سے منسوب سے اور جس کی رو ہے 
کسی شخص کو اجازت نہیں تھی کہ سود کے ذریعے اپنے ورثے میں 
اضاله کرتۓ(١٥)‏ -۔: پھر امز زور بحٹ میں افوٹیوک”(٢۱)‏ کک قاتون کی 
ہ ۔ یعنی عہدے جو قابل ترین اشخاص کے ہاتھوں میں دےۓ اور 
لوگ بھی اس پر رضا مند ھوں۔۔-مترجم 

۹ ۔ مطلب کے تی اس کے لئے تجویز کی گئی تھی مترجم 
ہ٠‏ ۔- مساجعہ 

١‏ ۔ مثلا زمین رہن لے کر -- مترجم 


ھ٦‎ 


پیروی بھی میں بالخصوص فائدے کا موجب ھوق اس لۓ 
که ان کے یہاں زمین بہت کم تھی ؛ مگر وہ خود تعداد میں 
زیادہ اور تھے بھی کسان ۔ لہذا انہوں تے جتنی بھی زمیٹیں 
تھیں شمارے میں تو شامل نہیں کیں لیکن تقسیم کی تو اس طرح 
کہ شمارے کے اعتبار ہے غریبوں کو اىیروں کی نسبت زیادہ 
اختیارات حاصل هوگئے ۔ کسانوں کے بعد چرواھوں اور گلە بانوں 
کا درجە نے ۔ ان میں بہت ہے باتیں مشترکے ہوق ہیں اور بە 
سبب اپنے طریق زندگی کے وہ سپاھی بھی بہت اچھے ھوا کرتے 
ہیں ۔ ان کے جسم مظبوط ھوے ہیں اس لۓ وہ راتیں بھی کھلی 
جگہوں میں گذار سکتے ھیں (١۱)۔‏ البته ان کے علاوہ باق جمہوریتوں 
کا تعلق جن لوگوں سے ہے ان کا درجه بڑا پست ہوتا ہے ۔ وہ 
زبوں حا ی کی زندگی بسر کر تے ہیں اور ان کا کام کاج بھی ایسا جس 
سے کسی اچھی صفت کی پرورشن نہیں ہو سکتی ۔ یہ لوگ یا تو 


+ - عص ٥٥‏ ۂسطمھ اھل افیٹیس ٥76ھ‏ ۔وجودہ سلانیک ومزصو[و8 واقعه 
مقدونيه کے قریب ایک شہر جہاں ۔ا ی امتیازات کی بنا اس بات پر تھی 
ک2 اراضیات کی تشخیص شدہ ملکیت کیا ےے اور پور اس پر اس امس کا 

دارومدار کە کسی شخص کو کہاں تک سیاسی حقوق حاصل هوں کے۔ 
چنانچه آگے چلکر ارسطو نے جو کچھ لکھا ےہ اس ہے پتەچلتا ہے 
یە قانون کسطرح برقرار رکھا گیا ۔ مال ی امتیازات کا معیار چونکہ 
نہایتك کم تھا اس لئےٴ جس کسی کے پاس ذرا سی بھی اراضیٰ 
تھی اسے بیکار نہیں چھوڑتا تھا تاکە حقوق سے محروم نہ رہ جاےۓ 
یه چیز تھی جس کے سی کو کات بنا دیا تھا مترجم 


٣‏ ۔ خیموں میں رھنے کے باعث سرہے 


۵٦ے‎ 


دنھکار ھوے؛ ھیں یا 'دگکاندارء یا مسخنت مزدوریٰ کرنے ذات؟ 
چونکه مہور ھیں دن بھر منڈی اور قلعۂ شہر کے قریب گھومتے 
پھر یں اس لے مجالس عام میں بھی انایڈ شریک هو سکتے 
ہیں )۱٢(‏ ۔ برعکس اس کے کسان چونکہ زمیتون میں منتشر رھتے 
ان کا آسانی سے جمع هونا مشکل ھوتا ے ۔ وہ اس امر کے خواعش مند 
بھی نہیں ہوتے کہ دوسروں کےساتھ مل کر بیٹھیں ۔ للہذا جب کوئی 
آبادی اس طرح بسیگی کم زمین کا بہت سا حصه شہر ہے دور 
واقع هو )١٥١(‏ تو اس میں ایک اعلول درے کی جمہوریت یا آزاذ 
ریاست ہاسانی قائم هو سکتی ےء اس لئے کهە وهاں زیادہ 39 شہر نے 
باھر, رھینگے ۔ گویا اس قسم کی جمہوریت میں چوئکە آبادی کا کچھ 
کس لی اس پاس آباد ہوکا اس‌لۓےوھاں یه قانون بنانا ضروری ھوگا 
07ہو یىی ؛آبادیٰ غسشس ”یں هر کت آف تک را ام ا 
انعقاد نہیں ھوسکتا ۔ یه باتیں ہیں جن سے بخوی ظاھر هو جاتا ےھ 
کهہ بہترین اور چوٹی کی جمہوریت کیسے قائم ک جا سکتی ہے اور 
دوسری قسم کی جمہوریتیں کیسے خی کو چاھۓ هعیشه اسے اپنا رھن 
ار کی اط 1 بوید 7ة اک کیہ طْعت ۷٢ا‏ نھائون'> کو 
۱ 
5 20900 یں :اش ۳ل گیوتے "۷ ہیڑتت می 
بیچ دیں ۔ مزدور اس لئے که لوگوں کو 
ان کی ضرورت ہوتی حے ۔- مترجم 
۵ہ ۔شثلً هو سکتا ےہ شہر تو ساحل پر واقع ےے "اور تررغی 
اراضیات یا چراگا ہیں اس سے .کسی قدر فاصلے پر ۔۔ مترجم 
ہر ۔ یعی نمونه ان معتون میں کہ وہ بتدریج نوع اول کی خصوصیت 
سے ھٹی جائیں 7 تا آںکكهە جر مرحلے پر غریب طبقے کا اس میں زیادہ 
سے زیادہ اضافه ھوتا جاۓ کا ۔-- مترجم 


کہ حو کچھ بپوچ سکتے ھیں 


۸ھ 


دور ھی رکھیں ۔ جمہوریت کی سب سے ادنول اور خراب ترین شکل 
وہ ے جس میں ھر شہری کو بلا امتیاز نظم ونسق میں 
شریک ' کر لیا" اتا ھے اور یو بات ےج ہے کت 
شہری برداشت کر سکتے ھیں ۔ اس طرح کی جمہوریت کو دیرتک 
قائح بھی نہیں رکھا جاسکتا ے ء الا یە کە قوانین اور رسم و رواج کے 
زور سے اسے مضبوط کیا جاۓ ۔ ھم ان اسباب ہے بھی بحت 
کرچکے ہیں جن سے جیسی بھی کوئی ریاست هو تباہ و برباد هو جاتی 
ے۔ البته جو لوگ اس دوسری ظرح ی کوئی جمہوریت قائمح کریں کے 
ان کی کوشش ھویق کہ جتے بھی .لوگ مل سکتر ھین اپنے ساتھ 
ملا لیں تاکە یوں انہیں زیادہ سے زیادہ طاقت حاصل هو جائے 
ها::انہوں تن جتے ھی لوک مل سکتے تھے انہیں آزادی کا حق 
دے دیا ۔ انہیں کو نہیں جو ماں باپ کی جائز اولاد تھے بلک 
انہیں بھی جو ناجائز تعلقات کی بنا پر پیدا هوۓ اور جن کے مان 
باپ میں سے ایک شہری تھا ؛ یعنی خواہ باپ خواہ ماں ۔ 
چنانچە یه طریق ےے جو اس قسم کی ریاستوں کے لئے بە نسبت دوسری 
ریاستوں کے زیاده موزوں رھتا ےہ اور عوامی رفھتاون ےۓ بھی 
ھمیشه اسی سے کم لیا ء حالانکەه 927ئ۹ 0 
ا ا ای ن ھوعوام کی حیثیت اھل دولت و ثروت اور متوسط 
الحال طبقے نے اونچی هو جائے ء بیعنی یه سلصلهةہ کہیں انة 
کہیں رک جانا چاھۓ اس لۓے که اگر اسے جاری زکھا گیا تو 
ریاست میں بد نظمی پھیل جائیگی ۔ دولتمند عوام کے اقتدار ہے برگشتہ 
خاطر هو جائینگے اور ان میں اراضگی کے جذبات بھڑک اٹھیں 


کے ۔ چنانچه کائرین (ء١)‏ میں جو بغاوت ہوئی اسی بنا پر ھوئی ۔ 


ے -09 0 ایک حد تک موجودہ برقه (مصر) - مترجم 


۹ھ 


7ا رق کر ول ال2 حب تو اس ای :کو نظر انداز کیا اغا 
سکتا ے لیکن اگر بڑھتا,چللا جاۓ تو پھر لوگوں کی نکاھوں سے 
سے کہاں تک چھے گا ۔ لہذا اس قسم کی ریاست میں وہ کاروائی 
بھی ایت اسب رے کی جو کلیوٰ تھیٹینی ے اثینيه میں عوام کا 
5ء 2 ا ئل ی؛: یاآان لوگوں نے حنہوں نہے کاثرین کی 
جمہوریت کی بنا رکھی اور جسکا مطلب یه تھا که قبیلوں اور برادریوں 
میں تو اضافه کر دیں مگر وہ نذھبی رسمیں جو افراد اپنے طور 
پر ادا کرتے ہیں کم کر دی جائیں ۔ پھز جس ظرح بھی بن. پڑے 
اور جس حد تک بھی ممکن هوالوگون کو باعم خلط ملط .کر دیں 
تاکه وه سب رسميں جو پہلے سے چلىی آرھی ھیں ان میں سے 
کی ناف نفارھی (2]) ۔ ای قسم کی جمہوزیتوں بے نو وہ 
سپ کچھ بھی مناسب وھ کا جس پر مستبد حکومتوں کا عمل مے 
مثاژ وہ آزادی جو غلاموں کو دی جاتیق کے اور عورتوں اور بچوں 
کو بھی اس لئے که اس قسم کی ریاست کے لئے یه چیز بھی ایک حد 
تک مفید ھی رےے گی ۔ اس چاھہٹۓ جیسی کوئی شخص زندگ 
بسر کر رھاےے اس ہے چشم پوشی کرے ۔ یوں اےے کثرت ہے 
لوگوں کی تائید حاصل ہو جائیی ۔ اس لے کم زیادہ تر لوگ 
یہی چاھتے ھیں ان کے رھےۓ ‏ سہے پر کوئی پابندی نهٴ رے ا کی 

بجاۓ که انہیں نظم و انضباط یا اعتدال کی تلقین کی جااۓ۔ 

ہ۔ مذھبی رسموں ہے مطاب یساں قبیلوں اور ان کی مختلف شاخوں 
اج مذھبی رسوم ھیں) یا وہ قربانیاں جو اور زیادہ ذی اثر اشخاص کے 
گھروں ہیں باھم ملکر اداکی جاتی تھیں ۔ ارسطو یی تجویز یە ے 
کە اس قسم کی مذھبی رسمیں حتی الوم کم کو :دی جائین اور پھر 
جو بھی رسم ہے مل کر اور بر سرعام ادا ھوسمترجم 


پاچ ری بات( 

پھر وہ قانون ساز ھهو؛ یا کوئی بھی شخص جو اس قسم کی 
حکوست کے حق ہسيں سے اہسے ہھر پہلو سے اچھا اوز 
کائل خ اج کل اروا نکی کا کوعحع را ا 0006 
صرف یه ھونا چاعئے کا و قائم اور برقرار رکھے ۳ے اس لے 
۳۴ +۹ ۷۹۷۷ 0 مت وت 
چند روز چلایا تو جا سکتا ے ۔ لہذا اسی ساری توجه اس بات پر 
ہونی چاہئے کہ وہ محفوظ رے گی تو کیونکز(م) جس ہیں پھر ھر 


ر۔ارسطو ۓے اس باب میں فصل ششم کے اصل موضوع ہے ھٹ 
اکڑ جن کا علق ''دھوز' نازی ہے تے“ ہی وہ تا تو کی 
ہے جو فصل پنجم میں ایک طرح ہے تکمیل کو پہنچ بت 
تھی ۔ یعنی دساتیر کی حفاظت اور استحکام کی بحث جس :کی وجه 
یه معلوم ہوتی ےہ کہ پچھلی فصل میں اس موضوع پر صرف 
سرضری_ سی إنظر ڈا یق گئی تھی خصوص ساٹر کا ای ہن لطلقٰ 
لحاظ نہیں رکھا کت تھا (بحز بادشاھت کے) 'لہذا ارسطو 
تے جمہوریت ؛ بالخصوص انتہائی جمہوریت کے. حوالے ہے اس 
بحث کی اب از سر نو ابتدا کر دی ے۔مترہم 

۲ ۔ مثاا جموریت ھی کو لیج ۔ قانون ساز کی نظر اس بات بر 
نہیں ہونی چاہئے کہ ریاست کی ترکیب کس طرح زیادہ سے 
زیادہ جمہوری ہوتی چلی جائے ء بلک اس پر که اس کے دستورو آئین 
کا وجود قائم رےے۔۔مترجم 

پے کھو نک یہی اس کی کابیان یق آزنائش 4 کونا ناک کک 
بحث میں ارسطو کی نظر دستور سازی پر نہیں ء بلک دستور کی 
پائیداری اور استحکام پر --مترجم 


ہت 


اس طریق سے کام لیا جا سکتا عے جس کا بیان ہم ان اسباب کے 
سلسلے میں کر آئے ہین جو ریاستوں ی تباھی یا حفاظت کا باعث 
ھوے ھیں۔ اس قسم کے لوگو ں کو ھر ایسی بات ہے جس میں نقصان کا 
اندیشهە ے بچتے رھنا چاھئے اور اس لۓے بہتر ھوگا کە تحریری ھوں ٤‏ 
یا غیر تحریری و قوانین بنائیں تو ان سب باتوں کو 
ملحوظ خاطر ر کھتے هوُۓ جو ریاستوں میں استحکام اور پائداری کا سہب 
بنتی ہیں ۔ انہیں سمجھ لینا چاھے کە جمہوری یا اعیانی طرز 
کوثت' کا فائدہ اس میں نہیں ٴ آکهھ ان کی یە حیثیت 'زیادہ 
سے زیادہ استحکام حاصل کرتی جاۓ ٤‏ بلکە اس چیز میں جس سے اس 
کی عمر سں اضافہ هو ۔ لیکن آحکل کے عوامی رھنماؤں کا تو یه 
حال حے کہ لوگوں کی خوشامد اور چاپلوسی کے خیال 
ہے انہوں ے عدالتوں میں ضبطیوں کا طریق عام کردیا (م) 
حالانکہ جو لوگ فیالواقعہ اس کے بہی خواہ ہیں ان کا طرز عەل اس 
کے برعکس ھونا چاهئے؛ یعنی وہ ایک ایسا قانون وضع کریں جس کی 
رو ہے ضبطیوں کک تقسیم نہ تو لوگوں میں و سکے ) انه 
خزاے میں جمع گی" جائیں بلکھم مدھبیٰ اغراضن ' کے لئے 
حفوظ رھیں (۶) ۔ اس لے کە ایسا ھوا تو جن لوگوں :یىی طعت میں 
شر سے وہ زیادہ محتاط ہو جائیں کے ؛ کیونکه انہیں سزا بھی ویسی 


م ۔ مطلب ے عدالتوں کے ذریعه جائیدادوں کی ضبطی دراصل یو نانی 
زبان میں ضبطی کے لئے جو لفظ استعمال ہوتا ے اس کے لغوی 
معنی ہیں ” لوگوں کے کام میں لانا ““ ا ٰہذا عدالت ہاۓ عامہ 
کے لئے یەة آسان سی بات تھی کہ جس فرد کے مال کو چاھیں 
کرت کر سالاؤں سی ان فطظ کرای رع 

ه ۔ یعنی عبادتگاھوں کے حوالے کر دیا جائے۔۔-مترجم 


ے۵ 


ھی ملے گی )٦(‏ اور لوگ بھی ہیں چاہینگے کہ جس ک5اروائی عے 
اتہیں' کچھ شال نہیں درتاعص ئا تو کر یک 6 کا 
انہیں اس ام کا بھی خیال رکھنا چاھئے کہ حتی‌الوسع بہت تھوڑے 
بتدنات عوام کے ٌامے آئی حا کل اک کریق سد را تا 
کے خلاف کوئی دعوعل لے آیا ےے تو ا سے سخت سزا دی جائۓ (ء) اس 
لئے کە مقدمه بازی عوام کے نہیں اسرا کے خلاف ھوا کرتی ھے ۔ انی 
یه بھی کوشش هونی چاھۓے کہ ریاست کے شہریوں میں 
باعم حبت اور مودت پیدا ھوء یا کم از کم یہ کە جن لوگوں کے 
هاتھ میں اقتدار ے وەان کو اپنا دشمن نہ سمجھيیں ۔ پھر 
زمانه حال میں بھی چونکهہ متعدد جمہوریتیں قائم هو چکی هیں اور 
يَعا مق نہیں کٹ لوگ یلا عمعاوضدا کال کات رت 
فر اک ؟' کریں للہدا اشن ی امن 9۳ب اھ 6 ۳۰۳۰ 
کے لۓے بڑی سہلک ثابت ھوگی ٤‏ کیونکه اس صورت میں آمدنی 
کی کمی ضریبوں اور ضبطیوں اور جرمانوں سے پوری کی جاۓے 
گی اور وہ بھی ان عدالتوں کے ذریعے جو بجاۓے شود بد دیانتی 
سے کام لیتی ھیں ۔ چنانچه بہت سی جمہوریتیں تباە و برباد هو 
گئین تو اسی وجہ سے ۔ لہذا حکومت کی آمدنی یم تو 
مجالس عامه (۸) ٣‏ علول ھذا عدالتوں (۹) میں بھی یت کن 
دینا چاهئے ۔ البته ان کے اختیارات بہت زیادہ وسیع کو ات ھا 
اور نشستیں چند روزہ۔ اس لئے کہ دولتمندں کو ان میں 


پ ۔ گویا وہ بھی اتنا ھی جرمانە ادا کریں گے۔۔-مترجم 
ے ۔ جرمانے کی--مترجم 

ہ ۔ یعنی ان کا ائعقاد۔۔-مترجم 

باو ہر مطلب ہے اجلاس--۔مترجم 


ے۵ 


شرکت کا اگرچہ کوئی معاوضہ نہیں ملے کا مگر انہیں یە ڈر 
بھی تو نہیں رھ ےکا که ان کا خرچ ڑھ گا اھ .0< غریبوں 
کو البته معاوضه ی00ت0ھص۷ك0300ھء" اور اس طرح جو فیصله ھوگا وہ 
بھی بہتر ہوگا )۱٢(‏ اس الف کن جن ا کوبت فاقی اد و لیب 
وہ اپنے معاملات کو زیادہ دیر تک تو ملتوی رکھیں گے نہیں ۔ 
هاں چند دنوں کے لۓ ایسا کرسکیں کے (۳)۔ البتہ اگر محاصل کافی 
ھیں جب بھی وہ راسته اختیار نہیں کرنا چاھۓ جو بحالت موجودہ 
ی"ر'"م٭ ا سے اختاز کر رکھا ھے بلکد اس نے مختلف ۔ بحات 
موجودہ تو وہ آمدنی کی زائد رقم غریبوں میں تقسیم کر دیتے هیں جو 
انہیں ایک دفعه مل جاۓ تو پھر ان کی خواعشض ہوق ےہ که 
ھمیشه ملتی رھے ء حالانکد اگر يہ سلسله جاری رھا تو اس کی 
مثال ویسی ہوگػ جیسے یەکہ آپ چھلنی میں پانی ڈالتے رھیں ۔ 
لٰہذا جو کوئی جمہوریت کا بہی خواہ ہے اسے یە خیال 
رکھنا چاھے کہ عوام ي اکثریت بہت زیادہ تنگ دست نه 
ہو جاۓ۔ اسلۓ کہ تنگ دستی ھی حکومت میں لوٹ مار 
کا سب ہے بڑا بب ثے ۔ عوام کو همیشہ خوش حال رکھنا 
چا ھئے اور یه وه بات ے جس میں دولتمندوں کا بھی فائدہ ے ۔ 
اس آئ بہتز ‏ هو کا ریاىت' کی آمدی ہے خی بھی زقم بچتی 
ے الگ محفوظ رےے اور پھر اسے غریبوں میں تقسیم کر دیا 


.۔يهە ڈر که مجالس کے انعقاد میں جو اخراجات برداشت کرنا 
پڑینگے ان کا بوجھ ان پر پڑے گا۔۔-مترجم 

مر ۔ لہذا وہ اس میں شرکت کرینگے۔۔۔-ہمترجم 

٭+ر ۔ عدالتوں میں۔۔۔مترجم 


0 ۔ اس لئے کہ اسرا شاذ ھی اس میں حصه لیں گے -- مترحم 


ے۵ 


جاۓ مگر حّاالوسع اتنی مقدار میں جس سد ھر میں ا ےن 
چھوٹا سا کھیت خرید سکے ؛ یا اگر یە سممکن نہیں تو پھر یہ رقم 
اتتی تو ضرور ھو کہ اپنے اپنے پیشے یا کشتکاری کے 
افزار ھی ہیا آفر لیں 2 الکن اک سو اک ک2 
جس سے ہر ات و ا کہ ھی وقت میں خاص رقم مل سکے 
تو پھر اس کی تقسیم قبیله وار یا کسی دوسرے طریق پر عمل 
میں آنی چاہئۓ۔ رھا ضروری خدىات کا معاوضہ سو ایے 
اس ا+۔ادا۔ کزرین' (۸۶)' العه ب -تفّ ھرگ اگ کہ کر کک 
بار بھی انہیں پر پڑے (١۱)۔‏ چنانچە قرطاجنه میں ان اموزر کے لۓ 
کچ ایسا می' طریق اعطار: کیا گیا تھا "ٹاک لک ہت 
انہیں نو آبادیوں میں بھیج دیا حاتا تھا حہان وہ بہت 
کچھ ١‏ غامق-> کی ۳۰و مل ا خذراضق انی 85اکن سس اہ 
ہیں اور طبیعت کے بھی فیاض تو ان کے لۓ یہی . مناسب ہے 
کہ غریبوں میں تفرقه نە ڈالیں ۔ بلکە ان کی ضروریات پوری کرے 
رھیں اور انہیں کام ضن' بھی لکانۓ ال“ کھیں'د لیکن 5 ایسا نهة هو 


سکے تو پھر بہتر ہے )١(‏ اھل ٹارنٹم کے نقش قدم پر چلیں ۔ 


6 وعی مصارف حکومت کا ہے مٹر جم > 

٥‏ ۔ یه دراصل وھی تجویز ےے جسے آج کل کی زبان میں فلاح عامه نے 
تیر کیا جاتا ےھ اور مقصد یل کت لوگوں یی فائت وی جںت 
تعمیری قدم اٹھایا جاۓ یعنی بجاۓ وفقتا فوقتاً ان کی امداد کے 
اتتے سرماۓ کا انتظام جس سے آئیندہ زندی میں وہ کوئی کام 
کاج کر سکیں رم 

ہ+م ۔ معلوم هھوتا ے یا تو انہیں صوبجاتی شہروں میں کوئی عہدہ دے دیا 
۴۳ 0 0 0م 

ے؛ ۔ ارسطو چاہتا ہے فلاح عامه کی تجویز پر رذ‌اکارانه عمل ھوتا رے 
جرجم 


۵ ے۵ 


انہوں نے غریبوں کو ہر اس چیز میں جن کی انہیں ضرورت 
تھی شریک کر لیا تھا (۱۸) < لہٰذا وہ ان کے گرویدہ هو گئۓ (۱۹) ۔ 
حکام کے انتخاب میں بھی ان کے یہان دو طریقے رائج ہیں ۔ کچھ 
راۓ شماری ہے چنے جاتے ہیں کچھ قرع اندازی ہے ۔ آخری 
ظا ری ابر اٹ کے لوک سچجییں وہ ھی ویے ھی نظم واننقی 
میں شریک ہیں ۔ پہلا اس لے کہ ریاست چلتی رع ۔ لیکن 
کرت اس طرح بھی تو پورا ھوسکتا ے کہ انہیں حکام میں 
سے بعض رائے شماری ہے چنے جائیں ء بعض قرعہ اندازی ہے (۲۰) 
بس اتنا ھی کچھ ےے جو ہم اس سلسلے میں کہ جمہوریتیں کس 
طرح قائم ہوتی هیں کہینگے ۔ 


ہ١‏ ۔ صرف مال و دولت میں۔مترحم 

و ۔ اس عبارت سے پتد چلتا ے کم ارسطو ہے نزدیک اسلاک کا صعیح 
تصوز کیا ےے اور وہ يە که ملکیت هو تو انفرادی لیکن استعمال 
اجتماعی۔-مترجم 

۲۰۔ مطلب یه ے کە ایک ٥٣٥‏ ة٥3+)ه+:/:‏ ہ*ہ؛؟" 


انتخاب رائےتماری سے ھوا کرے؛ دوسری کا قرعه اندازی ہے۔۔مترجم 


چھٹا باب 


عم ابھی جو کچھ کم رےے تھے اس ہے بخوبی اندازہ هو جاتا 
"کنا اغیائچرن ی گا: کی طرح رکھٹی چاہئے۔ اس لئے که جس 
کن کو یقتم ای رراجٹ ار ری ا 1 
1 صد حمہوریت کا موحود رھنا ضروری ہے تا اگوہ اعیادت یىی 

۰ 7 7 ع 7 

جس نوع کی طرح ڈالے ان اصولوں کی بنا پرڈالے جو اس نوع یق 
جمہوریت کے بالکل برعکس ہیں ۔ 

اعیانیت کی سب سے اونچی اور بہترین شکل تو ہے جو 
اس ریاست کے لگ بھگ هو جسے ہم ے مدنیت کہا ےے )١(‏ 
اور جس میں شمارہ بندی 77 ڈو عثلت معیار ھوے ھیں ایک 
عہدیداروں کا انتخاب کیا جاتا ےے ء اونچے سے اعلول حکام کا ۔ 


۔ ارسطو کہتا ہے اعیانیت کی جو بھی شکل قائم کی جاۓ اس نوع کی 
جمہوریت کے بالمقابل جو اس کی ضد تے ۔ باعتبار منطق تو ارسطو کا 
یه خیال درست ہے لیکن عملاًٌ اس نے خود بھی اہسے نظر انداز 
کر دیا ےی ۔ وہ اعیانیت کی ضس بہٹرین کل کی طارک تا كت 
ے اسی کے متعلق یه نہیں کہا جا سکتا کهہ جمہوریت کی 
بہترین شکل کی ضد ےہ ۔ اس لئے کہ وہ اہے قریباً قریباً مدنیب 
کا ہم پله قرار دیتا ےے اور مدنیت ھی کو بہترین جممہوری 
حکومت کا سمائل بھی ٹہراتاے ۔اس طرح تو جمہوریت اور 
اعیانیت کے درمیان تضاد و تخالف یىی جاےۓ بڑی حد تک سمشابہت 
پیدا هو جاتیق ے مترجم 


ےے۵ہ 


مطلب یه غۓے کە جو بھی شمارہ ےے اہے' عملداری میں تھوڑا بہت 
حصه ضرور ملے ۔ البته اس کا نظم ونسق ایسا ہو که عامةالناس 
ہیں جو لوگ اس میں شریک هیں ان .لوگوں سے آگے نە بڑھ 
سکیں جو اس میں شریک نہیں ۔ یه اس لئے کہ امورعامهہ کا 
نظم و نسق انہیں لوگوں کے ہاتھ میں رھنا چاہئے جن کا انتخاب اچھے 
لوگوں :ہے کیا جاۓ۔ اس ہے' کم درجے کی اعیایت کا دارومداز بھی 
کچھ ایسے هی اصولوں پر ہے ۔ رھی وہ اعیانیت جو گویا جمہوریت 
ی ' پوری 'پوریٰ ضد تھے "اور 'قزیباً قزٰیبا'' خانداق حکومّٹ ء عَلیْا هذا 
استبدادیت ‏ ری ھم پله وه چونکه ویسے بھی اس کی بدترین 
7 000بدا ۰ ات لام کت کھت 7 مر ات شرع و 
احطیاط یىی ضرورت مویق 0ف 40ج کہ حم اکر قوط اور 
صحت آمند عے یا جھاز ے ملاح اچھے اور فی ا لواقعه سفر کے قابئل 
ہیں تو وہ طرح طرح کی آفتوں کے باوجود تباہ نہیں هو گا ۔ برعکس 
اس کے اگر جسم نحیف ے ء یا. جہاز چو رہا ہے اور اس کے ملاح 
بھی اچھے نہیں تو معمولی سا نقصان بھی برداشت نہیں کر سکے گا ۔ 
لہذا جن حکومتوں یق اساس ھی غلاط با ان لے بڑی چ وکسی 
کی ضرورت ہےہ۔ پھر جس طرح جمہوریتوں کے قیام کا انحصار لوگوں 
کت داد ہر تھے اس لۓ کہ وہ ان حقوی کو تسلیم ھی نہیں کرتیں 
7 بڑ ےھ اسعے ھی اعیانیت کے حفظ و استحکام کا 
دارومدار بھی اس بات پر ہے کہ مراتب جماعت کا نظم و.انضباط 
متام ا طرققی پر ھو نا ٥رت‏ ( 0ج 

ہ۔ دوسرے لفظوں میں بيه لے عہدوں کی تقسیم متناسب عدل 


کے اصول پر کرنی چاہئۓے جس کا معیار ےہ ھر شخص کی ذاق 
قابلیت ۔ متن زیر ترجمهە کی عبارت صاف نہیں۔مترجم 


سات وا ہاب 


کسان ؛ دستکار؛ تاجر اور نوکر چاکر زیادہ تر بھی چار 
قسمیں ھیں جن پر عوام مشتمل ھونگے مگر پھر جن لوگوں کا پیش ھی 
لڑا ےے ان کے بھی چار ھی حصے ہیں یعنی سوار ؛ بھاری اسلحه 
بند اور ھلکے اسلحه بند سپاھی اور جہاز ران ۔ للہذا جو علاقه اس قابل 
تھت ‏ که بکرت اس پروزی کرسکے وهاں بآسانی ایک طاقتور اعیانیت 
قائم کی جاسکتی ے )١(‏ اور اسکے باشقندوں کی حفاظت بھی یونہی 
ممکن ے ۔ البته یه ضرور ے کھ سواروں کے اخراجات وھی لوگ پورا 
کرینگے جو بہت کافی مال دار ھیں ۔ رھا بھاری اسلحه بند سپاھیوں 
کا معامله:(۲) سو ان ي بدولت جو اعیانیت قائم موق وہ اول ال ذ کر 
ہے دوسرے درے پر هو ۔ اس لۓ که بھاری اسلحہ بند سپاھی 
غریبوں کی نسبت زیادہ صاحب حیثیت ھوتے ھیں۔ رھے ھلکے اسلحه بند 


۔فصل چہارم میں ارسطو اس امر ہے بحث کر چکا ہے کہ 
دہتوری اور حربی معاملات میں باھم کیا تعلق سے ۔ یہاق 
پھر اس ے جماعتی امتیازات کا سلسلهہ جنگی صلاحیتوں سے جوڑ 
دا تھے ۔- مطلب: یه ظامز کرتا آکف " کھ یه دونوں پہلو کس 
طرع اتی ًاتھ وو ما بات ا .5 
عوامل جو اجتماعی ؛ یا حربی ء یا دستوری معاملات میں کام کرۓے 
ہیں باھم دگر متعلق ہیں ۔ایک دوسرے ہے ے تعلق نہیں 
مترجم 

٢‏ ا یعنی پیدل فوج پر مشتمل اور بہت ہے اسلحه ہے مسلحد اس 
لئے زیادہ مال دار۔۔۔مترجم 


۵۹ 


سپاعی اور جہاز ران سو ان میں بالعموم جمہوریت هی قائم ھوگی 
کک بی ان کی العداد : زیادم' اور وعاں 
بغاوت هوئی تو لڑائی کی صورت میں دوسروں ھی کا نقصان ہوکا(۳) ۔ 
بکز اس شر کا تدارک یوں بھی تو هو سکتا ےہ کەه سیه سالار 
بڑے ماھر ھوں۔ اندریں صورت وہ ھلکے اسلحه بند سپاھیوں کا| کچھ 
حصہ سواروں اور بھاری اسلحه بند سپاھیوں سے ملاۓ رکھینگے (م) 
ا لئ ػە 'بغاوت رونا مو جاے تو یہی لوگ میں جن کی مدد سے 
دولتمندوں پر فتح حاصل کی جا سکتی سے ۔ ہھلکے اسلحه کے باعث 
وہ سواروں اور بھاری اسلحہ بند سپاھیوں کا مقابله کامیابی ات ا کو 
ہیں کا للہذا جو اعیانیت اس قسم کے سپاہھیوں کا 
نو شک تار ری ۓے وہ گویا اسے:اپتے خلاف تیار کرتی ے ۔ 
پھر جو بھی ریاست سے اس کے باشندوں کا سن و سال 
ایک سا تو ھوتا نہیں کچھ جوان ہوتے ہیں ء کچھ بوڑے ۔ اس لئے 
ھر باپ کا فرض ےہ کہ بیٹوں کو بچین ھی میں کوئی هھلک اور 


۔ اس لئے که لوگ ھمیشہ جمہوریت کی حمایت کر ینگے۔۔۔مترجم 

م ۔ارسطو کا یه مطلب نہیں کة اس اصول پر سختی ہے عمل 
کیا جاۓ ۔ اس کا کہنا يہ ے کہ اونچے طابقے کے نوجوانوں 
کی تربیت بھی جن کو زیادہ تر سواروں یا بھاری اسلحہ بند پیادہ 
فوج فو کی و ا پا جاتاەۃ عے ھلکے اسلحه بند پیادہ 
سیا عیو 0 کی طرح کرنی چاھہئے تاکہ خانه جنیق کی صورت میں 
وہ اپنے عاممی رق ی ندرا مکن: ت' ام طرح یه خطرہ بھی 
جاتا رعے کا کہ ہی اسلحہ بند پیادہ فوج صرف ادنول طبقات 
پر مشتمل رےے ۔ لیکن پيیر یه بھی تو ہوسکتا ےہ کہ سوار 
اور بھاری اسلحه بند فوج صرف اوپر کے طبقوں پر مشتمل ہو 


ایم 


۰ٹ 


آحات سی ؤرزٹی ٴسُکھا دے تااکهة ڑڑے ھ وکر وہ عرقسم کے 
جنگی کرتب بخوبی سیکھ لیں (۶) ۔ حکومت کے اندر بھی 
عر تحص کا ص9 (6 یا کو سا کا ا یک 
شمارہ بندی کے مطابق هونا چاھئۓے یا ثیبی کی طرح کە جو کوئی 
0000/00 ۷00س ۷ کک سای وت 
کا حقدار ھو جااۓ ٤‏ یا جیسے سا 0 میں دو وا کت 
شہری ھوں یا اجنبی ان کا انتخاب ذاتی قابلیت پر ھوا کرے۔ رے 
صف اول کے حکام جن کا وجود ریاست کے لۓ ضروری سے (۸) ان کے 
متعلق صاف صاف کھ دینا چاہئۓے کہ ان کا فرض ھے ریاست 
کی خدمات سرانجام ديں(۹) تاکہه عوام ميں اس قسم کی 
ملازنتین> حاضل ‏ کرےی سوا مشی پینا ال موہ ا ا ان تب 
بھی آماذہ کرنا " چا ہے" کم لوکوں ےب و سی 
آئسں تا کو اٹ جھیں ےی ارات 0ا۱ 1۷ک 
لئے کیا کچھ کرنا پڑتا ے ۔ پھر جب وہ اپنا عہدہ سنبھالیں تو بڑی 
۵ ۔ یعنی ھلکے اسلحه بند سوارؤں کے فرائض سرانجام د ہے مکی 
۔-مترجم 
ہ ۔اس باب کی ابتدا میں تو ارسطو کا دائرہ بحث صرف جنگ 
مسائل تک محدود تھا لیکن پھر اس کی توجہ دستوری مصالح 
کی جانب منعطف کے رک 
ے < و [[ د85٥[‏ دوسرا املا عنلتەمەل([ جو زیاده صحیح ے ۔ موجودہ 
مارسیے (مارٴسیلز) --مترجم 
ہ۔اس سے پہلے ازسطو ٴ یه خیال ٴ ظاھرٴ کر آیاے کە' اعلیل 
عہدے صرف ان اشخاص کو ملنا چاہئے جو فیالواقعه ان کے 
اھل عجحتحرنجم 
ہو ۔ بلا معاوضه۔۔مترجم 


ھ٦‎ 


ری 0ا 9۱ر 'لوگوں کے لٹ کوئی غعارت بھی 'بنوائیں :<ّ 
و2 مه دیکھینگے کهە سندروں اور تعمیرات عامه میں تحفے تحائف 
5ى باعث' شپر کا خسن و زیبائشن' بڑھاٴرھا ےہ تو حکویت یىی 
پائداری پر خوش هونگے ۔ پھر اس میں مزید فائدہ یه بھی ے کہ امرا 
کی فیاضیان قلمبند کی جایا کریں گی ۔ لیکن بحالت موجودہ تو 
اعیانیتوں کا طریق کار یه نہیں ہے ۔ ان کی زمام جن لوگوں کے ہاتھ 
میں ہے وہ کسی اور ھی راستے پر چل رےے یں اس لے کہ انہیں 
عزت اور عہدوں ي اتنی خوشی نہیں ےے جتنی مال ی منفعت کی۔ للہذا 
بہتر ھوکا ہم اس قسم کی اعیانیتوں کو چھوٹی چھوٹی جمہوریتوں ہے 
تعہیر کریں ۔ہ بہر حال ہم نے اصولوں کی صراحت کردی ے 
جن کی بنا پر کوئی جمہوریت یا اعیانیت قائم کی جا سکتی ہے ۔ 


ہك ۔ تاکه لوگ ان کو خیر و برکت کا ذریعہ سمجھیں۔۔۔مترجم 


اب تک جو کچھ کہا جا رھا تھا )١(‏ اس کے بعد ھمیں جس 
بات کو بالملخصوص بمان کرنا عے اس کا تعلق حکام سے ہے ۔ ھمیں 
دیکھٹنا ے حاکم کسے ھوں ء ان کی تعداد کیا ہھونی چاھئےء 
غرض و غایت کیا ۔ پھر جس طرح ہم اس سے پہلے کم آے هیں )٢(‏ 


,.۔اس بارے میں کم اعیانیتوں اور جمہوریتوں کی تشکیل کیسے 
ےر ہو ہے 

۲ ۔ اس سے پہلے یعثی فصل چہارم ؛ باب پانزدھم میں ارسطو ۓے 
اس بحث میں دو نقطەھہاۓ نظر اختیار کۓ ہیں حالانکہ ان میں 
باھم کوئی تعلق نہیں ۔ شروع میں ارسطو نے جو نقطہ نظر 
اختیار کیا تها بڑا خشک اور محض تحلیل و تجزیە پر مہٹی 
تھا لیکن اب اس ٴ ے ' جو نقطه نظز' اختیار " کیا ”ج ٣آ‏ ویادہ 
ٹھوس ء زیاده عملىی اور حقائق پر مینی ےہ ۔ اب اس ےۓے 
حاکمانه عہدوں کو جس طرح الگ الگ اصناف میں تقسیم 
کیا ے اس میں یونانی ریاستوں کے طرز عمل کا لحاظ بھی 
رکھ لیا ےے ۔ پھر وه ان ۓظائف کو جن کا تعلق جنگی امور 
ہے سے ان فظائف سے الگ کر ديتا ےہ جو سملکی امور ہے 
متعلق ہیں ۔ یونائی ریاستوں میں یہی اصول مروج تھا ء بالخصوص 
جمہوریتوں میں ۔ یونانی ریاستوں ھی کے اتباع میں وە یہ بھی 
چاھتا ے که جو عہدیدار اپنے عہدوں ہے سبکدوش ہوں 
ان کے حسابات کی جانچ ہڑتال کے لئے کچھ حتام مقرر کر 
دۓ جائیں ء عليل ھنذایه کہ جو بھی معامله ہو اس کی ابتدا 


باقٹی صفحه ۳ہ پر 


۸۳ 


بعض حاکم وه ھوے ہیں جن کا وجود نا گزیر نے 
اس لئے کە اسمکن ےہ بغیر ان کے کوئی ریاست قائم رہ سکے؛ 
ص۷09 اس کے وقار اور حسن انتظام کا دارومدار 
'''""ات'اک ردانٹ ‏ جچھوٹی لے تو سکام کی تعداد بھی کم 
عو ء بڑی سے تو زیادہ (۳) ۔ مگر پھر اس کے ساتھ ساتھ یه جاننا 
بھی تو ضروری ۓے کە وه کون ہے عہدے ہیں جن کو باہم 
ہاڈیا جا ٴسکتا ہے اور کون ہے جن کو الگ رکھتا چاعۓ ۔ 
اس سلسلے میں پہلی چیز تو یہ ےہ کہ منڈیوں کا مناسب 
بندوبہمت: :کیا جاۓے۔ٴ اس کے لئے ایک ایسے خاکم کا تقرز 
ضروری ہوگا جو معاہدوں کی نگرانی کے ساتھ ساتھ ان کا 
نظم و ضبط بھی قائم رکھے ۔ بات یە ےکه خریدار اور فروشندے تو 
لازماً عر شہر میں موجود ہوں کے تاکه ایک دوسرے کی فروریات 
بہم پہنچاے رھیں اور یە وہ چیز ےہ جس سے بڑھ کر اور کسی 
چیز سے زندگق میں آرامو آسائش پیدا نہیں هوتا؛ حیّل کہ 


یقيه حاشَیه 13( 
مجلس یا مجالس ھی کی طرف سے کی جائے ۔ لہذا یہ کہنا 
غلط نہ ہوکا کہ یہاں ارسطو ۓ حاکمانة عہدوں کا جو نقشہ 
کھینچا ے يہ وھی سے جو وونانی اعیانیتوں اور جمہوریتوں 
بالیخصوص (جمہوریتوں) میں رائج تھا -۔ یوں بھی جمہوری اور 
اعیانی دساتیر حکومت کی تیماری کے لئے ارسطو نے جو طریقے 
اس ہے پہلے تجوبز کۓ ہیں ان کا تقاضا تھا کہ وه کچھ 
ای می ناو ہی کرقات خرجم 

۔ ملاحظه هو فصل چہارم مر واں باب ۔۔- مترجم 


۳ھ 


لوگ باہم مل جل کر رھتے هیں تو معلوم ھوتاے شاید اسیلۓ(م) ۔ اسکے 
بعد دوسری خیال رکھئے کی چیز جس کو اولالذ کر سےقریبی تعلق ے 
یه ھوی کە شہر کى نجی اور غیر نجی دونوں قسم کی ععارتوں پر نظر 
رکھی جاۓ ؛ تاکە وہ اسکے حسن اور زیبائشی کا ذریعه بنیں ۔ ایسے 
ھی ان عمارتوں کو بھی نظر انداز نہیں کرنا چاھۓ جن کے متعلق 
ڈر ےہ شائد گر جائینگی ۔ سڑکوں اور شاھراھوں ی مرمت بھی 
مناسب طریق پر ہویىق رھنی چاھئے اور .اس امر کا بھی خیال 
رکھنا چاہئے کہ زمینوں . کے درمیان حد بندی قائم رےے تاکه 
یسا نەه هو حض اس بنا پر کوئی جھگڑا کھڑا کر دیا جاۓے۔ پھر 
بہتر هو گا اس طرح کے دوسرے معاملات بھی نظرانداز نە هوں )٥(‏ 
ھم ان کو مختلف شاخوں میں تقسیم کر سکتے ھیں حیّل کہ جن شہروں 
کی آبادی زیادہ ے وهاں ان کا انتظ م بھی الگ الگ اشخاص کے هاتھ 
میں دیا جا سکتا ھہ ۔ لا کوی عمارت یق کا[ 0005 تا 
فواروں اور کوئی بندرگاھوں یىی ۔ ھم اس قسم کے اشخاصض ‏ کی 
ناظران شہر کہا کتے ہیں ۔ تیسری چیز جو بڑی حدتک 
کان 1شت سشابة ے اور ویسے بھی جمله اسور پر حاوی ٣ )٦(‏ 
الا ية 7ة اك گا ! تعلق " انثروں شہر سے جن کت 


اول دوسرا ب٘ب۔-مترجم 

۵ ۔جن کی بنا پر کوئی نه کوئی جھگڑا پیدا ہوتا رھتا ہے ۔ 
اد یونہی 7 اک مکانوں ئ0 حد بندی ٹھیک ٹھیک نہیں 
ہوئی تو لوگوں میں نزاع پیدا ھؤ جاۓ کا-مترجم 

۔ کمونکه اس کا تعلق بھی غیر منقوله جائیداد سے ے۔-مٹرجم 


یت 


ھم دیکھتے رھيں ببيروتن شہر میں کيا ھورھہاے دے) 
ھم ان عہدیداروں کو جنہیں اس کام پر لگایا جاتا ے ناظران 
اراضی یا ناظران جنگلات کہا کرتے ہیں ۔ البته ان تینوں قسم 
کے حکام کے فرائض کی نوعیت یکساں هوا کرت عے ۔ محاصل عامه 
کی وصولفل کے لۓے بھی ایک الگ عہدیدار هونا چاھئے تاکە وہ 
ان کی تقسیم ان لوگوں میں کر سکے جو ریاست کے مختلف محکموں 
میں کام کر : وٛغ ھی ۔ 'اے محضصل کہا جاتا ےء یا :کیمٹر (۸): 
پھر ایک عہدیدار ایسا بھی هونا چاہئے که جیسا کوئی نجی 
معاھدہ یا 'جیسی بھی عدالت ى طرف ہے کسی کو سزا دی گئی ھ 
اس کا اندراج اس کے سامنے ھواًاکرے ٢‏ علیل ہذا جمله کاروائیوں اور 
اعلانات کا (۹) ۔ بعض اوقات اس عہدے کک تقسیم بہت ہے اشخاص 
میں کر دی جاتی ےہ مگر اس طرح کە ان میں سے ایک بہر حال 
دوسروں کا نگران رے )٠١(‏ ۔ اس قسم کے عہدیداروں کا نام پر اکٹر؛ 
٦‏ 7و سای رکھا جانا نف انکر پھر ا کے بد 
ایک ایسے عہدیدار ی ضرورت بھی تو ھوگی جس کا کام دوسروں ہے 
ی9 وت مطا بے ا ظیر کے ارد کرت ی' ١‏ اواضات ہج 
یاد رعے یونانی ریاستوں میں هر ریاست (شہر) ایک. عی 
ما 2۰ل کے2 فافظہ ‏ فر ا ستت ہرم 

پر ۔ 0106586 

و ۔ بعنی نجی معاھدوں اور عدالت کے فیصلوں کو-مترحم 

کر 7 تطلب یه تھے که ان کک تقسیم متعدد محکموں میں کر دی 

جاتی ے کو يھ سب محکمے ھوۓے ایک ھی شخص کے ماتحت 
ھیں---مترجم 
۱١۱‏ ۔ (٦07, 20٥٥6٣‏ یعنی خزانچی۔۔مترجم 


ھ٥‎ 


زیادہ اھم بھی ہوکا اور مشکل بھی یعنی اس امر کا اہتمام کہ جن 
سجرموں کے لئے يہ حکم صادر ہو چکا عے کہ انہیں موت کی سزا دی 
جاۓ وہ اس کی تعمیل کرے ؛ جیسے یە بھی دیکھتا رۓے کہ جس کسی 
کو جرماۓ کی سزامل ےے اس نے حرفائة 1131 کیا ف یا ی(۳٥‏ 
اور پھر ان لوگوں کی جو قید خائۓ میں ہیں نگرانی بھی کرے ۔ یە کام 
بڑا ناگوار عے کیونکە اس میں انسان کو غواہ مخواہ برا بننا پڑتا 
للہدا اہ کوئی سرانحام ہیں دے 6 ا ا بت 
زیادہ نفع حاصل 'لهة ھوةَ یا اکر ڈے کا تو پھر اس کاعیل فائوں ہک 
مطابق نہیں ھوگا ۔بایں ھمه یه عہدہ ےے ضروری ۔۔ اس لئے که 
قانواً مقدمات میں صرف فیصلے ھی کا سنا دینا کافی نہیں ۔ ضرورت 
اس اتی کی ےے کہ اس کی تعمیل بھی کی جاۓء ورنە ناممکن ےہ 
معاشضرے کی ہستی قائم رہ سکے وا سد لہ 
اس عہدے کے فرائض کوئبٛى ایک شخص سر انجام نه دے 
بلک اسے سرانجام دیں تو دوسری عدالتوں کے حکام بھی باھم 
نلکز'(۱۳)۔ اس آے: ى نگہدانت بھی فروزری 5ت 
عدات نے جبی کسی کو جرمانه کيا تھا کیا وصول و ہو کات 
جمع شدہ جرمانے مختلف اشخاص سيں تقسیم کر دینا چاھئے ۔ 
پھر چونکہ سختلف حاکم ختلف مقدمات سنین کے تو کیوں نهە 
نوجوانوں کے مقد مات نوجوان سنیں ۔ رعے وہ مقدمات جن کی ساعت 
پہلے سے جاری ےچ اس میں ایک شخص ایسا بھی هونا چاھئے جو سزا 


ہم ۔جرمانوں کا اشارہ یہاں ان رقموں کی طرف عے جو لوگوں کٍ 
طرف ے ریاست کو واجبالادا ھوں---مترجم 

ح۳٣‏ ۔ کیونکه اس طرح ان پر الزام نہیں اے گا ۔ لوگ سمچھیں 
گے وہ کسی کی رعایت نہیں کر رے--مترجم 


ے۵۸ 


دے سکے ۔ دوسرا وہ جو اسی تعمیل کرے ۔ بثال جس حاکم کے 
ذہے تعمیرات عامه کی نگرانی سے وھی ان سزاؤں ی تعمیل کرے 
جو ناظران بازار نے تجویز کی ہیں ۔ یہی کچھ دوسرے معاملات 
0 ساد باتك کے که اسا' کیا گیا تو جو لوگ سزاؤں کی 
یر کرائ ےی" ات کی ہہ رم ثنثت ی) جا یت عاون 
اس کے ان کی تعمیل بھی آسانی کے ساتھ اور پورے طور پر 
و یق ود بر کس :ام کے اکر دوہی انتخاص جہوں کے 
کسی کو سزا۔ دی ے اس کی تعمیل بھی کرنے لگے تو 
لوگ بالعموم ان ہے متتفر هو جائیں گے اور پھر اگر صورت 
حالات یه ھوئی کە ان کى سزاؤں سے کوئی نە بچا تو هر کوئی 
انہیں اپنا دشمن تصور کرے گا۔ بھی وجہ حے جس کے پیش 
نظر کوئی تو قیدیوں کو اپنی حراست میں رکھتا ہے ؛ کوئی ید 
دیکھتا ے کم انہیں جو سزا دی گئی خے اس کی تعمیل ھوگئی ء جیسا 
7 گا ارم گیا کرت تھلہ 200 الہذان نت رامی: تی 
7ھ ان عہدوں کو ایک دوسرے سے جدا رکھا جاۓ اور 
ان پر توجه بھی ویسی ھی کی جاے جیسے کسی اور چیز پر 
سر کا عو ئن سے لے 73ھ ھیں‌(١١)‏ ۔ اب 
0 0لى-2828 کردا 2.7 میں او دی سنا )کوئی عہیم ول 
نہیں کرینگے اور یه ٹھیک نہیں ہوگا کہ ہم ان کو نا اھلوں کے 
مہرد کردیں ۔ وہ دوسروں کی نگرانی کیا کرین گے جب ان کو 


7ا اہ امھ پا کات تد وھ ا جو وو پر یا نے 
مت ٠‏ 2 یت ور کہ بھی 
ارات ہد ع یتیل ظات کی ا تکراق یی تی جا ۔ ثانیا قیدی بھی 
انہیں کی حراست میں رہیں --مترجم 
۵ ۔ سطور بالا میں ۔ مترجم 


۸ھ 


خود ھی نگرانی کی ضرورت ہے ۔ الہذا بہتر ھوگا اس عہدے کو دوسروں 
سے الک نە رز کھا لا اۓ (15) ات کسی میں کے ادے کیا سا7 
بلک نوحوانوں کے 2 آپھر'جچان کہیں'عافظین ہر ٥2‏ موجود 
ھیں وهاں یه فرائض نوجوان ھی باری باری سے سرانجام دیں(۱۸) ۔ 
ھا !"تو تغھونے 97ء٥‏ ضروری حا کم(۱۹) کا کا کی رت وہ 
0 900ا ا اور 
اییے ھی ضروری مگر ان ہے بھی کہیں اونچے ء لہذا ان کے 
لئے ؛یسے انسانوں یق ضرورت ھوگی جو بڑے ذھین اور وفاشعار 
عون اس لئ کا انہیں' شہزا یىی تحفاطات کک اھ او کی 
شے کا انتظام بھی جس کی جنگ کے لئے ضرورت کے ۔ پھر صلح 
عو یا جنگ ان کا فرض سے شہر پناہ اور اس کے دروازوں کی نگہبانی 
کریں اور دیکھتے رھیں کە شہری جمع ھوے اور سپاھی بنا سیکھ 
رے ھیں )٣۰(‏ بعض صورتوں میں ان کے علاوہ اور بھی کی عہدوںن 
کی ضرورت ہوتی ہے ؛ بعض دفعه کم ۔ چنانچہ چھوۓ چھوۓے 
شہروں ميں تو ایک ھی شخص هوتا ےہ جسے يہ سالار یا 


ہر ۔مطلب یھ ےہ کەه اس عہدے کو متعدد اشخاص کی ایک جماعت 
کے ھاتھ میں دے دیيا جاۓ :اور ان کا تقرر بھی خاص اسی 
غرم کے لئے عمل. میں آےت یا پھر اس 'کے' لئے ایک "ستقل 
مجلس قائم کر دی جاےۓ۔۔۔مترجم 

ے٠‏ ۔ جسے آچکل شرطه (پولیس)-۔مترجم 

ہ١‏ ۔ یعتی کبھی تو یە فرائض ایسے نوجوان سر انجام دیں جنہیں کچھ 
سپاھیائه اور کچھ پولیسں کی تربیت حاضل عے اور کبھی حكام 
کی کوئی مجلس۔--۔ترجم 

ور ۔ گو سب نے اونچے۔۔مترجم 

٠‏ ۔ یعنی ان کو فوجی کرت سکھائیں۔--مترجم 


۹ھ 


یا سر عسک رکہتے ھیں(۴۱) ۔ البٰته جہاں کہیں سوار ؛ ھلکے اسلحہ بند 
سپاھی ہ تیر انداز اور ملاح )۲٢(‏ بھی موجود ھیں وہاں بالعموم ان کے 
الگ الگ سالار ھوا کرتے ھیں اور پھران کے ماتحت ہر حصے کے الگ 
الگ (۲۳) ء حیّلکه سب ملکر ایک لشکر بن جاتےھیں ۔ اس محکے 
ک' علق اب ”عم اور کچھ کہنے ای غزورت نہین۔ پھر اگزچە سب کا 
نہیں بعض حکام کا تعلق چونکہ مال عامہ ہے هوتا ےہ لہذا ان 
کے لے کچھ اور عہدیدار بھی ھونا چاھے جن کے قرائض اس سے زیادہ 
نه ھون که جو کچھ ان کے پاس ےہ اس کا حساب رکھیں ء 
۷٣‏ 0اظا دا ھی رھی ھے کو اٹن کال زالہ' کردیی'۔ 
مگر پھر ان سب حکام کے علاوہ ایک ایسا حاکم بھی ہوگا جو مال 
عامه اور ضرائب کا خرچ اپنے ھاتھ میں رکھےگا(۲۳) ۔ اب اگراقتدار 
اعلول لوگوں کے پاس ہے تو وہ ان کے صدر کا کام دیگا )٥٢(‏ ۔. اس 
اه :ایسا' کوئی'حا کمفروز' هوتا چامئے :ہے یه .اختار عو 
کم انہیں طلب کر سکے اور سر ریاست بن کر صدارت کے 
فرائض سر انجام دے ۔ اس قسم کے حکام کو بعض اوقات مشیر اول 
۷ء بت وق فو جج یٹ رحم 

ہ۔ ۔ یعنی جہاں کہیں بحری فوج بھی موجود ے۔-مترجم 


٭ہ ۔ گویا امیرالبحر سرداران لشکر اور ان کے ماتحت عہدیدار --مترجم 

۱00677 الات ضا تھا اعد یىی کرای 
کرتا ےےہ۔۔مترجم 

دم ا اس لئے کہ وہ جمله امور ریاست کی نگرانی کرتا ہے ۔ چنانچھ 


بعض ریاستوں میں اس کو دو گونە اختیارات حاصل تھے؛ معاملات 
پیش کرتۓ علول ھذا ان کو سرانجام دینے کا--مترجم 


۹۰ 


کہا جاتا ےے' لیکن اگر ات یىی تعداد زیادہ کے تو غ افو ظا اد 
سب تو وہ حکام هھوۓے جن کا تعلق امور مدنی سے ہے اور جن کا وجود 
کویا 'حکومت 5ئ اکر وت ہم ات جات 
بعض_ ایسے افر اف بھی کی 1 مسر تح کو کرام وت 
تعلقٴ صرفكٴ ‏ مدھب ‏ گے ھوتا ےے ل۷۱ اناو روف )ا53 
سدریں کے نکہبان ٹاک ان کی مت میں ےت 
گر جائیں تو ان کو پھر سے تعمیر کردیا جاۓ ۔ ان کا کام ےہ 
غر اس چیز کی نگرانیٰ کرنا جس کااتعلق رو جا اٹ 2 5)٥۰۹(2‏ 


ہم ۔ مشیران اول کے لۓ ملاحظه هو فصل چہارم ء چودھوان باب ۔ اس 
عبارت سے تو يہ مترشح ہوتا ہے کہ جس ریاست میں مجلس 
شوریل تو موجود ے لیکن ان ہے :ازکان کا انختاب جمہور سے 
نہیں ھوتا وهاں ایک ایسی ابتدائی مجلس ک5 ھونا 
ضروری ے جو اس امر کا فیصلهہ کرے کە مجلس شورىا 
دی کون کون ے تعائلات یی کر جائی ا5۰۷5 
دونوں قسم کی مجلسیں موجود "ھیں اور مجاس شوریل ھی یه 
طے کریگی کہ مجلس عامه میں کون کون سے معاملات پیش 
کئے جائیں وعان اس قسم| کےا مظخیروں کی وت ات گت 
وم 

ے ۔ یعنی جن دیوتاؤں کا تعلق اجتماعی امور سے ے ان ک پرستش ہے جو 
مراسم وابستهہ هیں ان کی دیکھ بھال اش 

۸۔ کان یعنی مذھبی پیشوا۔۔-مترجم 

۹م ۔ لہذا اہے متعدد عمدیداروں کے ذہے کر ديا جاۓ کا جیساکه 
آکے چل کو اشارہ کیا گیا ےے مثلً وه عہدیدار جو قربانیوں 
کی نگرانی کریں گے ۔ مقدس عمارتوں کے محافظین اور مذھبی 
جائیداد (اوقاف) کے نگران۔--مترجم 


)۱ھ 


٦٣‏ اف عی اض کے نے کر دیا جاٹا ےر 
جیساکە چھوٹے چھوٹے شہروں میں دستور ہے ء کبھی متعدد اشخاص 
کال اسطرح که ان میں اور مذھبی پیشواؤں میں باھم امتیاز 
قائم رے ۔مثال کے طور پر وہ جو مقدس عارتیں تعمیر کررے یا 
وہ جو ان کے عحافظ ھیں(۰٥)‏ یا وہ جن کا کام اھ که مذھبی حاصل 
وصول اکر ۳۰ ۔ ان کے بعد وہ عہدیدار ھیں جو اس لے مقر رکئے 
جاے ہیں کہ ریاست کے دیوتا کے نام پر جو قربانیاں یک جاتیق ہیں 
6 ری وی > کی عف رتاسشوق :تی اف نمو 
ہرود گنا اتا ی(۰م) ۔ اب اگڑ' ان سب :سکم کے ضاف 
عہدوں کو جن کا وجود ضروری ے مختصراً شمار کیا جاۓ تو ان 


.م۔ ھر ریاست کی ایک قربان گاهہ ہوق اور وه بھی ایک خاص 
ء)) اتک و حا رش رین کا کی 
دی یانذر کر دیا جاتا اور جہاں دستور يہ تھا کھ اس کے 
اعزاز میں نا مات جاقی رےے ۔ یہاں جو حکام مقر کت 
جاےۓ ان کا رھنا ‏ سہنا اور کھهانا پیٹا بھی با کہ ھوتا 
یں 

١م‏ ۔ ان رقموں کی طرف اشارہ حے جو قربان گاہوں پر چڑہائی جاتیق یں 
رم 

وہ 06 میں ارکی ‏ اوز ک ہی نادشاہ کے ام سے حول کە 
بات اعت اقامت :کی خاتمے پر بھی باقی رھتا (البعه 
اس صورت میں لفظ بادشاعت کی نوعیت ہذھبی هو جاق)۔ 
پراۓ زماۓ میں تو بادشاہ بادشاء بھی ھہوتۓ اور کان 
بھی ۔ چنانچه قدیم بادشاعوں کے لۓے ایک قدیم اصطلاح کاھن 
بادشاء بھی ےے ۔ مثلا شاھان بابل کے لئے۔۔--مترجم 


۲ٹ 


تا سی تا تو اتاعت سے ھوکا (٣۴)ء‏ یا حنگ یا ضرائکی یا آغشراجات 
یا منڈیوں یا تعمیرات عامه یا بندراھوں یا شاھراھوں سے 
عدالتوں میں اس قسم کے منشیوں کی ضرورت ہوگی جو نجی 
معاہدوں کا اندراج کریں ؛ قیدیوں کے لے محافظوں .کی ۔ پھر 
ان ی جو ای بات کا دحل الیک کک ئ2 ور اروا ٹا 
وی رھیگی اور شوریل کا عمل بھی جاری رھیگا ۔ ایسے ھی ان 
کی“ جو ان لوگوں: کے طزڑ صل کی کرای کر کک ےت 
کام مثدبات آ1 ک5 فیصلف ردام ات تھر جس ئ سے امور عامهہ 
می نشور طلب ”کیا “جات اض کا فعار میں و جا 
میں کرنا چاھئے الہته جو ریاستیں بالخصوص خوش حال ہیں اور جن 
کے پاس اتنا وقت ے۔ کھ مر چھڑۓ بر ابد ۷ کک میس 
او حسن التظام میں ذرا سا فرق بھی نە آۓ' دیں' ' "ؤغان"'عغَی 
خصوص حُکام کی ضروررت وگ ۔ مثلاً ان کی جو عورتوں 
ی نہرائی اور بچوں کی دیکھ بھال کر اور ات ي تعلیم 
کا انتظام بھی اپنے ھاتھ میں لیں اور جن میں ان کا اذافه 
بھ ا لو الا جا من جو ورزثی مقابلوں اور تماشا کاھوں ‏ یا عر 
ایسی ہاٹا پر نظر ر کھیں کے میں سی رک دج کت 
سے بعض کی عزت تو هر کہيں نہیں ہوگ ۔ مبثلا عورتوں کے 


٭سم ۔ یه ایک دوسری بنا ے جس پر ارسطو عہدوں کی تقسیم کر 
رھا ےے ؛ حالانكکهە شروع ہیں و ٢ن‏ یىی .می ایک دوسرڑے لحاظ ہے 
گنو رما تھا سی ااعار ار اج ک5 اٹ س73 
ژزمروں میں تقسیم کرت ےے یعنی جیسا جیسا کام مے اسق 
حیثیت سے اور یه چار زمرے ہیں ((ر) مذھب ء جنگ اور مالھات 


(ہ) مقامی امور (م) عدالتی کاروائماں اور (م) شوریا۔--مترجم 


ھ٣‎ 


2ک غریت>ٗ غبور ری :کا غلام: نە 
تو اپنے بیوی بچوں هی کے عثت مزٛدوریٰ کا کام لیں(ہ۳) ۔ پھر ان 
7ک غلاوہ: وه حا کم بھی ھیں جن کو بعض ریاستیں اعلول اختیارات 
سپرد آ دی ھین ‏ یعنی حافظین قانول ء سشیران اول اور 
*عماید )٥٣(‏ ۔ حافظین قانون کا وجود تو امارت کے لۓے مفید رھیکا 
مشیراں اول کا اعیانیت لیکن عمائدین کا جمہوریت کے لۓ ۔ یہ ہیں 
سختصراً وہ باتیں جن کا تعلق حکام سے ہے (۹) ۔ 


سم ۔ اس عبارت ہے صاف ظاھر هہوتا ے کہ ویونانی جمہوریت کو 
امارت ہے تعبیرکرنا غلط ہے اس لئے کە وهہاں سب کے نہیں تو زیادہ 
تر شہریوں کے پاس !یک یا متعدد غلام ضرور ہوتے ۔ پھر جب 
ارسطو یه کہتا ہے غریبوں کے پاس کوئی غلام نہیں ہوکا 
تو اس صورت ہیں بھی جواباً کہا جا سکتا کہ جمہوریت کے 
معنی ھی يد ہیں کہ اس میں کثرت غریبوں کی ہو جیسا کھ 
ارسطو ہے خود بھی بار بار زور دیا ہے۔۔مترجم 

۵ ۔ یعنی ارکان مجالسں۔--مترجم 

پم ۔ اس باب کا خاتمه دفعتاً ھوگیا ے۔ لہذابعض نسخوں میں اس 
کا انداز کچھ ایسا ےہ جیسے عبارت کا کوئی حصہ چھوٹ گیا 
مو رو 


فصل لم 
پھلا باب 


اب جس کسی کو یه دیکھنا ے کم بہترین حکوت کیا ھوتی 
ے اسے چاھئے سب ہے پہلے یه سوچ لے زندگ کی پسندیدہ ترین شکل 
کیا هوگ(١)‏ ۔ اس لئے کہ جب تک یە طے نہیں ھوتا(:) یہ طے 
إ ۔ فصل سوم میں بھی ارسطو اس خیال کا اظہار کر آیا عے اور پھر آگے 
چل کر فصل چمارم ؛ باب یازدھم میں اس کا تکرار جن الفاظ میں 
کیا گیا ے ان کا مفاد یہ ےے کہ دستور کا مطلب تھے وہ مخصوص طرز 
زندی جو کسی ریست کا شہری اختیار کرے ۔ لہذا یە ارز 
زندی ایسا ھونا چاھئے جسے ریاست کے سب شہری چترین قرار دیں 
7ی 
۔ لیکن چیں یر اعتراضاً کہا گیا ے کہ اگر یہ طے ےہ کھ بہترین حکومت 
جب ہی قائم ہو سکتی ہے جب یہ طے هو کہ ہترین طرز زندگگ کیا 
سے تو پھر یہ کہنے کی کیا ضرورت ے کہ جب تک یہ طے نہیں ھوگا 
جہترین _ زندگی: کیا ہے پہترین حکومت قائم نہیں ہو سکتی ۔ 
بالخصوص اس صورت میں جب ارسطو بار بار یہ کہتا ے کہ پہترین 
دستور وھی ہے جو فی!اواقعہ بہترین ہو ۔ وہ نہیں جسے لوگ بہترین 
کہیں ء یا سمجھیں کہ بحالت موجودہ یہی دستور سب سے بہٹراہے ۔ 
در اصل ایک مشثا ىی دستور جب عی ممکن ے جب ایک مثا ی معاشرہ 
قائم ہو جاۓ اور حالات بھی مساعد ھوں ۔ لیکن اگر معاشرہ ھی 
ناقص ےء؛ یا اس میں طرحخ طرح کے عناصر شامل یتو اس صورت میں 
نا ممکن ےہ ایک مثا ی دستور قائم ہو سکے۔۔-مترجم 


ه|۵ھ 


7۶۴ 4 چ٣‏ رن ' ححوبت کیا ھوسکتی ےہ۔ ٘ بظاھر 
7 لوم وت مہ اک کروی ناکپانی آفت نھد آجاۓ تو" جن 
کون کے یہان''پہترین ' حکونت قاح :ے :وہ - جیسے. بھی خالات 
ھوں کے ان کے مطابق انتہائی ۔خوشں بختی۔ اور سعادت یک 
زندی بسر کرتے ہوں گے ۔ لہلہذا عمیں چاھئے اول یه . جاننے یی 
کوشش کریں کہ وہ کون سا طریق زندگی ےہ جس کا ھ رکوئی خواھشی 
مند ے اور پھر یه کہ آیا اس قسم کی زندگی فرد اور شہری دونوں 
کے لئے ایک سی موک 7یا تا 9 ھم نےۓ۔۔۔امن بحث: نی 
عام لوگوں سے جو گفتگوئیں(م) کی ہیں ان میں بخوی واضح 
کر چکے ہے کہ بہترین زندگی کیا ہوتی ہے ۔ للہذا 'مناسب هوکا 
شم اپنے يہ خیالات ٢‏ یہاں پھر سے جمع 5 دیں. اس لۓے 
که ھاری تقسم پر آج تگامہ کھ سو اغر اہ وہ کات 
تقسیم یہ ےہ که خیر کو چونکه انساں ھی سے نسبت دی جائیگی 
"۱ لو خی ای ۳ می 
خارج سے ے؛ دوسرے کا جسم ٤+‏ تیسرے کا 3ح سے ۔ اب ظاھر ے 
اسان کو سعادت' میسر آئیگی تو جِبی ھی :کە یە تیتؤں پہلو 
اس ہین" حصە لیں(٥)‏ اس لئے کە جس کسی میں . برداشت:: کا 


۳ ۔ یعنی انسان کے لۓ بحیثیت فرد اور شہری بالفاظ دیگر انفرادی اور 
اجتاعی ذونوں حیثیتوں ہے۔-مترجم 
م ے ملاحظه هو فصل سوم ؛ باب شڈم جہاں پہلے بھی ان مکالات کی طرف 
2900 سے ۔ معلوم ہوتا ہے اس باب کا باقی حصہ انہیں مکالبات 
کے کسی حصے کا ملخص سے ۔ یہ بارکر کی راۓ ے۔۔-مترجم 
یق ۔ لفظ سعادت ہے .اس یونانی لفظ کا صحیح منہوم ادا نہیں ھوتا جو 
باتی صفحه و۵ پر 


ھ٦‎ 


مادہ نہیں عے نہ اقتصاد ء عدالت اور حکت کا(٦)‏ جو اپنے 
گرد اڑتی ھوئی مکھیوں سے بھی خوف کھاتا ے اور بھوک پیاس هو 
تو بڑی سے بڑی چوری سے بھی دریغ نہیں کرتا بلکہ ایک 
کوڑی تک کے لالچ میں اپنے عزیز سے عزیز دوست کو بھی قتل کر 
دیتا ۓے ء جو کسی لحاظ ہے دیکھۓ عقل و فہم میں ایسا ھی کورا 
ے جیسے کوئی بچە یا احمق تو اسے کون خوش بخت کہیگا ۔ یه سب 
باتیں اتی ٹھیے ہیں کە ان ہے غر کسی کو اتفاق 'ھوگا۔ 


یه حاشيه ۵و۵ 
ارسطو ۓ استعال کیا ہے ۔ یعنی ”سکاریوس؛ جو ٹیوڈئموں؟ ہے بھی 
جسے ارسطو ان معنوں میں اکثر استۃءال کرتا ےے زیادہ واضح ے۔ 
مکاریوس عہارت ہے اس انتہائی دسرت ہے جو انسانی کو بہترین ذھن ء 
بہترین جسم اور بہترین اصول زندیق سے ہہم پہنچتی ہے ۔ 
مترجم ۓ یہاں انگریزی لفظ ٭ ە تن رمصەط کے لئے جو گویا 

مکاریوس کا ترجمه ےہ گر جس ہے اس کا صحیح مفہوم ادا 
نہیں ھوتا (بارکر میں 7ڈ زہ تہ جو زیادہ صحیح ے) لفظ سعادت استعال 
کا ے اور اس کے ساتھ ساتھ خوش بختی بھی (ہکاریوس سعادت 
اور خوش بختی کی زندی ےے۔ جس میں انسان کی ذاق کوتشی کے 
ساتھ عطا بھی شامل ے) ۔ راقم الحروف لفظ سرت بھی اشتغالن 
وا سا تھا جو یقیتا مکاریوس میں شامل ے؛ لیکن سعادت زیادہ جامع 
اصطلاح وھ رما وف ھی اس کی روخ اخلاقی ھن اور ہی 
ارسطو کا مطلب بھی سے ۔۔۔سترجم 

٦‏ ۔- یه وہ چار فضائل ھیں جن کا اس وقت یونان میں چرچا تھا در اصل وہ 
ایک ھی عمل یی چار انتہائیں ھی ات اما پرشجاعت اعَعِدَانت 
عدالت اور حکمت ۔ دوسری انتا پر بزدلیء ے اعتدالی ء نا انصافی ء 
حاقت ۔ ہارے علاۓ اخلاق نۓ ان فضائل کو علی الترتیب فضائل 
عفت ؛ عدالت ؛ شجاعت اور حکمت سے تعبی رکیا تھا ۔ لٰہذا مترجم ے 
کہیں کہن اعتدال کے لئے ۔یانه روی اور عفت‌اور اقتضاد کے الفاظ 
بھی استعال کۓ ھیں_۔-متزجم 


ے۵ 


اختلاف هوگا تو صرف اس میں کہ کش حد اور کش درجە 
تک ۔ اس لۓے که هو سکتا ہے کسی کا خبال ھوکه 9ت 
میں تھوڑی سی نیکی بھی موجود عے تو وہ خوش رہ سکتا ہے ۔ لیکن 
امک تو ا ری 10 کا مات وی 2ک“ مان کت سو سکے 
مال و دولت ؛ طاقت ؛ عزت اور اس قسم کی دوسری چیزوں کے 
حصول میں برابر آگے بڑھتا رے ؛ حالانکە یه ثابت کرنا کچھ مشکل 
نہیں اور تجربە بھی یہی کہتا که جن چیزوں کی نوعیت خارجی ےہ 
وہ فضائل پیدا نہیں کرتیں ٤‏ بلک فضائل ان کو پیدا کرتے ہیں۔ 
رھی یه بات کە سعادت اور خوش بختی کی زندگی ے 'کیا ؟ اس کا 
تعلق مسرت سے سے یا فضائل یا مسرت اور فضائل دونوں ہے ؟ 
اي ات ققینی ےی کہ ؟ حن؛لوگوں کے ' اخلاق ‏ ایت  '‏ دزجه 
پا کیزہ ہیں اور جن کے فہم و دانش کی قربیت بھی بہترین شکل 
میں ھوئیٴ وہ نسبتاً ‏ اس سے زیادہ :رہ :ور × ھونگےٴ خواہ: مال و 
دولت میں ان کا حصہ معمولی ہو یعنی عقابلہ ان کے جن کے پاس 
تك( و دولت؟اتو بہت تھے لیکن ۔اخلاق:ٴ اوز فہم و دانش کم ۔ 
لہذا جو کوئی اس اس پر غور کریگا ان کی سودمندی کا قائل 
عو جاۓے کا اس لۓ که جس شے کی نوعیت خارجی ےے اس ک 
ایک حد ضرور ھوگ(ء)۔ ممثلا کل کی (۸) اور اس لئے اگر کوئی شے 
تی می اون ارتا ہت کا ران موی ء' نااگرا ایس کہ تو 
جس کسی کی ملکیت ہے وہ اس ہے کوئی نفعٴ حاصل نہیں کریکا 


ے ۔ آگے چل کر ارسطو اس اصول کو زیادہ واضح طور پر بیان کرے کا 
ملاحظه هو باب چہار م-۔-مترجم 

پر۔ للہذا وه ایک حد تک ھی کام دے سکتی ےے ان لے 59 ّة :الک 
کو اس ہے فائدہ پہنچتا ہے ؛ نه نقصان -۔-مترجم 


۸ھ 


برعکس اسکے روح میں جو صفات پائی جاق ھہیں ان کا 
درجہ جتنا بھی بڑھتا چلا خاۓ کا اتنا ھی اس کا افادہ بھی 
بشرطیکە غم اس افادے کو افادہ بھی کم سکیں اور شرف 
بھی(۹) ۔ پھر جب یه بھی ظاھر ے کم ایک شے کا عرض دوسری شے 
کہ عرض کی جگہ لے سکتا ے(۰٥)‏ جیسے وہ اشیا جن کے یہ عرض ہیں 
باعتبار قدر و قیمت ایک دوسرے ہے مختلف ہونگ تو یە بھی کە 
اگرروح 'کوبوشت کی خاری تر مج ہے ات 
شرف حاصل کے ؛ خود انی ذات اور ھمارے لۓے: بھی تو لاعاله 
تسلیم کرنا پڑیگا کہ دونوں کے بہترین اعراض میں بھی یہی 
مماثلت قائم رھیکی ۔ بات یه رع که همیں ان چبزوں کی طلتے وی 
ہے تو روح کے لئۓ تجیسا کہ داناؤں کا شیوہ ےہ یہ نہیں که 
ھم روح کو ان کے لئے طلب کریں ٢‏ لہہذا مان لینا چاھ کہ جیسی 
جیسی کسی شخص میں فضیلت اور دانائیق ۓ اور جیسا جیا 
وہ ان کے مطابق عمل کرتاے اٹتا عی سعادت اور خوش بختی 
سے ہہرہ ور ھوگا ۔ چنانچە اس سلسلے میں خود خدا کی مثال ھمارے 
سامنےٛ ےہ جسے کامل سعادت ‏ حاصل .ہے ى. کسی ایسی خیر کے 


و ۔شرف سے ماد شرف یا فضیلت ذات ےہ یعنی کوئی ایسی بات 
جسے هم اس لۓ اچھا سمجھیں اک اع اس یىی قدرو منزلت پر محبور 
سے ۔ ہاں ارسطو کے ذھن میں در اصل افادے اور قدر دونوں کا 
خیال کام کر رھا اعے ۔ گویا جن چیزول کا تعلق روح نے تج جم 
آحکل کے حاورے میں انہیں قدرین بھی کہینگے اور باعث افادہ بھی۔_ 
مترجم 

٭٠‏ ء یه عبارت ذرا مغلق ےے ۔ اسے یوں سمجھئے که ایک شے ے الف ۔ 
اس کی بہترین حالت کو ب ہے وھی نسبت ھوگی جو بطور شے الف 
کو ب ہے-مترجم 


۹ھ 


کے باعث ہیی چو آخارج سے انی ' بلکة جس کا غز چشمہ :امن یىی 
اپی ذات ہے ٤‏ اس لٹۓے کە اسکی فطرت :ھی یہی ے ۔ دراصل قضمت 
کا اچھا ھونا اور چیز ے اور۔سعادت کچھ اور ؛ کیونکه جس ٴ خیز 
کا دارو مدار نفس انسانی پر نہیں:اس کا تعلق یا تو اتفاق: سے هوکا 
یا خوش قسمتی سے ۔ بر عکس اسکے کسی شخص کا دانا یا عادل 
هونا خوش قسمیٴ پر موقوف نہیں(١؛)‏ ۔ لہذا حم کم سکتے 
هیں کە اگر کوئی شہر بہترین ےٗ اور اس کا" غل < ٭بھی ٴ بھٹرین 
تو اسے انتہائی سعادت اور خوش بختّی حاصل ے(١۲٣)‏ برعکس اس 
کے جس شخص کا عمل اچھا نہیں وہ اچھائی کا ا ەل کیسے هو سکتا 
ےہ ؟ ہم اس انسان*یا اس شہر کے' کسی فعل کی تعریف کیسنے 


١‏ ۔ کیونکە اس چیز کو انسان خود اپنےعەل سے حاصل کرتا ھے یہ نہیں 
"اک اخوان یىی سماعدت یا سماعدت ہے حاصل ہو جاۓٗ--یترجم 
+-- عمل :گا" اغناڑہ ایک تو تائن طر عف٢‏ کا غالات ‏ توائق' مر 
ئ1 ای وہ ابا هو ٹا ۓ “انی ایں طرف 'کە ائن کا :کردارآٹھیک 
رےے اور وہ اس بات پر ععل بھی کرے جو فی الواقعَه ٹھیک ہے ۔ گویا 
اگز عمارا غمل اچھا ے تو لوگ بھی عم سے اچھا سلؤک کزین کے 
لہذا :عم کہیں ۓ سعادت نتیجہ ےہ خیر کا ۔ بھی وجہ ےہ کہ ارسطو ۓ 
سعاذت کا رشته عمیشه خیر ے جوڑا ۔ وہ کہہتا ۓے یہ صرف افلاطون 
تھا جس نے پہلی سرتبه اپتنے قول و فعل :او تصئیفات 'دونوں میں واضح 
طوٴر پر دکھلایا- کە خر اور سعادت توام ہیں ۔ بعض دوسرے 
" اشعار مین بھی (ان اشعاز میں جو ارسطو ےۓ افلاطون کی تعریف میں لکھے 
ھیں) اس تنے'اسی قسم کے خیالات کا اظہار کیا ے ۔ مثلا اس کا یه 
7 ای * اسان انف زاین فصلع کالا تھا مو مه 
برقزار زھتی ۓك؛ جو سیم فوازز نے بھی بپتر ے ء: آیا و اجداد اور 
میٹھی لین ہے بھی_۔۔-مترجم 


٦ھ+‎ 


کر سکتے ہیں جو فضائل سے کام لیتا ےے نہ دانائی سے ۔ اس لۓ 
کهە جہاں تک کسی فرد کے اندر عدالت ؛ حکمت اور عفت کا مادہ 
موجود ے اسیحد تک یه سب فضائل شہر میں بھی موجود ھونگے(٤۱)۔‏ 

یہاں تک تو ھوئی ماری تمہید ء اس لۓ کە سردست اس موضوع 
میں ھہم یہی کچھ کم سکتے تھے ۔ اسی پوری پوری تحقیق 
اس لۓ ناسمکن ہے که اس کا تعلق ایک ٴ دوسرے ھی 
مسئلے سے نے ۔ لمہذا ھمیں فرض کر لینا چاھئے کہ ایک انسان 
کے نئۓے انتہائی سعادت کی زندیٌ ء خواہ وہ فرد هو ء یا شہری فضیلت 
زندگی ےے اور و بھی ان سے تمحوںق کے ناو مر ا تر 
ھی کی بدولت حاصل ہوتی ہیں(٣۱)‏ ۔ یہی وج عے که 8 کچھ لوگ 


مان ارسطو یىی اس عبارت پر اس طرح بھی نات 0..) کی تھے کے 

چیں طرح سعادت کا حصول جب ھی ممکن ےے که انان کو اخلاق 

اور ذھنی دونوں قسم کے فضائل حاصل هھوں اور وہ ان پر عمل بھی 

وکس اعت انت کو سعادت اور خوش بختّی حاصل وگ تو 

سے ھی کە ا ہے فضائل اخلاق اور فضائل نفس دونوں سے بہرہ ملے 

اور وہ انْ پر عمل بھی کرے ؛ اس لے کھ فرد کی سعادت <ن فضائل 

سے وابستہ ہے یہی فضائل ریاست کے لئے بھی ضروری ہیں ۔ ارسطو 

کا نظریه چونکه ید اے کە جتنا کسی کے اندر خیر کا مادہ زیادہ ھوکا 

اتی ھی اہے سعادت بھی حاصل ھوگ ۔ لمہذا یہی اصول وہ ریاست کے 

بتعلق۔ بھی قائحم کرتا ے ۔ گویا ارسظو کے نزدیکی ررانت ی شادت 
افراد ىی سعادت ہے الگ نہیں ۔ دونوں ایک ھیں۔۔۔سترجم 

مر ۔ ارسطو کی نظر میں عمل کو بڑی اھمیت حاصل ےے ۔ خبر کا مطاب 

تھے ٹیک عمل اوز_ ٹیک فطزت ‏ :الٰذا خیر ہر 'عمل کرناامتصود 

ہے تو اس کے لئے مادی اعتبار ے بھی ایک خاص قسم کی تماری 
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ایسے بھی هیں جنہیں ھماری بات کا یقین نہیں تو ہم ان کے شکوک 
اخ چل کر رفع کر دیں کے ۔ سردست ھم جو کچھ کہیں کے 
اسی منہاج کے ماتحت جس سے اب تک کام لے رے ہیں(١٥)‏ ۔ 


بقیه حاشيه ..ہ 

لازم آئیگی۔ ھم اس کے لئے حسب ضرورت خارجی اشیاء حاصل کریں گے 
تاکه فیاضی نے کام لے سکیں ء بلکہ جود وسخا ہے۔ عمیں اس کے لئے 
اچھے جسم کی ضرورت هو یعنی صحت اور خوبی کی تاکہ خیر کے 
ساتھ ہم میں میانه روی بھی موجود هو ۔ اخلاقیات میں بھی ارسطو 
ے بھی خمال ظاہر کیا ھے کم اخلاق اور فضائل دونوں کے لے 
خارجی ساز و سامان ناگزیر ہے ۔ مگر پھر اس تصنیف میں ارسطو نے 
یه بھی کہا ۓے کہ اگر یه ساز و سامان میسر نہ آۓے جب۔ بھی وہ 
انسان جسے شرافت سے بہرہ ملا ےے دنیا ابھر کی تکلیفیں سکون و 
اطم غان ہے برداشدت کرلیتا ے۔-مترجم 


دو سر ا باب 


آئیے اب اس امر پر غور ”کی کة فرد واحد ى سغادت 
اور شہر کی خوش بختی کیا ایک ھی بات کے یا دونوںٴک 
حیئیکٴ الگ: الگ عوق ۰)١‏ ؟ اس .ح حوت ظا ع0 
لئے کا اکر دوت می و ذریع امت نت 
خوش بختی اور سعادت حاصل ہوق ھے تو شہر کی سعادت 
کا دارومدار بھی مال و ذولت پر ھوػ5ۃَ بشرطاکه عالق و کو لت 
اس کے پاس موجود ھو۔ برعکس اس کے جن لوگوں کا مقصد 
ژندیق؟ یه غے ك4 : دوسروت کو داپناا ر رس ار کو ئن نت 
١‏ پوچھلےٰایاب سی آرسطر جن کی اہی طرق ما کا 25 
واضح طور 'پر :بيان کر رھاے ء اوہ 'کہٹا 7ف اعل سیانت کا یو دیت 
خواہ ان کے خمالات کچھ بھی ہوں فرد اور جماعت (ریاست) کی 
سعادت ایک ھی چیز تھے“ ي4 دوسڑی بات ھے کو اھل فکر کے 
نزدیک اس کا تصور الگ الگ هو ٤‏ جیسے خود ارسطو کے : بعض 
اسے خیر ہے تعبیر کے هیں ؛ بعض مال و زر بعض طاقت نے ۔ 
بایں ھمه اس ربات: پر سب متفق عیںکه حوااض رذ کے لے باعگسعادذت 
ہے ریاست کی سععادت بھی اس میں مضمر عے ۔:الیے غیر ہی ء خواہەہ 
مال ودولت ٤‏ خواء طاقت۔-مترجم 
پ ۔ اخلاق ابور میں ارسطو ۓ ھمیشه اتفاق راۓ ‏ پز زور :دیاا ے ۔ 
وه کہتا ہے آخر الام عمیں اس 'بات کا لحاظ رکھتا چا ھئے جس 
ہر سے امتفقق آھوں انور انت امن می اس ا 0 یا5 اٹ طرز 
عمل کی ترغیب دلائی ے۔۔مترجم : 


۳ 


مسوعلق ان وک خوش بختی اور سعادت اسی شہر کا حصہ ےہ 
جو دوسروں کو اپنا زیردست رکھتاے ۔ پھر اگر ھم کسی 
شخص کی قدر اس لئے کرتے ہیں کہ اس میں شرف ذات 
موجود ےے تو وەہ سمجھے کا سعادت اوز خوش بختی بھی اسی شہڑ 
کو حاصل ےہ جسے اس ہے بہرہ ملا ہو ۔ لیکن یہاں دو باتیں 
قابل غور هیں‌۔ ایک تو یہ کە بہتر کیا ے ؟ کسی سیاسی اجتماع 
میں شریک عونا اور شہریوں کے حقوق حاصل کرنا ء یا ایک اجنبی 
کی طرح جسے امور عامه ہے کوئی سروکار نہ ہو الگ تھلگ 
پڑے رھنا ۔ علاو اس کے ہمیں يە بھی سوچنا ےہ کہ وەہ 
کیا طرز حکمت ےہ جسے دوسروں پر ترجیح ہوگی ؛ جیسے یه 
60 089 طرح ک5 مزاج ےہ جسے ریاست کے لئے سب سے 
ڈپٹر گہرا یا خَارك کا ( ۔ کیا سارا اجتماع عملداری میں حصہ لے؛ 


م ۔ یہاں ارسطو ے اس بحث کو جو رنگ دیا ےے اس کی کسی قدر 
وضاح تکر دیی چا ھئے ۔ سطور بالا میں تو وه اس اس پر زور دے رھا 
تھا کە ریاست کی سعادت فرذ کی ىعادت ے وابستہ ے اور جس ہے 
بظاھر یه شمہ ھوتا تھا کہ ارسطو کے نزدیک قرد کو شاید ریاسٹ 
پر ترجیح حاصل سے ۔ لہذا ارسطو ے اس غلط فہمی کا ازاله اپ اس 
طرح کردیا ہے کہ فرض کیجئے فرد امور ریاست سے کتارہ کشی 
7ا 02ت رات دای ز دق می کرجا ے۶ اندریں صورت یه 
کہا کە 'اس کی :زندق تشعادثت: ی: زندی+ عے' غلط' ھوکا ۔ 'للہدا 
ظاغر ےے ارضطو نے فرد کی ذات کو ریاست پر ترجیح نہیں دی ؛ 
ئه" زیائت ‏ کا نفادا وڈ کے فا پر فربان ۔کزدیاڑرۓے - الينهہان 
ایک دوسری یعنی اس بحث کا آغاز هو جاتا ے کہ وہ کیسی تخابت 
ہوگی جس میں فرد کے لئے حصول سعادتِ کے زیادہ ہے زیادہ امکانات 
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یا اس کا زیادہ حصه یا بہت کم ؟ اس لئے کہ یه سارا معامله 
سیاسی غور و فکر اور تحقیق و تفتیششی کا ہے ۔ فرد کی ذات سے 
اس کا کول لق ہیں اور ا کر پر در لا یت 
عمارے - پیٹی نظ مھ 7م 0د وس یں کہ ای ما یا 
می ضرورت نہیں ۔ در اصل تن ھی بات ے جس کا تعلق اس 
مقصد ہے ہے جو اسی وقت ھمارے سامنے ےے ۔ اب اس امر ہے که 
بہترین حکومت می1 تھے سے اس طرح قائم کت جاۓے که 
اس میں ھر کوئی فضائل اور سعادت کی زندگ بسر کر 
سکے تو هر کسی کو اتفاق هو گا۔ پھر بھی جو لوگ یه سمجھتے 
ہیں کہ فضائل کی زندی ہی سب سے بہتر زندگی حے ان کے 
دل میں یه شبه باقی رہ جاتا ہے کہ بہتر کیا ےے ۔ مل جل کر 
عمااِ فضائل کی زندق بسر کرناء یا اپنی ذات کے علاوہ هر تے 
سے ہے تعلق ھ وکر صرف غور و فکر میں لگے رھنا 5 اس لۓے که 
بعض لوگ کہتے ہیں فلسفی کے لۓ تو یہی رز سب سے زیادہ 


یقيهہ حاشيیةە ۳ 

هیں ۔ اس ریاست کا دستور اور عام مزاج کیا ھوکا ؟ مگر پھر ظاھر 
ہے اس سوال کے جواب میں بھی ہم فرد کی ذات ہے قطع نظر نہیں 
کر سکتے اس لئے که اگر کوئی ریاست_ باعتبار ترکوب و مزاج 
ایسی ےے کہ اس میں فرد کو حصول سعادت کا سب سے زیادہ موقع 
مل رھا ہے تو اس کا تقاضا قدرتاً یہ وکا کە فرذ سیاست ‏ ےکنارکشی 
اختیار نہ کرے ؛ بلکہ اس کی سرگرمیوں میں حصه لے۔-۔۔مترجم 

م ۔ یعنی جس کی ہم تحقیق کرنا چاہتے ہیں ۔ لیکن یاد رےے تحقیق کے لے 
ارسطو ے یونانی زان کا جو لفظ استعمال کیا ے اس بۓ صراد ے 
بوضنوغ تصقیف ۔ بالفاظ دیگر وہ موضوع جسے هھم تحریر میں لانا اور 
باقاعدہ شکل میں پہش کرنا چاعتے ھیں۔-مترجم 


٠۰۰۵ 


قابل قدر ہے ۔ یوں بھی جن لوگوں کو فضائل اخلاق میں سب ے زیادہ 
بہرہ ملا ے وہ ان دونوں میں سے کوئی ایک ھی زندگی اختیار کرینگے؛ 
یعنی جاعت کی زندگ یا فلسفه ک(ء) ۔ ہایں عمه یہ معلوم کر لینا نہایت 
ضروری ے که ان دونوں میں کون سی بات ٹھیک ے(٦)‏ ۔ اس 
لے کہ ایک سمجھدار انسان تو وھی راسته اختیار کرے گا جو 
زیادہ بہتر ے ء فرد کی حیثیت سے اور شہری کی حیثیت سے بھی (ع) -۔ 
پھر ایسے بھی تو کچھ لوگ یں جو یہ سمجھتے هیں کە دوسروں پر 


۔ فلسفی کی زندگء یعنی ترک دنیا یا اھل سیاست ے الگ تھلگ رھتے 
ی زندیق جیسا کہ اھل یونان کا خیال تھا ۔ بات یه ہے که مذھب ۔ 
یعنی وثنیت کی جو شکل اھہل یونان میں رائج تھی اس کے باوجود 
یه صرف فلسفی تھے جو مکروھات زندقی ے الگ تھلگ رھهتے 
ھوۓ اپنا وت عو رو فکر ائرد ہت اخلاقی میں صرف کرے 
تھے ۔ ,گویا یونائیوں کے نزدیک ایک طرز زندگی اھل سیاست 
کک تھا جسے ا۷20 احلای*: عاليهة :اور فصابئن ئے.: راہ رانتثت 
کو حاق یں تھاا۔ دسر ارداب فلخد کا جو کر اورحی 
کے جويا اور آرزومند تھے ۔ للہذا عصر حاضر میں ریاست اور 
کلیسا کے درنیان جو تفریق کی گئی اس میں اس روایت کو بھی 
تھوڑا بہت دخل ضرور ے ---مترجم 

٦‏ 2000 و انزوا ء یا امور علطت میں حصه لینے ىق زندگی۔-مترچم 

"اط اٹ پیر اس بحث سی .۔الجھ گیا" تھے کہ فرد کے لئے ست 
سے زیادہ پسندیدہ طرز زندگی کیا مے ء گو پہلی سطور میں اس سے 
بظادر اس بحث ہے کنارہ کشی کر ی تھی ۔ دراصل اسے يہ 
معلوم کرنا عے .کھ ریاست> کے لئۓے بین طرز زندگی کیا ھوکا 
اور اس لئے وہ کسطرح کا ۵د ستور سیاست کے جو اس زندگی کا مقتضا 
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مستبدائة حکونت کرتا تو ظلم اؤں تاانضائی ای اتا 0ھ 00 1نی 

سیاسی اعتبار سے دیکھا جاۓ تو حکومت بجاے خود ظلم یا ناانصاف نیقی 

ےہ (۹)۔ حالانکه اس صورت میں بھی زندگی کے سود و ہہود اور 

سسرتوں پر ایک روک قائم ہو جاتیق کے )٠۰(‏ اس کے برعکسٔ 

دوسروں کی راۓ یہ ے کم انسان کے لۓ اگر کوئی راستہ ہے تو یہی 

کھ حاعت کے زی سس سوو تن کت 

جو لوگ الگ تھلگ زندگی بسر کرے هیں وہ ان لوگوں ی نسبت خو 

امور ریاست میں شریک رھہتے ھیں کسی اخلاقی فضیلت پر کاربند 

نہیں هو سکتے ۔ یه تو هوۓ ان' کے تاثرات ۔ دوسرے اس کے خلاف 

رقیهہ حاشیه ح٦٦‏ 
ہے ۔ فردۃ کا ذکر یہان' یو ہیآ گیا ے +وزند اس سار باب اتی 
ارسطو کی نظر اس اسٴ پر ےے ریاست کی توجھ تمام تر دوسری 
ریاستوں . کے مقابلے میں خلبه و تفوق کے حقوق کے حصول پر 
رھنی چا ھئے۔۔۔مترجم 

۔ دوسروں پر مستبدانه حکومت یعبٰی ریاستوں پر۔-مترجم 

۹ ۔متن زیر ترجمە کی عبارت کسی قدر غیر واضح ے دوسرے 
متون مشثلا بارکر کے حوالے سے جويیات سەجیھ میں آتی ہے یه 
ک2 انہیں دوسری ریاستوں پر بھی الم و استبداد ناپسشند'' "عے اؤر 
وہ اپنے یہاں بھی مطلق العنان طرز حکومت کو ناانصافی سے 
تعبیر کرتے ہیں ؛ کیونکە اس طرج خود ان کی خوش بختی پر ایک 
2 تھام قائم هو جاتی ہے۔۔مترجم 

عزرے ارسط وکا کتال اوہ ے ‏ که اکر دومزی ‏ زیاموں ا شی نی 
طرح یىی روف کو طلق 5اوہ کاالضان جا رر کات 
جب بھی اس ریاست کے لے جو اس قسم کا طرز عمل اختیار 
کرتی ہے لازماً بی نتیجہ مترتب ھوگا_۔مٹرجم 


ا٦مے‎ 


یہ کہتے ہیں کہ ایک س۔ستبدانه اور مطلق العنان طرز حکومت 
ھی سب سے بہتر ے؛ کیونکه آزاد ریاستوں میں بھی قانون کا مقصد 
یہی هوتا ے کہ اپنے ھمسایوں کے خلاف استبداد سے کام لیں ۔ 
للہذا سیاسی ادارات کے ہامنے خواہ وہ کہیں بھی ھوں عام طور 
پر یہی ایک مقصد ہوتا ے کہ دوسروں کو اپنا مفتوح بنائیں 
اور ان پر حکومت کریں )۱١(‏ جیسے 'سپارٹا اور قریطشض کے 
قوانین؛ علیل هذا وہ اپنے بچوں کو جس طرح کی تعلیم دیتے ھیں اس 
سے بھی می ظاھر ھوتا ے که کا کن متصد ے تو ہی 
که اپنے بچوں. کو سپاعی بنائیں ۔ یوں بھی جن قوموں کو طاقت 
اور قوت حاصل سے اور جنہوں ےۓے دوسروں کو اپتنا غلام بنا 
رکها ۓ ان کی عزت . ک جاق عے تو اسی' بنا پر - مثلا 
آحل میا [ھ لیران لعل تھریس اون سارکنان گال )۱٢(‏ ی - ہمز 
انػ میں بعض کے یہاں تو ایسے قوانین بھی یں جن ہے شجاعت 


١م‏ ۔"ارسطو کا اشارہٴ یہان ان دو :مختلف خیال جماعتون کی طرف کے رح 
میں ایک :کا زوز عدالت اور اقتصاد پر نے ٤‏ دوسری کا+ حصول شان 
و شوکت پر ۔ اقتصاد پسندوں کی رائے تو یە ھوگی کہ بہترین دستوز 
حکومت وہ ےے جس ہے فرد کو جماعت میں رھتے ھوےٗ بھی انتہائی 
سعادت کی زندگی حاصل ہو اور جس کا تقاضا یہ ے کھ اس قسم ک 
ریاست کے شہر ی اپنی ساری توجہ اندرونی معاملات پر رکھیں - 
دوسروں کے نزدیک اس |مص پر کہ همسایهہ ریاستوں پر تغلب 
حاصل کیا جائے ‏ تاکه وہ ان کی طاقت کا لوھا مانیں ۔ پہلی صورت 
داخلی سیاشت میں سر کرٹی سے حصه4 لینے یق ے ء٤‏ دوسری خارجی 
سیاست میں تا که فتوحات اور کشور کّائی کا آغاز ھو۔مترجم 
ہك ۔ انت[ کیلٹ نسل ىی طرف ان را ے ۔ موجودہ فرانس کو کبھی 
کال سی کہا جاتا تھا۔۔-مترجم 


۰۸ 
کی فضیلت میں اضافه ہوتا ے ۔ چنانچه کہا جاتا ے قرطاجنه 
میں ھز کسی کو اجازت تیوک اس _٭ جتنی مہموںل میں حصه لیا 
ےے انکتاڑاً ای٥‏ ھی انگشتریان:: ہہ ل2 70) ۔ مقدونيه میں بھی 
قانون ھے کہ جس کسی نے خود کسی ذشمن' کو قتل نہیق 
کیا وہ رسی استعمال کرے )۱١(‏ ۔ اھل سیتھیا کے یہاں بھی دستور 
تھا کہ جب سیلوں میں ساغر گردش کرے کا تو جس کسی 
ۓ دشمن کو قتل نہیں کیا اس کا اس میں کوئی حصہ نہیں 
ھوگا )٥١(‏ ۔ اعل آئیبیریا بھی جو ایک بڑی جنگجو قوم ھیں جب 
کسی شخص کو دفن کرے ہیں تو اس کے مقبرے پر اتنے ھی 
ستون بنا دیتے ہیں جتنے دشمنوں کو اس نے قتل کیا هو )٥٦(‏ ۔ 
گویا مختلف قوسؤں میں اسی قسم کی ختلف چیزوں کا رواج ہے بعضکا 
قانوناً بعض کا رسما۔ پھر یه تو شاید ایک سے معنی سی بات ھوگ 
اگر وہ لوگ جو اس بحث میں حصه لےرے یں یه بھی دریافت کریں کە 
مقنن کا کیا یە بھی فرض ے که جن ذرائع سے کوئی ریاست اپنے 
ھمسایوں کو حکوم رکھتّی اور جہر تعدی سے کام لیتی ےے ان کی طرف 
بھی اشارا کرتا رےں)َٴ خواہ وہ اسۓ پسند کریں 'یا۔ نا ,پسند - حالانکهہ 
مدبرین ریاست ھوں یا مقنن جو بات غیر قانونی ہے اس ہے انہیں. کیا 
تلق کت پھر جراقرات انضات کال ۰۰ 


٭ر ۔ دوسرے نسخوں میں بازو بند۔۔مترجم 

مر ۔ بجاےۓ پیٹی کے۔۔-مترجم 

6ہ ۔ ساغر ہے مراد سے ساغر محہت۔-۔مترجم 

سا انا ٹکیلے پتھروں نے اور قبر رت اد5 حم 

ےر ۔مطلب ہے وہ چیز مدبر ریاست اور مقتن کے لۓےٴ بھی جائز 
نہیں ھوگی۔-مترجم 
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نا انصافی کی بنا پر کی جاتی تھے وہ قانون کے مطابق کیسے ہو سکتی 
ے (۱۸)؟ اس لئے کە ھو سکتا ے کوئی فتح نا انصافی ہے حاصل کر 
لی جائےۓ (۱۹) ۔ جہہاں تک فنون کا تعلق ےے ان میں بھی تو 
۱ کی سال ردان نی :جوا (۰) :اس لیر که لیب : هو :یا 
ناخدا کسی کا یه کام نہیں کہ دوسروں کو بە تحریص یا بە مےبوری 
کسی بات پر آمادہ کرے ۔ مثلا طبیب ہیاروں اور ناخدا سسافروں 
کو ۔ لیکن پھر جب اسکے باؤجود: فعض :لوگ یە سمجھتے ھیں کہ مستبد 
حکومت بھی از روٌۓ سیاست حکومت کہلاتے کی مستحق ے(١۲)‏ 
تو انہیں شرم نہیں آتی کە جس بات کو اپنے لۓے نامناسب اور 
انصاف ہے دور سمجھتے ھیں اسے دوسروں کے خلاف روا رکھیں(٢۲)‏ ؟ 


پرر ۔ یە عبارت غیر واضح ہے ارسطو کا کہنا یه ے کە جب تک عدالت 
اور عدم عدالت یا غلط اور صواب کی تحقیق لہ ہو جاے حکرمت 
کا قیام کرنا کیسے سمکن ےے۔۔۔مترجم 

ور ۔یا دوسرے لفظوں میں یہ کہ فاتح غلطی پر ہوں۔مترحم 

- فقوت یىی مثال کے 'ارسظو :اس غلظ : خیال؟ کا ازاله:کرنا: چاھٹا ے 
کػه تدبیر ریاست یا عام لفظوں میں حکومت یا عملداری ممحض 
فن نہیں کھ اس میں جائز اور ناجائز کا سوال پیدا نہ 
موت ‏ مبرحم 

۶ھ کر آفتداد تی ڈائنگ: میی اقوی یر کی ہیں تن اک جے 
لوگ اہے ایک قسم کے طرز حکومت سے تعبیر کرتے 
مت جح سر چم 

ہم ۔دو۔روں کااشارہ یہاں پیر دوسری ریاستوں کی طزرف ہے 
یعنی ان کے خلاف جارحانہ کازروائیوں ہے ۔. مطلب یه 
ک٭ جن:باتوں کو لوگے اپتے لئے ناروا سمجھتے آھیں دوسروں 

باقی صفخه ۰ہ ہر 


8+٠۰ 


وہ خود تو چاھتے ہیں .ان پر دانائی سے حکوست کی جااۓ لیکن 
انۓے کو اھمیت نہیں دیتے 'کە دوسروت ہر بھی کا دانخسدی کے 
حکومت کی تا رمی: ھرایا۔ یں ۶۲ ۷ا2 :ول سال ارد کے 
ے معنی چیزڑ ےے بجز اس کے جہاں فطرت نے ایک کو محکومی 
اور دوسری کو حکومت کے لئے پیدا کیا ھو۔ لہذا عام طور پر 
۹0۷0۷ 0۷× 
خلاف فیالواقعه اس کی ضرورت ھو_ بعینەہ جیسے کسی شخص کو 
نہیں ۔چاہئے کہ خوراک ہو یا قربانی اس کے لۓ انسانوں 
کو شکار کرے ؛ بلک اسی چیز کو جو سچ مچ اس کے لئے مناسب 
سے ء یعنی وحوش کو کیونکہ وہی کھاتے کے کام آتے یں (ہء) ۔ 
اب اگر شہر کی حکومت اچھی ہے تو هوسکتا ے اہے خوش تختّی 
بقیه حلشيه ٦.۹‏ 
کے خلاف انہیں سے کام لیتے یں ۔ یاد رکھنا چاھہئے اس ساری 
بحث میں ارسطو کی ؛ظر افراد کی بجاۓ جماعتوں یا ریاستوں یر 
ےہ ۔ پھر جب وہ دوسری ریاستوں پر آقائی حکومت کی خالفت کرتا 
ے تو ایک طرح سے پہلے :یناب کے اس - خیال :کو دھزا" را 
جس : کے ماتحت ؟ اس نے پي٭ت کچاا تھا ک٭ /مدبر ”رانک کو 
آقا یىی نطر سے دیکھنا غطلی ہے ۔ اس کا ية کام نہیں کهھ آقاک 
طرح غلاموں پر حکومت کرے ۔-مترجم 
۔ دانشمندی ہے بعنی]از روَںت تھدل 7و انصاف جج لا ےا 5 مےت 
اک ے۔مترجم 
مم ۔ فلسفیانه<نقطه نظر ہے دیکھا جاۓ تو یہ کائنات ہکا عائىی تصور 
ے جس ید سے : ھراٹے کی زندی کیی ‏ مد ہا عات کے 
تاب ہے ۔ مزید یه کە انسان کے علاوہ جو بھی بغلوق ےہ 
اسے انسان کا تابع پیدا کیا گیا۔-, 


حر جم 


3 


اور سعادت بھی خوب خوب حاصل هو اسلئے کہ اس کا نظام قانون بھی 
اچھا هو ٤ )٥٢(‏ خواہ باعتبار حل وقوع وہ کسی دوسری ریاست 
ہے ملحق بھی هے یا نہیں اور اس کا دستور بھی جنگ کے لئے تیار 
کر کا جو ات سی تا اض اف کہ مان ایا کوئی: سوال 
ھی پا میں موا (6۹)ے االلہدا ظا مر ھک :نگ وہ چیز ے جس 
7 هم تعریف ت وکر سکتے میں لیکن جو مقصد آخری نہیں ہے بلک ا سے 
حاصل کرئۓ کا ایک ذریعه ۔ گویا ایک اچھے مقنن کا فرض ےکه اسکا 
تعلق جس ریاست ہے ےے اس کا پورے طور پر جائزہ لے اور 
دیکھے وهاں لوگون وی ول وت ا کا رنگ ے ؛ وہ ایک اچھی 
زندی میں شریک هو سکتے ہیں تو کس طرح سے یہ که 
اس سے کس قسم کی سعادت اور خوش خی حاصل ھوگگق (ے٢)‏ 
چنانچہ قوانین اور رسم و رواج میں اختلاف پایا جاتا ے 
تو اسی لۓ ۔ قانون ساز کے یە بھی فرض ہے کہ اگر اس کے آس پاس 
کچھ رباستیں قائم ہیں تو اس بات پر نظر رکھے کہ ان کے 
خلاف قدم اٹھایا جاۓ کا تو کیسے ء یا اگر حسن سلوک سے کام لینا 
روم > کیونکۃ اس طرح کے شہر میں صبر اور برداشت یق فضیلت عام 
ھوگ۔مترجم 
۱ می یں کے تو الات نے ضور هو قرة 
لہذا اس قسم کی صورت حالات میں جو قانون وضع هونگے وقتی 
اور عارضی ھونگے ۔ گویا اس صورت حالات کا تعلق ریاست کے 
حقیقی اورمستقل سسائل ے نہیں ہهوگا۔ و پیدا ھونگے تو 
اس وقت جب سیاست>ٗ داخلی یا قانوت سازی کے عمل 
میں کوئی رکاوٹ پیدا هو۔ لہذا اس طرح ھر مسئلے کی نوعیت بھی 
جداکانہ هو جائیگی اور اس ہے ویسا هی ائر مترقب بھی ھوگا ۔--مترجم 


21٦آ‎ 


ے تو کیونکر ۔ رھی یە بات کە بہترین حکوست کا مقصد آخری کیا 
عہ اس پر ہم آگے چل کر غور کریں گے (۲۸) ۔ 


ےہ سس سس یگککااچھھوووچکھا 


۸۔ تیرھویں اور چودھویں ابواب میں۔۔مترجم 


تیسرا باب 


اب ھمارا روئے سخن ان لوگوں سے ہے جنہیں اس بات 
سے تو اتفاق ےہ که سب ہے زیادہ پسندیلہ زننگ 
فضائل کی ےہ لیکن اختلاف ےہ تو اس بارے میں کہ ہم ان کا 
استعال 'کریں کے تو کیسے(ا) ۔ ھمارے سام دو فریق 
9 77 ی ۰ خرد وت نود تا بھی سیاسی نظام ہو 
اس کا سرے ہے ۔کوئی جواز ھی نہیں ۔ ان کی رائے میں جو کوئی 
فی ‌الواقعه آزادی ي زندی بسر کرتا عھ(۳) اس کی زندگی شہری زننگق 


۔معلوم ہوتا ے ارسطو کا ذھن پھر ان دو سوالوں کی طرف منتقل 
هو گیا ےے جو اس ے پچھلے باب میں اٹھائے تھے ۔ يیە کهہ 
عملی اور سیاسی زندی کو سب ہے زیادہ مستحسن اور پسندیدہ 
ٹہرانا چاہئے ؛ یا غور و فکر اور انفرادی زندگ کو ؟ شروع 
میں تو ان سوالات ہے اس ۓ اس لئے قطم نظر کر لیا تھا کہ ات 
"کو نوعیت سیاسی نہیں تھی گو اس کے باوجود آقت کو ات 0 سے 
ے تعلق بھی نہیں رکھا جا سکتا ۔ لہذا ارسطو کو یہاں از سرانو 
یە بحث چھیڑنا پڑی۔مترجم 

۔ یعنی ایک و جو سیاسی اور عملی زندی کا حامی ےھ ٤‏ دوسرا وہ 
تو سافت سے الگ تھلک رھتے ھوئے انفرادی زندیق کو ترجمح 
دیٹا ے۔- مترجم 

٭۔انزهھا اور ے تعلقی ۔ لہذا امور سیاست ہے علیحدگ ک 
زندگی.- مترجم 


0 


و لت اش وی اور باقی سب سے زیادہ پسندیدہ بھی(ءم) ۔ دوسرے 
کہتے ھیں شہری ھی بہترین اساق می جو کا اک سرو ات 
کرتا تو وہ اچھا نہیں کرتا(٥)‏ ۔ ان کے نزدیک اہے خوش بختی کہۓے 
یا فضائل کی جد و حہد وہ در اصل ایک ھی چیز ے ۔ دونوں کچھ 
ٹھیک کہتے ہیں ؛ کچھ غلط ۔ مثلٌ ان کا یه کہنا تو ٹھیک ے 
که ایک آزاد انسان کی زندگی غلام ہے بہتر ےہ اسلئۓے کہ غلام 
بحیثیت غلام کوئی عزت کا کام نہیں کریگا ۔ اس کا کام ےہ 
وہ غلامانه خدمات سرانجام دینا' جن میں فضیلت اخلاق 
کو مطلق دخل نہیں ھوتا ۔ مگر پھر یه کہنا بھی تو غلط ےے کە کوئی 
بھی حکومت عو اس کی :ااطاعت:ٴ کرنا غلامی کے مترادف ےہ 
اسلۓے کہ آزاد انسانوں کی حکوست اور غلاموں کی حکوست 
میں اس سے زیادہ فرق نہیں جتنا غلامی اور حریت میں فطری 
طورں ہر مت یو فرق کیا ا جح کات 8 
پہلے اف کن ےو ھی - ایسے ھی فضائل میں حصه لینے کی 
بجاۓ کچھ نہ کرنا یه بھی ٹھیک نہیں اسلئے کە سعادت اور 
خوش بختی کا تعلق عمل ہے ےے اور: یه عادلائة اور حکیمائة 
افعال ھی تؤ ہیں جن ہے کئی ایک اعلول مقاصد ۔اصل ہوتے ھیں ۔ 
البتھ ھم اس موضوع پر اس سے پہلے جو کچھ کم آۓ یں 
اس سے بہت ممکن کے بعض انت 9 پٹ ' 
حاکمانه قوت ھی شاید بہترین چیزھے۔ اس لئے کة٥اس‏ 
سے انسان کو یه قدرت حاصل ہهوجاتی ے کہ دوسروں ہے 


م۔ اس ائے کە بباعث غور و فکر وہ اعلول خیالات میں منہمک رھتا 
7ھ ھ7 : 
۵ ۔ ملاحضه هو باب ماسبق ؛ حاشیهە اول--مترجم 


"٦" 


اپنے مطلب کے کام لے سکے ۔ لمہذا جس کسی کو یە اقتدار حاصل 
ے وه اسے کبھی ضائعم نه ہوےۓ دے ۔ بلک ممکن ہو 
تو دوسروں سے بھی چھین لے ۔ چنانچه باپ کو چاہئے نہ بیٹے کا 
خیال رکھے؛ نە اس ہے اعتنا کرے ء نه گاتہ ات 6 کا تہ ادومت 
دوست کا؛ اسلئے کە جو چیز سب ہے زیادہ بہتر ے وھی سب سے زیادہ 
پسندیدہ ۔ مگر پھر سب سے بہتر تو کسی اجتماع یق شرکت سے اور 
اس میں سعادت اور خوش بختی کا حصول(٦)‏ ۔ رھا وہ کچھ جو یە یی 
کم رے ہیں سو سمکن ہے یہ یہی ٹھیک هو مگر اس صورت میں حب یەبھی 
مان لیا جاۓ کە جو لوگ لوٹ ىا رکرتے اور دوسروں کے خلاف تشدد 
سے کام لیتے ھیں انہیں کو خیر اعلول حاصل تھتڈالیگی ھم یەبات کیسےمان 
سکتے ھیں۔ یه تو محض خیال ھی خیال ے اس لئے کھ جو لوگ اسطرح 
اقتدار اعلول حاصل کرتے ہیں ان کے اعمال و افعال کو کوئی عزت 
کی نظر سے نہیں دیکھتاء الا یہ کهە وہ دوسروں سے ایسے ھی برتر عون 
جیسے مد عورت ء یا باپ بچے اور آقا غلام ہے(ء) ۔ پھر جو کوئی 
فضائل کا راسته چھوڑ دیتا ے وہ کبھی وهہاں واپس نہیں آ سکتا جہاں 
اس نے ان کے ساتھ چھوڑا تھا ۔ دراصل جو لوگ باھم مساوی 
حر ا وروی هاگن ایک: کاعنل: :مساوات: "اور انصافَ 


٣۶‏ اتا <ھ> کھ _اکر+ حاصل قلہ اقداز' کو ترفرار 
رکھنے کی صورت یه ےہ که هھم اس کو پر طور برقرار رکھیں 
مٹاة باپ و اقتدار حاصل ےہ تو ات چاھئے بیٹے ک5 خیال 7 
نه٭ دوستوں کاتو اس طرح کا اقتدار سعادت اور خوش بختی 
کا باعث نہیں ہوگا۔ اس کا حصول کسی سیاسی اجتماغ میں شر کت 
یں ا می ہر سے یں و و 

+٥‏ سر رک غانواف و اس ہک عالف غثاضر 
پر۔-مترجم 


0٦ 


پر ۓے تو دوسرا بھی ویسا ھی کرے (۸) اسلئے کہ ہی تقاضاۓے 
مساوات سے اور عین صواب بھی ۔ یه کیسے ہو سکتا ے کہ جو لوگ 
برابر ھیں اس چیز میں حصد له لیں جو سب میں برابر ہے 
یا جیسا ایک کا معامله ھو دوسرے کا نىە ھو۔ یه بات تو 
فطزث کے خلاف مویق 97) او حوآبات فطرت اک اک 221-25 
تھیی۔ نیں۔ کہا یا کا لنا پر بد کک 
فضائل اخلاق اور قاہلیت میں باق سب ہے برتر ہے تو پھر مناسب 
ے کہ ھم اسی کی پیروی: کریں اور اطاعت بھی ک جاےۓ 
تو اسی کی ۔ لیکن یہی ایک بات بجاۓ خود کافی نہیں ےہ اسکے 
ساتھ بعض دوسری باتوں کا لحاظ رکھنا بھی ضروری ے(۱۰) اور اس لے 
یه سب کچھ جو ھم کم رےے ہیں ٹھیک ہے تو اس کا 
مطلب یه ے کة سعادت کاتقاضا ۓے فضائل کی جد و جہد 
فرد اور جماعت دونوں کے لۓ ۔ لیکن جس سے یہ نہیں سمجھنا 
۷ 9 9 ۰. رت 


۔مطلب ے باری باری سے حاکم و محکوم بنٹا اس لئے که 
مستقل اقتدار کوئی مستحسن بات نہیں ۔ یا آجکلٴ کی اصطلاح کت 
یه کە آسیت کوئی اچھی چیز ےے ٤‏ نه اسے خیر اعلیل قرار 
دیا جا کنا ہے مترجم 
و ۔ یہاں عبارت قدرے مغلق سے ۔ لیکن حاصل کلام يہ کهہ جو لوگ 
مساوی هيں ان کاحصه غير مساوی رکھنا؛ یا جن لوگوں میں 
باھم مساوات ہے ان ہے عدم مساوات کا سلوکے کرنا فطرت کے 
فی اھ لا غلط۔۔-مترجم 
جوا تطلب 1م کو مل حصول رر یرت ا 1ت نت 
بھی ضروری ہے ۔ اس سلسلے سے اف رت 1 ےر ا 
پہلا باب۔_مترجم ' 


٦12 


اسکا تعلق دوسروں سے بھی ضرور ھوگا جیسےبعض لوگ یە سمجھتے ھیں 
ک1 مو یسل سو لی حاصل کٹ جات میں کت 
ھم دوسروں کو اس مع کی تعلیم 3ھ سکیں یل انہی کیا کو تا 
چاھۓے )١۱١(‏ ۔ حالالکہ جو اپنا مقصود آپ ہیں وہ کہیں زیادہ 
عملی ھیں اور ھم ان سے اپنے فہم اور راۓ دونوں کی تربیت کر سکتے 
یں یه اسلئے کہ فضائل کی ۔جد و جہد کا بھی ایک 
تَقصد یی ۔ 'اللہدا ان یق جیعثیت بھی عملی ےے؛ حول کە اک تی ایسی 
تجویز پیش کرے جسے دوسرے اختیار کر لیں تو وہ اور زیادہ عملی 
انساں ہوے ہیں اور ان لوگوں ہے برتر جو اس کو اتمام تک 
پہنچائیں(٢۱)‏ ۔ یایں ھمه یه ضروری نہیں کهہ اکر کسی ریاست کا کسی 
دوسری ریاست سے کوئی تعلق نہیں وہ ے عملی کی زندگی اختیا رکرلے(٣۱۳)‏ 
١م‏ ۔ اس عبارت ہے قدرے غلط فہعی کا احتال سے ۔ یہاں تعلیم ہے 
مراد درس و تدریس نہیں جیسا کە عام طور پر اس کا مفہوم ےہ 
بلک ان امور کا مطالعه اوربحثشو تمجیص جن ک حیثیت 
عملیٰ ےے--مترجم 
ہك ۔مطلب يه ےہ که عملی یی ردق صرف وھی لوگ بسر نہیں 
کرۓ جو کسی راستہ پر چل رعے ہیں ۔ ان کے مقابلے میں 
وہ لوگ زیادہ عملىی ھیں جو دوسروں کے لئے کوئی نیا واستہ 
تجویز اکرزے ھیں ارسطو کی دلیل واضح ے کیونکہ اس طرح سے 
لوگوں میں فکر اور عمل دونوں جمع ہو جاۓ ہیں --۔مترجم 
٣‏ ۔ اس لئے کہ ریاست کی حقیقی سر گرمیاں تو وه ہیں جن کا تعلق 
داخل سے هے.۔ یه پحث اگلے باب میں آےۓ گی - ارسطو اس 
سے پہلے کے آیا عے کہ ریاستیں اسی قسم کی خوش بخی 
ھونقل جیسا خوش بختی کا تصور ان کے 


ا ا 
ذھن میں ے اور جس میں وہ اب اس اس کا اضافه بھی کر رھہا ے 
کهہ ایسی ریاستیں عمل سے هی لطف اندوز ھونگی ۔--مترجم 


+1۸ 


وھاں بعض افراد میں تو قطعی ایت دوسشرتے سے رسم و راہ 
ھوگی )۱١(‏ اسلۓ که شہریوں کے درمیان ایک دوسرے سے تعلقات کے 
مواقع تو بہر حال پیدا هموے رھتے ھیں(۱۰) ۔ للہذا یه ج وکچھ کا کا 
ےر ھڑ فرد گ کے ہبارنے' میں بھی ھا ھی صحیح عے )٦١(‏ ۔ اس 
لئے کە اگر ایسا نه ھوتا تو ذات خداوندی ھی کو کامل ٹہرایاجاتاء 
تج اْ اتا کی جن 0س باھر کسی چیا "الیک تھلگ کوئی وجود 
ھی نہیں(ء١)‏ ۔ للہذا ثابت ھوا کە وھی زندگی جس سے فرد کو سعادت 
حاصل ہوتی سے ریاست اور اس کے ھر رکن کے لئے بھی سعادت 
اور خوش بختی کا سرچشمہ کے ۔ 


ہم ۔ ارکان سے مطلب ے آبادی کے ختلفك عناصر یا حصصرہیبٹرخم 
ہم ۔ اس لئے که شہروں کے یہ مختلف عناصر ایک دسرتے نے کے 
تعلق نہیں رھینگے لہذا ان میں کچھ روابط پیدا ہو جائیں 


کے مترجم 

درے کم ا ع رواوہ نات کے ان کا نظ کا ۳۶1 
رهنا چا هئے۔۔۔مترجم 

پا سی کھھ میں مو رماہ ےڈا نظ تع ا دک ےت 
اندرون ذات تک محدود ہیں ۔ اس سمائلت کی بنا پر ارسطو یه 
یه نتیجه اخد کرتانء ھے کہ مر زیاست : کی توجە اپنے اندرونی 
نشوو نإا:اپر رغٹیٴ چاھئۓ یف نہیں کا 'دوطری رباسَتَیق ان ک 
رکرٹتوں کا ھداف بٹیں۔-مترجم 


چو تھا باب 


اس تمہیذ کے بعد جس کا تعلق بحث زیر نظر سے ےھ 
)١(‏ علیل ہذا اس راۓ کے پیش نظر جو دوسری ریاستوں(٢)‏ ی نوعیت 
کے پاڑتے میں ہم نے عام طور پر::قائم کر رکھیٰ ےھ 
اب ھمیں صرف یه دیکھنا ےۓ کھ جو کوئی چاھتا ہے اپنے مطلب 
کی ریاست قائم کرے وہ اس کی تاسیس میں کیسے قدم اٹھائیگا ۔ 
اس لۓ کە جب تک اس امر کا کچھ ند کچھ اندازہ ٴ نہں 
ھوجاتا که اس کے لوازم کیا ہیں کوئی اچھی ریاست قائم 
نہیں هو سکتی (۳)۔ للہذا عمیں چاھئے وہ سب باتیں جن کا هونا عماری 
مرضی کے مطابق ممکن حے پہلے ھی سے سوچ رکھیں ۔ البته 


١‏ ۔ مشثا لی ریاست کے متعلق۔۔مترجم 

٢۔‏ جن کو مثالی تصور کیا جاتا ے۔۔مترجم 

م ۔ ھر اچھا طرز زندگی ایک خاص قسم کے ساز وسامان کا مقتضی ے 
جس میں اجتماعی احوال 39 ظروف کی مادی اآساس و بی 
بڑا دخل ت (ملاحظہ ہو اس فصل کا باب اول) اور جسے اگر 
تسلیم کر لیا جاۓ تو پھر یيە ماننا بھی لازم آےۓ کا کہ 
ا٣ھ‏ کی یل دنکیل 'اعول' ا داحتا زی 
بس رکریں تو اس کے لئے ایک کال و مکمل اجتماعی اساس بھی ناگریڑ 
سے ۔ بالفاط دیگر یه بہتر دستور ھوگا جو بہتر ہے بہتر اجتاعی احوال 
میں سمکن ٹھہرےکا (ملاحظہ هو اسی فصل کا باب اول) - ارسطو کے 
کہ نزدیک بہترین زندگی وھی ےے جو ایک کال و مکمل دستور کے 
مطابق بسر کی جاۓ ۔۔-مترجم 


ا 


ایسی کوئی بات نہ سوچیں جس کا پورا هونا ناممکن تے ۔ همارا 
مطلب ے و باتیں جن کا تعلق اھل شہر یی تعداد؛ یا ریاست 
کی وسعت سے ھے۔ اس لۓ کھ پارچة باف ھوں یا کشتی ساز 
صناعوں کی طرح انہیں بھی اپنے کام کے مطابق مناسب سازو 
سامان کی ضرورت هو گی ۔ پھر جتنا اچھا سازو سامان ھوگا اتنا ھی 
اچھا ان کا کام بھی ھوگا۔ لہڈذا مقنن اور مدبر ریاست دونوں کی 
کوثششی ھونی جاہئے کە جوکام ‏ ان کے پیٹ نظر اف ای کی 
ساب اد مہیا! کرتی تا تورر جاک تا 1و و اک راو 
ضروری آله ہیں لوگ ۔ٴ لہذا اہےٴ جاننا چاہئر وہ 'غوںن 
کتتے اور کیسےء جیسے یه که علاتة) کنا پڑ اھ "اور کتنا ہا 
8200+ تو یہی سمجھتے ہیں کہ شہر بڑا ہوگا تو 
ایے سعادت اور خوش بختی بھی حاصل ہو گی جسے اگر صحیح تسلیم 
کر لیا جانے تو یہنا سشکل ا مر سا 16ف 0 اک 
عوتا ےےء؛ چھوٹا ہو تو كیا ۔ فہ اس ىيی بڑائی کا اندازہ 
باشندوں کی زیادتی سے کرتے ہیں ء حالانكکە ان کی نظر اس بات 
پر هونی چاہۓے که اسے کس قدر طاقت حاصل تھے ؛ اس پر بَہیں کهھ 
امن : کے افاذا' کٹنے ی۹۷ی۹۹۹۹۹۹۹٘ 230 
کوئی نہ کوئی مقصد ھوتا ے جس کو پورا کرۓ کی جتنی بھی اس 
میں استطاعت ھوگی اتتی ھی اس کی عظعت بھی زیادہ عوق ۔ 
ورنە یوں تو شاید کوئی یه بھی کہتا کە بقراط :اگرچه بہت بڑطبیمٔ 


تھا لیکن جو شخص قدوقامت میں اس ہے اونچا تھا اس سے بڑا نہین 
تھاان ہھوں اکن کسی فو ا کات کا اما اک تک کت 


م ۔گویا اس سسئلے پر صفاق اور ذاق دونوں پہلووں ہے قوز کرنا 
چاهئے۔۔-مترجم 


9*٭ 


تعداد ھی ہے کرنا ے تو اس میں ہماری نگاھیں. عوام کے 
انبوہ پر نہیں ہوئی چاھئے اس لۓے کہ جو بھی شہر ھوگا اس 
میں لازماً کچھ تو غلام ھوں کے ؛ کچھ سیاح اور کچھ اجنبی ۔ 
ھمیں اس کا اندازہ آبادی کا ا حصرے سے )کرنا چاعٹے سن پر 
سچ مچ کوئی شہر سشتمل سے اور جس کی تعداد وافر 
ے تو بیشک وه اس کی عظمت کا ثبوت کے ۔ لیکن جس 
شہر میں زیادہ تر دستکار بستے ہیں اور سپاھی کم اسے بڑا 
نہیں کہا جا سکتا )٥(‏ اس لئے کہ شہرکی بڑائی اور اس کے 
باشندوں کی تعداد کا زیادہ هونا ایک بات نہیں ۔ 


یه امر یوں ھی واضح ھوجائیگا کە مختلف قسم کے لوگوں پر حکوست 
کرنا 5 ناسمکن نہیں تو سشکل صرور ےے۔ ہی وجەے که جن ریاستوں 
میں حکوست کا نظم و نسق عمدہ ے وہان کسی شہری کے حقوق کک 
یه حالت نہیں ھہوگی کە اس کا فیصله ایک ے ربط انبوہ کے ھاتھ میں 
هو )٦(‏ ء؛ جیساکه اس چیز کی ماعیت ھی سے کا ھو جاتا ے اس لے 


ه۔اس لئے کھ اس قسم کی ریاست میں فوج زیادہ تر دستکاروں پر 
مشتمل ہوگی بعنی وہاں اچھے سباھی بہت کم ہوں کے 
ادا ای کی فقوت دفاع بڑی محدود رے گی-_مترجم 

ہ ۔ ارسطو یه کہنا چاهتا تھے کو رات یں آادی اکر ۶ لٹ 'زفاتہ 
ھویق تو اس‌میں متعدد عناصر قانون ی کرت ہے باعر رھینگے۔اس قسم 
کی ریاست میں شہریوں کے حقوق ان ریاستوں کی نسبت جہاں حکومت 
کا قظم و نسق اچها ےے بہت کم م۔حفوظ ہوں: گج ۔ اس 
لئے کە حقوق کی حفاظت جب ھی کیک اھ کا یت 
قانون کی گرفت میں رهیں ۔ للہذا هر ریاست کی آبادی ایک حد مناسب 
کے اندر رھنی چاہئۓے---مترجم 


بمکد 


قانون عبارت ہے ایک مخصوص نظم سے ۔ قانون اچھاے تویه نظم 
بھی اچھا ھوگا لیکن اگر لوگوں کی تعداد زیادہ ھوگئی تو یە نظم قائم 
نہیں رھیگا ء بجز اس کے کەاس پر خدائی طاقت کی حکمرانی ہو جو 
ساری کائنات پر حاوی ے۔ پھر چو نکە مقدار اور تنوع دونوں کا وجود 
حسن کے لئے بالعموم ضروری ھے(ء) لہا شہر کا کال بھی اس امر سے 
وام یھ کا اس کی وسعت اس نظم کے مطابق ہو جس کی طرف 
ھم اشارا 7 ھین ۔۔ علاوہ ازین. ھر شہر کا ایک حجم هوتا 


ے۔ یه عبارت قدرے مغلق سے ۔ ارسطو دراصل یه کہٹا چاہتا سے 
که یہ صرف خدائی طاقت ے جس ے ساری کائقات میں ایک 
نظم قائم کر رکھا ہے انسان کی یە طاقت نہیں کہ ہر چیز کو 
اپنی کرزفت میں لا سکے سور اط ک تودیکت نظم اور حسن چونکه 
لازم ملزوم ھیں اور حسن کو مقدار اور عدد ہے بھی نہایت گت اور 
تعلق ے للہذا اس ےۓ تحدید آبادی کے حق میں جو دلیل قائم 
او اھک امن کو سماۓ بغیر چارہ نہیں ۔ اس لئے که جہاںن تعداد میں 
اضافه ھوا یعنی کوئی مقداری تبدیلی واقع ھوئی شہر کے حسن 
میں فرق آ جائیگا اور اسلئے نظم میں بھی ۔ یہاں یەة ام بھی قابل 
لحاظ ےہ که یونانی فکر ۓ اعداد اور متدار پر اس لئے بھی 
زور دیا کہ اس کے نزدیکک کمال کے ائر م۔تنامیت 'ٹاکزیز 
کے اہی وجهہ ہے کہ یو نی ذھن 2 لامقا مسا تہ مہ 
ارک اھ 

یا پھر سیدھی سادھی زباٴن میں ارسطو کا خیال یه ے کە خدای 
طاقت تو لا انتہا ےہ اس کے سامنے مقدار اور عدد یىی کوئی حقیقت 
نہیں خواہ اس میں کنا ھی اضاه حرتا یہ حا لی اوت 
کی استطاعت ایک خاص حد سے آ گے نہیں بڑہ سکتی ۔ للہذا آبادی کی 
تعداد اتٹی "موی چامے کہ اتی قر ضا کیا کت 
وم و رہم 


ادا 


ھے جیسے ھر چیز کا؛ خواہ اس کا تعلق حیوانوں ہے هو خواء پودوںءیا 
کلون ہے ۔ پھر یه چیزیں اگر بہت زیادہ چھوٹی یا بہت زیادہ بڑی نہیں 
هیں تو انکےاندر ویسی هی طاقتیں موجود ھونگی جیس ی کہ ھونی چا ہئے(۸)۔ 
لیکن اگر ان کا نشو و نما خاطر خواہ نہیں یا ترکیب. ھی غلط ے 
جیسے بالشت بھر لمبی کشتی کو کشتی نہیں کہا جائے گا (۹)ء نە 
و جس کا طول دو فرلانگ هو سواۓے اس صورت کے جب اس کا 
حجم مناسب ھو؛ کیونکہ ہو سکتا ے وہ چھوٹی یا بڑی هو کر بالکل 
بیکار هو جاۓ ایسے هی )٠١(‏ شہر کی مثال طے ۔ اگر شہر بہت 
چھوٹا ےہ تو اس ہیں دفاع کی طاقت نہیں هوق )۱١(‏ حالانكکهہ اس 
طاقت کا ھونا ضروری ہے ۔ لیکن پھر اگر کوئی ریاست بہت بڑی ے 
اور اس میں دفاع کی طاقت بھی موجود نے جس کی ضرورت 
سے انکار نہیں کیا جا سکتا تو ایے شہر نہیں کہا جائۓ کا بلکہ 


۔ طاقتیں یعنی صلاحیتیں تاکە وہ اپنا وظیفه ٹھیک ٹھیک سرانحام دے 
سکیں۔-مترجم 

۹ ۔ یہی خیل ہے چبے ارسطو ے اخلاقیات میں دعرایا ہے ۔ وہ کہتا 
ے جیسے یه سمکن نہیں کە دس شہری ایک ریاست قائم کر 
سکیں ایسے ھی یه بھی ناممکن ہے که دقوات' خسن مان گا زیادم 
شہری مل جائیں اور ریاست قائم ھوجاے --مترجم 

٭ہص۔بیکار هو جاۓ یعنی اتنی چھوٹی یا اتنی پڑی کہ پان 
میں چل نە سکے۔- مترجم 

وو کیونکه شہر میں ھر طرح کے عتائن مثات غلاموں اور دستکاروں 
کی موجودگقل ضروری ے جس کی آبادی اکر کم ےہ تو 
وهاں ایسے لوگ بھی کم ھونگے جن کا پیشہ ہپاہ کرقی 
۔ گويا آج کل کی اصطلاتح میں ہمٴ کہینگے وہاں 
سپاھیوں ٭ ٥٥ن‏ جدھ کی کمی ے۔۔۔مترجم 
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ایک قوم (۲) جس ہیں ایک ھی قسم ک حکومت کا قیام مشکل هو 
حاۓ"5۔ اس لۓ کە جہاں لوگوں کی تعداد بہت زیادہ عے وهاں 
ىہ سالار کا انتخاب کون کرے گا ؟ پھر بجز سینٹر ان کا نقیب 
کون ھوگا )۱١(‏ ؟ لہذا پہلی بات جو ضروری ہے وہ یة "ك4 ہر کی 
آبادی اتتی فر کے بحثت'' ایک اجتاع سیاسی اس کے بائشنددے 
خوش بختی کی زندگی بسر کر سکیں ۔ بالفاظ دیگر اس کے باشندوں 
کی تعداد اس کی مناسب حد سے حتنی زیادہ بڑھے گی اتا ھی شہر بڑا 
ھوتا چلا جاے“کا لیکن جیسا کہ ہم اس سے پہلے کم آئے ہیں ا سے اٹنا 
بڑا نہیں هونا چاھئے 0 کوٹ حدود ھی نہ هھوں ۔ رھی 
یه بات کە اس کی مناسب حدود کیا یں سواۓ تجرے ہے بآسانی معلوم 
کیا جاسکتا ے اور تجربہ حاصل ھوگاتو حا کم و حکوم دونوں کے 
طرز عمل سے ۔ اول الذ کر کا کام تو یە ےہ کہ معموی دڑجے 7 
حکام کے نام احکام صادر کریں ء عللٰی ھهذا قاضیوں کے فرائض سرانجام 
دیں )۱١(‏ اور اس لئے جب تک انہیں یه علم نہیں ھوگا کہ ان کے 


<۔ملاحظه هو فصل اول دوسرا باب ۔ قوم سے مراد یہاں سیاسی 
اجتماغ نہیں ھے بلکہ وه انبوہ کثیر جس کا جب ایک واجد سیاسی 
اجتماع میں سمانا 'مشکل ھو جائے۔-مترجم 

سم تال۵ا سا شون کت ناقصی رھے کے اور جس سے ہم يہ نتیجھ 
اخذ کرتے ھیں که ریاست جب ھی ریا ست ہے جب ایک طرف کافی 
بالذات هو اور دوسری جانب پته چل سکے كکه اس کا ذستور 
حکومت کس قسم کے طریق زندگ کا متسن ه تس 

۳ ۔ ارسطو کے اس قول سے کہ قضاةۃ کے لئۓ یه جاننا ضروری ‏ سے 
کو عو الیکا ھت خصومات کے لئے عدالت کا رخ کرتۓ ہیں 
ان کا اخلاق اور کردار کیا ھے یونانی قانون کی اس خصوصیت 


باقی صفحہ یہ پر 


رذ 


ساتھی شہریّوں:)کا' کژداز: کیسا ے وہ نەهٌ تو فصل مقدمات میں داد 
انصاف دے سکیں کے ہ نع ان کے احکام موقعد محل کے مناسب ھوں 
کے )١١(‏ ۔ یہی دو باتیں هیں که جب ان کا لحاظ نہیں رکھا جاتا 
دو ات٥‏ تا "نظم و تمیق بگل" جاقا: مھ :اور :چن.: می :اگر 
عجلت ہے کام لیا گیا اور پوری پوری واقفیت بھی حاصل نہیں کی گئٔی 
تو ٹھیک نہیں ھوکا ۔ لیکن ججہاں شہہریوں کی تعداد بہت زیادہ ے وهاں 
ایسا ھی ھوگا۔ وہاں تو اجنبی اور سیاح بھی باسانی شہریوں کے حقوق 
حاصل کر لیں کے اس لۓ کہ اتنی بڑی آبادی میں ان کا پت لگانا مشکل 
یقیية حاشيهە ۲م 
کا پته چلتا ے کہ اس کے نزدیک عدل و انصاف کی حیثیت غیر ذاتی 
نہیں تھی ۔ یعنی وہاں عدالتوں کی نگاھیں اصول کی بجاۓ اشخاص 
پر تەین اور یونہی ان کے نزدیک قانون کا منشا پورا هو سکتا تھا ۔ 
ضمنا اس سے بيه بھی پت چلتا ےہ کہ ویونانی سیاسیات 
١‏ مین اس خیال کو بھی بڑا دخل تھا کہ جو لوگ کسی امیدوار کا 
انتخاب کر رے ہیں وہ اسے ذاتی طور ہے بھی جانتےھیں یا نہیں ۔ گویا 
یونان میں جب کوئی شخص کسی چ سو نا و تو اس 
حیثیت ے نہیں کہ وہ کسی مخصوص لائحدہ عمل کی نمائندگ 
ا رھا ے ہ بلکه محض اپنے ذاتی اوصاف افر خوبیؤں اق 
پتا پوت درجم 
اس اصول کے دو جز ہیں : پہلا یه که آبادی اتنی تو ضرور هو 
کھ اپٹی ضروریات کا انتظام کر سکے یعتی اس کے اپتے وسائل اس 
کی مادی اور روحانی زندگی کے کفیل ہوں اور وہ بخیر و خوبی 
اس کی تکمیل کر سکے ۔ دوسرا یه که اتنی زیادەبھی نە عو که عم 
اس کا جائزہ ھی ئہ لے سکیں ۔ بالفاظ دیگر ہميں معلوم ہهونا 
چاہئے وه کس قسم کے افراد پر مشتمل ےے۔ ان کی سرت اور 
کردار کیا ےے۔مترجم 


0 
ََ 


تٹھف 


ہو جائےۓ گا ۔ للہذا شہر ی بہترین حدود وہ ھیں جن کے اندر رھتے 
ھوۓ شہریوں یىی زیادہ سے زیادہ تعداد زیادہ سے زیادہ ”کات 
ذڈات تحاصل :کر کے( انت ساد اتی ات 
ھونی چاھئے کہ انہیں شمیشهة حکام کی نگڑائی میں رکھا جااۓ (ے١)‏ یوں 
کااجا سے کی ہر کات 


ہر۔ملاحظه ہو حاشيه ما سبق ۔ ارسطو کا مطلب شاید یہ هھے که 
آبادی اگر زیادہ ھوئی تو قانون اور نظم ہیں فرق آجائگا 
للٰہذا حکام کو ھمیشهہ اس پر نظر رکھنا پڑے گی ۔ 
سیاست حاضرہ میں تو ارسطو کا یہ خیال اگرچہ اس لئے محل 
نظر هونا کہ آجکل ھر کہیں "قومی رباستیں قائم ہیں لہذا 
آبادی کے مسئله پراے اس نقطه نظر ہے غور نہیں . کیا جاتا 
جو ارسطو کا ے ۔ بایں ھمه نظم و قانون کی رو: ہے دیکھا جاےۓ 
تو بعض خرابیوں کی موجودگ میں کثرت تعداد کو بھی بڑا دغل 
جک جٹرجم 


پاتچو اں باب 


جو کچھ ھم شہر کے بارے میں کم رےے تھے وھی کچھ 
علاقے کے بارتے مین اما جا کا ی5 زمین )١(‏ کو لیجئے تو هر 
کی تی ہے کا زمین کو ایسا ہونا چاہئے جس سے وہ 
سب کچھ مل کے جو اس کے باشندوں کے لۓ سعاذت اور خوئی 
بختی کا باعث ٭ هو اور یہ جب ھی بمکی۔ آھے۔ گکھ وہ امن سے 
اہی ضروریات زندگ پوری کر سکیں اس لۓے کہ ضروریات زندگ 
67 بفراغت کاصلق کہ نمیو تی نراک پا یا سے نہیں ےہ 
تو ھر کسی کو چین اور اطمینان ھوکا ۔ رعی علاقے کی وسعت 
سو وہ اتی تو هو که اس کے باشندے کسی طرح کی تنگ محسوس 
مت وا تاج ازادی اور اغتدان ی زننی ھوا کر تیج ھی 
و وت ک ابارےے میں بھی غلط ء یا صحیح ھم جو انت قائم و 
چکے ہیں اس پر زیادہ گہری نظر سے آکے چل کر غور کیا جائیگا 
یعنی جب املاك کی بحث ہارے سامنے وگ اور یه مسئله بھی که 
مال و زر یق کس مقدار کا ھر کسی کے پاس هونا ضروری ے 
تاکە وہ زندہ رہ سکے ۔ علیل ہذا یہ کہ اس کے استعال اور خرچ 
ی' صورت) ‏ کیا ھوی چاھئۓے ۔ یه مسشثله بڑا اھم ہے اور اس لۓ ھر 
فریق کی کوششض ہوق حے کہ زندی کا جو نقشہ اس کے 


۔یعتی اس سر زمین خطے یا علاقے کو جہاں کوئی شہری ریاست 
وپ 0" 
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سامنے ے اہے انتہا تک پہنچا دے(٢)۔‏ چنانچه کچھ تو زیادقی پر اصرار 
کرتے ھیں ؛ کچھ کمی؛ کچھ فضول خرچی پر ۔ علاقے کا حل وقوع 
کیا ھونا چاھۓ اس کا طے _کرنا کچھ مشکل نہیں ۔ رےے اس کے بعض 
پہلو سو ان کے بازے میں ھمیں ان لوگوں ک راۓ پر عمل 'کرنا 
چاعئے جن کو امور جنگ ہے خوب واقفیت ہے ۔ حل وقوع ایسا هونا 
چاہھئۓے کہ دشمن تو اس میں آسانی سے داخل نہ ھو سکے البتہ جو 
لوگ وہاں رھتے ہیں انہیں اس میں کوئی مشکل پیش نہ آئۓ اور پھر جیسا 
کە ھم کم چکے ہیں باشندوں کی تعداد بھی اتی ہونی چاھئے که 
حاکم“ ان سی پر انظرۃ رکو سے د بی ات عو کی اٹ 
میں بھی صحیح مائی جائیگی تاکھ اس کا دفاع بآسانی هو سکے ۔ 
رَفَادَيْةائ* که کتبر' کان واقع هو (۳) سواے حسب مرضی چجہال 


۔ لیکن ارسطو رے یه بخث ناٹام چھوڑ دی ےہ گوفصول اول 
و دوغ ست لکیت ذاتی کے مشترک استعال کا اصول قائم کرتے هھؤوۓے 
پت سد کی اپنی راے ظاہر کر چکا مےہ۔۔مترجم ' 


۔ شہر سے مراد یہان وہ شہر حے جس ے نام پر کوئی شہری ریاست 
قائم ھوتی ہے اؤر: جس میں علاوہ چند بستیوں کے کسی دوسرے 
شہر کا وجود نە ہو ۔ یہی وجہ ے کہ یونان میں ہر ریاست کا 
نام کسی شہر کے نام پر رکھا جاتا تھا - مثاا اثینیهء اسپارٹا ء میگارا ء 
وغیرہ وغیرہ ۔ قرطاجنه کو بھی شہری ریاست هی قرار دیا جاتا 
تھا اس لئے کە یونانی زبان میں شہز کو جیسا کہ شہر 
کو ہم شہر سمجھتے ہیں ”اسٹے؟ کہتے تھے ۔ پولن کے معتی بھی 
ائرچة ضھر کے میں لیکن ائن کا آغان ہو وکا ا ہک 
جس کی بنا پر کسی شہر میں کوئی ”شہر “ یعنی سیاسی اجتماع قائم 
ھوتاے (کویا ریاست وجود میں 2 ے)-مترچم 


و9 


چاۓے بسایا کیا جا سکتا ےہ لیکن سہولت اسی میں ہے کہ اے 
1 اف ا ا سا جاات عاو کسر نی جم 
اس کے محل وقوع کے بارے میں جس خصوصیت کا ذ کر اوپر کر 
آۓ ہیں اس کا لحاظ رکھنا بھی ضروری ہے ۔ ہارا مطلب ےہ اس 
کا محل وقوع ایسا ھو ناچاہئے جو ھر مقام کے لئے مفید هو (م) اور ججہاں 
اس کے ھر حصے ہے بأ۔انی ضروریات بہم پہنچ سکیں ۔ لکڑی اور 
وہ سب چیزیں. بھی جو اس علاقے میں دستیاب ھوتی ھوں )٣(‏ 


م ۔ ھرمقام کے لئے مفید ہو یعنی ان تمام جگہوں کہ لئے جو کسی 
شہری ریاست کے علاقے میں واقع هیں تاکە آمدو رفت اور نظم و 
نسق میں سسہولت رےے--مترجم ٠‏ 

ج ۔ ظاھر سے ان اسور کا تعلق معاش اور تجارتی زندگی . سے ے ۔ اشیاء 
کی درآمد اور برآمد ہے-مٹر جم 


چھٹا باب 

را یه اہر کہ کٹہز (0) سلار کے کنارے آباد کا جاے ہو 
بعض لوگوں کا خیال تو یه ے که ایک ایسی ریاست کے لۓ جس کا 
نظم و نسق نہایت خوبی ہے قائم کیا گیا ہے سمندر کا قرب شائد 
مفید ثابت نہیں ھوگا ۔ لیکن بعض کی رائۓے میں یه امر فائدے ھی کا 
موجب ردیگا ۔ وہ کہتے ہیں جن لوگوں ےۓے کسی دوسری قسم کے نظام 
حکومت میں پروش پائی ےے ان کی آمد و رفت ریاست کے لۓ مضر 
ثابت هو گی )٢(‏ ۔ ان کے قوانین بھی _.مختلف هوں کے اور تعداد 
بھی (۳)ء سمندر میں آمد و رفت کے باعث چونکە تاجروں کی تعداد 
میں اضافه ھونا ضروری ےے ٢‏ لہذا شہر کا نظم و شسق بخو بی 
قائم نہیں رہیگا ۔ لیکن اگر یه خرابی پیدا نہ ہو تو پھر ظاعر 
ےہ که یہ ضروریات زندگی کے حصول کا معامله هو یا شہر کی 
حفاظت کا؛ بہتر یہی عو گا کت شہر اور شہر کا علاقهہ (م) سمندر کے 


١‏ ۔ یعنی شہری ریاست کو_مترجم 

۔ یعنیٰ تاجروں اور ان کے علاوہ اھل بحنت کی وہ تعداد جن کا تعلق 
دوسری شہری ریاستوں ہے سے ان کی آمد ورفت کے باعث اور جس 
کا نتیجہ یه بھی هو سکتا ۓے کھ ان کا بہت سا حصہ وہاں بی 
جانے :اس طرح اك یىی تعداد میں بھی اضافهہ هوتا رے کا مگر یہ 
لوگ اجنبی ہوں گے (آج کل کی اصطلاح میں ٭”غیر؛““ وەەزلم) ۔ للہذا 
ریاست سے ان کا کوئی رشتہ نہیں ھوکا اور یه وہ بات ےے جسے قبول 
نہیں کیا جا سکتا۔۔۔مترجم ٠‏ 

٣۔‏ یہاں تعداد کا مطلب یه ے که ان کی تعداد بڑھتی رے گی۔۔ہترحم 

م ۔ یعی شہری ریاست کا علاقہ۔۔۔۔مترجم 


8089 


قریب واقع هو ۔ یوں جن لوگوں کو دشعن کا حعله روکنا ے ان کو 
خشی اور تری دونوں طراف سے ملدد ملتی شا ا اور وہ اس یق 
یلغار کا مقابله بھی دونون ااظرافت' سے کرات کین کر )١(:‏ یا پھر(٦ہ)‏ سمندر 
1 3170000 2۰ مای :می ھوں گر اَقابلة وھ کنا 
جاۓ جہاں وہ اپنے آپ کو سب سے زیادہ طاقتور پائیں (ء) محل وقوع 
کے لئے" سمندر؟ کا : کنازۃ؟ امی لے" بھی مفیدھے کە جو اشیا:ایک 
علاقے میں پیدا نہیں ھوتیں دوسری جگہوں سے باآسانی مہیا ی جا 
سکتی ہیں اور جو آپ خود پیدا کرتے ہیں لیکن آپ کی ضرورت ہے 
زیادہ هیں ان کو باھر بھیجا جا سکتا ہے ۔ :لیکن شہرکی کوششن بہر 
حال یه ھونی چاعئے کە سلسله رسد اپنی ھی احتیاجات کے لئے جاری 
راکھے (7)۸ یه :نہیں که:'۔دوسروؤن کی:احتیاجات:پوریٰ کیا ::کرتے:(۹) 
ا 0 کک جو لوگ پاٹ باڑاو ھی کی کی یرہ کھااد رز کھے 
ہیں ان کا مقصد حصول منفعت کے سوا کچھ نہیں هوتا اور یه 
وہ بات ے جو کسی اچھی ریاست کے شایان شان نہیں )٥١(‏ ۔ نە یه 


۵ ۔ یعنی دونوں طرف سے ان پر حمله کر سکے ۔ وه دفاع بھی کرے 
اور عجوم بھی اور حمله آوروں کو نقصان بھی پہنچاے۔۔مترجم 

٦‏ ۔ تاکہ بری اور بحری کاروائی بیک وقت مکن نە رے۔۔-مترجم ٴ 

ے ۔ یعنی صرف سمندر کے راستے کاروائی کی جاۓ ٤‏ یا خشی کے۔۔مترجم 

۔ اشیاۓ بر آمد کی طرف اشارہ ے ۔ ارسطو اس بات پر زور دے رھا 
ہے کم بحیثیت تاجر ریاست کی نظر اپنی ضروریات پر ہھونی چاھئے ۔- 
سی 

و ۔ یعنی اس کا یە کام نہیں کە دوسروں کے لئے کاروبار کرے۔۔-مترجم 

٠‏ ۔ محض نفع 'اندوزی کے لئے جس نے اس کی سیاسی خیغیت گر ایی اور 
طاقت کی بجاۓ ضعف پیدا ھوکاء کیونکہ اس قسم کی رز ثائنت<دکاندازیٰ 
ھی کریگی جو ظاھر ہے بڑی ھی غلط بات ھے--مترجم 


چ8 


کا اس قیم یل تجارت: کی جم ت "الواق کرے چیا اع کر 
ھم اکثر علاقوں اور شہروں میں دیکھ رۓ میں جہاں اگرچہ ایسی 
ایسی گودیاں اور بندر کاھیں موجود ہیں جن کے باعث اھل شہر(١١)‏ 
کو بڑی سہولت رہتی ہے لیکن جو لوگ وہاں آتے جاتے ہیں 
ان کی اصل شہر میں مطلق آمد و رفت نہیں هوتق ؛ گو وہ ان نے 
دو بھی نہیں رھتے۔ اس لۓے _کہ انہیں فضیلوں اور "اآس فئٔ کے 
دوسرلے: ایحکانات ہے گھیں و کھا 7غ (108۔ اتا یہ کال ظاو کے 

کہ اگر اس قسم کی آمد و رفت سے شہر کو کوئی فائدہ حاصل هو سکتا 
تب تو:اسے' حاضل:: کرتا: چاھئے و الیک اکر" الامند ھا کھت 
کوئی خرابی پیدا ھوگی تو اس کا انسداد کسی ایسے انونِ کے 
ذریعہ هو سکتا ے جس کی رو ہے بعض لوگوں کو تو اجازت وی 
کہ دوسروں ہے تعلقات قائم کریں؛ بعض کو اس سے روک دیا 
جاۓ کا ۱۳2) جہاں تک بحری طاقت کا معاملہ ے اس امر می تو 


١م‏ ۔ اصل شہر یعنی '”پولس؟“ جیسے آجکل ک قوئی یا وطّی ریاستوں 
میں دارالسلطنت-مترجم 
ہم ۔اشثلا ایشینيه کی شال ھمارے سامتے ےہ جس :7 بنذر گاہ پرائیوس 
کا فاصله شہر سے پانچ میل تھا مگر جسے کی فصیلوں 
ے شہر ے ملحق کر رکھا: تھا ,0 حر کی جاسکے 
للہذا ايثنيه کو وه سب فوائد حاصل تھے جو سہندر ہے قرب 
کے باعث حاصل کئے جا سک ھیں ۔ بندرگاہ میں جو گھعا گھعی 
رھتی تھی اس کا شہر پر کوئی اثر نہیں پڑتا تھاء نہ ان خارجی 
عناصر یعتی اجنپیوں اور سیاحوں کا جو لازماً وہاں موجود 
رھنے ۔ گویا شہر ے دوری کے باوجود بندراہ پر اس کاتصرف 
قائم تھا۔۔-مترجم 
٭ اپ رت سی غیروں کی بدا و ارت دہ رڈ یو نو60 اور 
باقی صفحهہ ٠٣٣‏ پر 


۳ 


کوئی تحبه ھی نہیں کہ اس کا ایک حد تک هونا ضروری ہے ۔ شہر 
ھی کے خیال سے نہیں ء اس خیال سے بھی کہ همسایه ریاستوں پر 
اس کی هیبت طاری رےے ٤‏ یا پھر اس لئے کہ وہ خشک اور تری 
دونوں راستوں سے ان کی مدد کرسکے (٭۱) ۔ رھا یه اثر کە بحری 
فوج هو کتنی اس کے لۓ يه دیکھنا ھہوگا کہ شہر ی صحت 
کسر تے جو اگر پٹ اچھی مے اور اس قابل که دوسروں کی 
رھنمائیق کر سکے تو پھر فوج کی تعداد اس کی سرگرمیوں کے مطابق 
وق جار ۔ الیته بخری طاقت کے باعث جس طرح لوگ کثرت ہے 
جمع ہو جاتے ہیں )۱١(‏ ان کا وجود ریاست کے لے غیر ضروری 
ھوتا ے ۔ انہیں شہریوں میں داخل نہیں کرنا چاہۓے )٥١(‏ اس 


بقيہ حاشیہ ٣ہ‏ 
اجنبیوں اور تاجروں کی بغرض کاروبار اور تجارت جو معاشی نقطهہ 
نظر ہے تو ایک مفید اس ے لیکن خرابی :کا اشارا اس طرف ےہ 
کە اس قسم کے 'غیر؛ عناصر شہریوں میں خلط ملط ہو جائینگے 
گویا تعلق کا مطاب ہے کاروبا دی اور تجارتی تعلقات ۔--مترجم 

مر ۔ یعغی حریف ہوۓ کی صورت میں-مترجم 

ىر ۔ خارجی عناصر جیسا که اوپر اشارہ کیا جا چکا ھے۔۔۔مترجم 

ور ۔ یہاں دو یاتیں قابل غور ھیں ایک تو یه که یونانی تاریخ کے پیشیس 
نظر ارسطو فرض ' کر لیتا ے کہ دوسری شہری ریاستوں کی قیادت 
یا ان پر سیادت کے لئے بیڑے کا هونا بپر حال ضروری ے ۔ 
دوسری ؤٴەه کہ یونانی بیڑے چونکہ بڑے بڑے سفیروں پر مشتمل 
عوےۓ (یونانیوں کے سە طبقةه جنیقی جہاز (ة۶×(ھ0) ) جن ممرں 
قین قین سو ملاح کام کرے) لہذا ارسطو یه فرض کرے پر مجبور 
ہے کہ اسطرح کشتی رانوں کا ایک کثیر انبوہ بہر حال جمع ہو 

باقی صفحہ مہ پر 


سس 


لۓ کہ بحری سپاھی اور پیدل فوج میں سرداری کے فرائض وھی 
لوگ انجام دیں کے جو آزاد یں اور وھی بحری لڑائیاں لڑیں کہ 
بھی(ء١)‏ لہا اگر ان مین لو کر جا کر (۷۸) :اور کسان یں کرت سے 
مل ہو کو ٹون کر سای ارہ ات ک۸ 
جیسا کہ بہت سی ریاستوں مثلا هر اقليه ھی میں ھم دیکھ رے 
هیں جہاں سہ طبقہ جہازوں کا انقظام انہیں کے ہاتھ میں ہے ء 
خالائقہ اس شہری وت و 60ک 
یه تو ھوا علاقےء بندر گاہ؛ شہر؛ سمندر اور بحری طاقت کے مسئلے کا 
حل ۔ رھی یه بات که شہریوں کی تعداد کیا ہو اسے ہم اس سے پہلے 
بیان کر می : 


بقيیہ حاشيه ۳ہ 
جات کابخن) کو اگ رھ ہیوت سب دآغن سر او ا او انتا 
ےو اس جماعت پر چھها جائیں . جس کے ھاتیر من شہز 
کا نظم ونسق ے (ملاحظه هھوفصل چبارم) ۔ لہذا اسی راۓے 
ے که ان لو کوٹ کو رائے دمندیق کے وی و کے جائیں٤‏ یعنی 
وہ ریاست کا جزو متصور نه ھوں ء بلک محض ایک ضرورت کی چیز ۔ 
ارسطو کی توجە دراصل اثینیة یر ے جہاں اگر جمہوریت نے انتہائیٰ 
شکل اعتیار قى تو اس کے نزدیک انہیں شی وانوں کے ا کے 
اور یه ظاھرے کە ارسطو اس قسم کی جمہوریت کو بڑی نفرت 
کی نگاہ ہے دیکھتا تھا۔۔-مترجم 8 

ےر ۔ یعی وہ عہدیدار جن کے ہاتھ میں بری اور بحری فوج کی قیادت ےھ 
حرج 

۸ ۔ نوکر چاکر یعنی زرعی غلام اور کھیتوں میں کام کرۓ والے مزدور 
وغیرہ وغیرہ۔--مترجم 


۹ر ۔اس لے کە ان یق تعداد فوج میں بڑھتی رے گی۔-مترجم 


سانواں باب 


اب هھمیں یه دیکھنا ہے کہ جو بھی ریاست ے اس کے 
افراد کا مزاج اور طبیعت کیسی ھونی چاھئے )١(‏ اور یه وہ بات ے 
کہ اگر ہاری نگاہیں یونانی ریاستوں پر ہیں تو بآسانی معلوم کی جا 
سکتی ے ۔ اس لئے کە مغمورۂ عالم میں سب ہے زیادہ شہرت حاصل 
ہے تو انہیں ریاستوں کو ۔مگر انْ کے ساتھ ساتھ ہمیں دوسری 
قوموں پر بھی نظر رکھ لینی چاھۓے (٢)۔‏ نثلا جو لوگ شردملکوت 
میں بستے هیں‌ان پر جیسے شا ی یورپ کے باشندے جن میں شجاعت اور 
بہادری کا مادہ تو کوٹ کوٹ کر بھرا ے لیکن فہم اور دانش 
کی کمی ے ۔ فنون میں بھی وہ دوسرون بے پیچھے ہیں اور اس 
ال آزادی پر سر “کک باوجودا منیاستہ دای:میں :بالکل "کورے - 
یہی وجە ے کہ انہیں ھمسایوں ‏ پر کوئی غلبه اور اقتداز حاصل 
یہ ان کے سابل میں ایا یں ان اقم ڑا کر مہ 


و ۔ ملاحظه هو باب چہارم ۔ گویا اب ارسطو یہ کم رھا ےہ کہ ریاست 
کی 'وسعت اور آبادی :کا مسثلة ت0 مے و گیا کا نت کے ات٥‏ یی رھ 
آکفڑاش تک آئزادی فطرت کیسی هو ء افتاد مزاج ء قابلیتی اور 
صلاحیتیں کیسی کت جا 

۔ يد سر تاسر نسٰل' پرستی ہے اور اسلئے تعصب کا وہ جذبہ جسکا ارسطو 
کی تحریروں ہے برابر اظہار ھوتا رھتا ہے--مترجم 

+٭۔ ارسطو نے سرد سمعالک کے باشندوں کے بارے میں جو راۓے 
قائم کی ے' اس کا اندازہ" اخلاقیات کے اس ۰ جملے ہے۔ بھی 

لٴ( باتقی صفحه ہم پر 


0ھ 


اور فنون میں بھی انہیں بڑی مہارت حاصل ہے لیکن شجاعت سے 
کوئی' بہرہ نہیں 0لا ' لہدا وہ : دوسرون' سے 'مغلوب فو کر اہک 
غلام بن جاتے ہیں ۔ اھل یونان کی سر زمین چونکه دونوں: کے درمیان 
واقع ے اس لئے یونانیوں کے اندر دونوں کی خوبیاں جمع ہیں۔ یعنی 
وہ بہادر بھی هیں اور سمجھدار بھی ۔ یہی وجە ے که اھل یونان 
عھمیشہ آزاد رے اور ان کے یہاں حکومت کا نظم و نسق بھی بحد 
امکان سب سے بہتر ھ ء حیل کہ اگر سب ایک ھی روش 
اختیار کر لیں تو ساری دنیا پر چھا جائیں () ۔ بہر حال یە فرق ےہ 


بقیه حاشیه مہ 

مر سیکا تھ پک گلا کی سے بھی نہیں 200 1 روک 

ے نە سمندر کی لہروں ہے۔-مترجم 
یه قومرں کے خصائص اور عروج و زوال کی خغرافی توجیە 
ایک طبعی ' اس ےہ لیکیں ڑا کرام کٹ 0ں 
ہیں بھی لنسلی اور جغرافی عواسل پر طرح طرح سے 
زور دا گیا ےا پھر یوتان 6 تشری وی ٹ5 
واقع ھونا جغرافی اعتبار سے جیسا کچھ مفید تھا ارسطو کے ن2 
زریں (680 ٥0‏ 4١ہ68)‏ کے بھی عون مطابقی۔۔متر جم ً 
سم ۔ ارسطو کو شکایت ہے کہ اھل یوتان سیاسی طوز پر کبھی :متحد 
نہیں ھہوسکے ۔ لہذا یا تو اسکی تجویز یہ ہے کہ یونانی ریاستیں 
کسی ای زیاسمت ٴ ى سیادت قبول کرای یں جیسے مقدوليیە ے اسے 
ا دیکھتے دیکھتے قائم کی ایا یا کت یونانی ریاستیں اپنی ابی 
آزادی قا رکھے' ھوۓ کو آزاذانۂ وفاق قائم کریں ۔ وو وا 
ےو ا عفات بی یا آخری شکل فی ‌الواقعه یونانیوں کو متحد "کرزدے 
1 دج ن معلوم هوٹا ہے یہان اس کا اشارہ مقدونوی سیادت یعنی اس 
باتقی صفحےبہ ہژر 


ومن 


جو اھل یونان اور دوسری قوسوں میں پایا جاتا ے اور جن میں ہائی جاتیق 
ہے تو دونوں میں سے کوئی ایک صفت ۔ برعکس اس کے اھل یونان می 
یه جمله صفات نہایت عمدیٰ ہے جمع هو گئی یں اور اس اس کا 
باوت کل اکر ھم کسی ایسے مقتن کا اتباع کرتے ہیں جس کا 
مقصد خیر ہے تو ھمیں صاحب فہم بھی هھونا چاھئے اور بہادر بھی ۔ 
رھی بعض ‏ لوگوں کی یہ راۓ کە جن لوگوں کو ھم جانتے هیں ان سے 
تو فوج کو ملاطفت کا سلوک کرنا چاھے جن کو نہیں جائتے 
ان ہے سختی کا ۔ اس لئے کہ یہ فی الحقیقت شجاعت ےہ جس سے 
ھم دوسروں کی نظر میں محبوب ہو جاے ہیں اور پھر یہی روح ک 
وه قوت بھی ے جو عارے نزدیک سب ہے زیادہ قابل تعریف 
ے(٥)‏ اور جس کا ثبوت یە ہے کم دوستوں اور شناساؤں سے تو ماری 
ناراشگی بڑی زیادہ شدید ہوتی ۓے؛ بە نسبت ان کے جن سے ہم واقف نە 
هوں اور جس کی بنا پر آرکیلاؤس(٦)‏ نےجب دوستوں پر الزام رکھا 
تو اپتے آپ سے نہایت ٹھیک کہا تھا کیا میں دوستوں کے 


وقیه حاشيه ہمہ 
ریاست کی سیاسی روش کی طرف عے جسکی ابتدا فیلقویس نے ہےم 
ق۔م میں کارنتھ میں کی تھی اور وہ یه که تام یونانی ریاستیں سیاسی اور 
جنی اعتبار ہے ایک دوسرے قی حلیف بن جائیں۔ چنانچہ اسکندر 
اور اینٹیپیٹر نے بھی یہی روش جاری رکھی۔۔سترجم 

۔ارسطو نے نزدیک روح کی تین قوتیں ہیں ء؛ عقل ء جذبهہ اور 
اور خواھہش ۔ اب جس کسی کے اندر جذبات موجود ہونگے 
وہ انی عزت کے معاملے میں بڑا حساس ھوکا اور اس لئے خوب 
بنمجھیکا دوستوں کي ذمه داریاں کیا ھیں -۔۔مترجم - 


۴۸ 


ھاتھوں ذلت برداشت کروں ؟ چنانچە آزادی 'اور حکمرانی کا جذبہ 
بھی انہین کے اندر ھوتا عے جن کی افتاد مزاج اس طرح کی ےہ 
اس لئے که دلیری ھی وه چیز ےے جسے ہمیشہ غلبہ حاصل 
ھوتا ے ۔:دلیرڑیٰ کبھی مغلوب نہیں ھوتی (ے) ا پیر اه کھتنا 
بی تو ٹھیک نہیں کە موجن لوگوں سے ناواقف ہیں ان کے خلاف 
سختی سے کام لینا چاعۓ ۔ ایسا کردار تو کسی کے شایان شان 
نہیں ۔ چنانچہ جو لوگ طبیعت کے شریف ہیں ان کے طور طریق 
سختی_ سے خالی ھوتے ہیں ء الا یہ که انہیں بدوں ہے سابقه پڑے ۔ وہ 
سختی پر اترے ہیں تو جیسا کہ ہم اس سے پہلے کم آےۓ ہیں 
اپے دوشون ‏ کے خارتر سی جات 1ك سے کر نت پہنچے اور عقل 
بھی :یی کہتیٰ ۓھےےٴ انہیں ایسا ھی کرنا, چاعئے ۔ بات یل ھ کة 
جوا لوگں مر کی ے نورق کی تار ات کت ھت 
و8.) کش اس ہے حروم رھتے ہیں ۔ علاوە اس کے انہیں اس سے 
گزند بھی پہنچتا ے (ہ) ۔ اسی لئے تو ضرب المثل ے ۶'بھائیوں کى 
لڑائیاں بڑی ظالانه ھوتی هھیں؟' ۔ علیلھذا یە کە ”'”جنہیں آپس 
میں بڑی محبت ہوق عے انہیں کو ایک دوسرے سے بڑی نفرت 
ہو جاتی ۔ے؟'“ ۔ ہہاری راۓ میں. کچھ اس قسم کے باشندے ہیں 
جن پر بڑی حد تک کسی شہر .کو سشتمل هونا چاھۓ اور 
کچھ >' اس ے 7یئ فضائمن ٢ح‏ یی ارتا ان کو دک رت توٹت 


ےا۔ آزسطق کچتا ےئ اعلیلن جذباٹ کے 7 اضان 'اپُوٹ ہر کو مابان 
ھوےۓ ھیں؛ لیکن دوسروں کے خلاف بڑے سخت۔مترجم 

۔مطلب: یه ہے که انہیں وە بات تو حاصل نہیں ہوتیٴ جس کی 
انهیں دوسروں ہے توقع ہویق ہے ء للہذا وہ سمجھتے میں:ان ک 

توهین ھوئی اور اس لئے انہیں گزند پہنچا -- امترجم 


29 
جیسے يہ کہ علاقه کتنا بڑا ہو اور کس طرح کا ۔ ہم نے کہا 
ے بڑی حد تک ۔ اس ل ۓےکە جن باتوں کا تعلق حواس ہے ہے ان میں 
پوری پوری صحت ہے کام لینا سشکل ھوتا ہے جیسے ان باتوں میں 
جن کو صرف فہم و دانش ھی سے حاضّل کیا جا سکتا ھ(۹)۔ 


۹ ۔ حواس سے مطلب ہے تجربة--۔مترجم 


آٹھواں باب 


جس طرح قدرق اجسام میں عم ان چیزوں کو جن کے بغیر 
کل کا وجود قائم نہیں رہتا اس کے اجزاء نہیں تہراتے ء٤‏ بعینه ظاھر 
ے کہ ایک سیاسی ھہثیت میں بھی کسی ایسی چیز کا شمار جو اس ى 
مستی کی لئے نگزیرےے اس کے اخزاءاین ہیں مک 0ا0ت 
کا جن سے کل کی ترکیب ھوئی )١(‏ ۔ اب ایک بات تو خواء 
لوگوں کو اس میں برابر کا حصه ملے؛ خواہ کم و پیش سب میں 
مشترک ہوی چاھہئے اور یکساں بھی جیسے خوراک ؛ یا 


زمین یا ایسی ھی کوئىی دوسری چیز(٢)۔‏ البتهہ جب 


و ۔ یه ارسطو کا خاص طریق بحث ہے ۔ چیزوں سے اس کا مطلب 
ےہ سکب ۔ ھر سکب ایک کل بت اور ہر کل کے کچھ اجزاء ۔ 
ریاست کا قیاس بھی طبعی من کات 1پ کرنا چاہئے - ریاست بھی 
ایک کل ےے اور اس لئے اس کے بھی کچھ اجزاء ھیں - للٰہذا دیکھنے 
اق بات 7ھ ھت رہد امیر کی کے جسے ہم ریاست 6 
ھیں حقیقی اآعوائہ کا ھیں ء قطع نظر اس ین آک2 ریاست کے 
لئے کون کوسی چرری نکر یر ہیں ۔ مثلا علاقہ ء اس کا محل وقوع 
وغرذ وغیرمة کو یہ چیزیں بجاۓ خود ریاست نہیں ھیں ۔ زندگ 
کے لئے بھی بعض چمزیں ناگزیر هیں مثلاً هوا ء پانی ء وغیرہ ء وغیرہ ء 
مگر یہ چیزیں تو زندگی نہیں۔--مترجم 

۔ اس عبارت میں ارسطو کا اشارہ بعض مصطلحات اور تصورات کی 
طرف ے اس نۓ کل (یونانی میں عولون) کی اصطلاح استعال کی کے اور 

باقی صفحه رمپ پر 


۱چ" 


انگ ا ا فا سود مند ھو؛ دوىری کسی دوسرے 
کے لۓ تو اس طرح کوئی اشتراک قائم نہیں ہو گا۔ الا یہ کہ 
ت9ا سنہ ظتان و ہت ٤‏ دوسا اش ۶(۵ و ٹاہ اوزار جو 
کام کے لۓ تو ضروری ہیں لیکن ان میں اور کاریگر میں کوئی شے 
بھی مشترک نہیں جیسے مکان از معمار میں ؛ گو مکان کی تعمیر کے لے 
معمار کا وجود ضزوری ےے (۴)۔ یہی مثال مال و دولث یق کے جس 
تاروت بات کی 0ز اکر یھ نت الیک مال و دولت ریامت کا!جزڑ 
ہر ہے دای "ہی بغفززندد' خحودٹھی': قامق مین 67ے بوعکی 
ا سی مس ان لرگژن کا اجتماع ہے جو باھم مساوی و اور 
بقيهہ حاشیه .م٦‏ 
سکب (یونانی میں۔نتھٹون) کی۔ ملاحظه هو فصل سوم پہلا باب-۔ پھر 
اس کی نگاھیں اس کل یعنی (ریاست) کےاس جزو لازم پر ہیں جو اس ک 
زندگی میں بالارادہ حصه لیتا ے ؛ علیل هھذا اس کی شرط ضروری ؛ یا 
ان احوال و ظروف پر جن کے بغیر ناممکن ہے شہر کی عستی قائم 
رعے لیکن جن کا اس کو حقیقی زندگی ہیں مطلق دخل نہیں ۔ لمہذا 
اس کل میں بھی اس کی کوئی جگہ نہیں ہے--مترجم 
م ۔ لیکن پھر ,وجود استعال دونوں کا آپس میں وہ تعلق نہیں کہ ایک 
کی ہستی دوسرے کے بغیر قائم نہ رہ سکے اس لئے کہ 
اوزار محض ذریعہ ہیں -۔ حقیقی ھستی صرف اشیاء کی ےے۔--مترجم 
مه لیکن ام ٤‏ خلاف یە بھی تو“ کہا حا سکٹا ےے کھ معمار اور اسکے 
اوزار دونوں کو ذریعہ ٹہرایا جاسکتا سے ۔ بلک شاید یە بھی که .کان 
ذریعہ ہے ؛ معمار اسی غایت ء اس لئے که معمار آخر انسان سے ۔ 
بایں ھمه ارسطو کا بنیادی خیال صحیح ےے جیسا کہ بارکر ۓے وضاحت 
کردی ے--حچرچم 
ھ ۔ زندہ وجود یعنی غلام نوکر چاکر وغیرہ۔-تترجم 


۳ك 


جو اس طرح سك پیر زنڑٹی سے لطف اندوز ہوں ے١۔‏ اب 
سب سے زیادہ خوش بختی اور سعادت کی زندگق وہ ۓے جس میں شم 
اپنی ساری طاقتیں حصول خیر پر مر کوز کر دیں ۔ مگر پھر ایسا بھی 
تو ھونا ےک بعض کو زیادہ ء بعض ک وکم بلکە سرے ھی سے اس قسم 
کی سرگرمیوں میں حصه لینے کا موقعه نہیں ملتا ۔ اذا یہ جو ختلف 
شہروں اور مختلف ریاستوں میں باھم فرق پایا جاتا ہے تو اسی لے 
کہ ان میں ھر ایک کی خواعشض ہے کم بہتر سے بہتر کے حصول 
میں طرح طرح کے ذرائع سے کام لے اور یہی وہ بات ہے جس 
سے لت /طرز ھائۓے زندی اور طرزا عاتے کولت ور مت 
ھیں (٦)۔‏ لالہذا دیکھنا چاہئے وہ ھا چیزین ین جن کے 


اد یا بعت) اکر پیچید: ھوگئی ےا ال کات ہی 
ارسطو ۓ جو نتائج قائم کئے ھیں وہ قدرے غیر متوقع ھیں ۔ حالالکه 
ان مقدمات ہے جو نتیجه مترتب ہوتا ھے غالبا یہ کہ جس 
ریاست میں سعادت اور خوش بختی کا دور دورہ ھےہ وہاں 
اس ہیں سب کی حفب٥4‏ نہیں ملیگا یعنی وہ اکا جز نہیں ھونگے 
(ثلاے غلام اس لئے 2 ان کس حمرت محض ایک ذریعے 
ی )خر یرمکی کا کے 1 اب 0ار طو مو کن رما اج کہ ٹہ 
اور خوش بخی ہے مختلف اشخاص چونکہ ختلف شکلوں می 
بہرہ ور هوتے ھیں اس لئے ضروری ہے لوگ ختلف طرز ہاۓ زندی 
اختیار کرو اور ا لئے یه بھی کهە ان نک دستور عاۓ 
حکومت ( طرز زندگ) بھی سختلف ہوں بعنی وہ اپنے نشو و نا کا 
کا الگ الگ راسته اختیار کریں ۔ لیکن اگر يہ' درست ہے تو 
کیا یه نہیں کہا جا سکتا کہ بعض ریاستیں ایسی بھی ھونگی جن میں 
کچھ لوگوں کی حیثیت اگرچه ذرائع کی ہو بایں ہمہ وہ ان کا 
جز شہریں کے ٤‏ ایک لٹا ریاست کا " معامئلة البته اس تے غخٹلت 
ھوکا۔-مترجم 


ففرنہ 


بغیر شہر کی ہستی ناممکن ہے اس لے کە وہ سب چیزیں جن کو ہم 
رہ کی اجچر ا ہے ہیں 5لا حاله شہر کے اندر موجود ھوں گی 
لہذا یه بات اساق نے سمخھ ہی آجائیگی بشرطیکكه ھمیں معلوم هو وہ 
کتنی چیزیں ہیں جو شہر کے لئے لازم و ملزوم هیں ۔ پہلی یہ که 
اس کے باشندوں کو خوراک میسر هو ۔ دوسری فنون (ء) ۔ اس لۓ 
کە زندی کے لئے کئی ایک اوزار ناگزیر هیں ۔ تیسری اسلحہ اس 
لئے که ھر ریاست کو ایک مسلح فوج کی ضرورت ھے تاکہ اگر اس 
میں کچھ لوگ نافرمانی پر اتر آئیں تو ان کے خلاف حکومت کی 
تائید حاصل کرسکے جیسے باھہر سے حمله آوروں کے مقابلے میں 
اس کی حفاظت ۔ چوتھی کچھ مالگزاری ؛ ریاست کی اندرونی 
ضروریات اعلول ھذا جنگ کے پیش نظر ۔ پانچویں اوریە سب سے 
۶ حکوق* مذغی نظام(۸) چوٹی گو باقخبار اترثیت چھٹی 
نی باعتبار ضرورتك سب سے پہلی یعنی عدالت جو دیوانی 
اور" فوحداریئ "'”مقدمات '' کا فیصلهٴ کرڑے ت٠‏ یه سب“ چَیویی* شہرو 
کے لئے لازم و ملزوم هیں اس لئے کم شہر کا مطلب یه تو ے 
نہیں کہ کچھ لوگ اتفاقاً جمع ہو جائیں؛ شہر ان لوگوں کا 
اجتماع ہے جو اس اس کے خواھش ہند ھوتے هیں که اپنے لئے مناسب 
آادی ' اور خفاظت حاضل گر ء لھا یم‌ناتیی: جن :خیزوت لد پوزریٰ 
هو سکتی ہیں ان میں کسی‌ایک چیز کی بھی کمی ہے تو ناممکن ے 


ے ۔فنون ہے مطلب سے پیشے صنعت و حرفت 8”ستکاری وغیرہ۔--مترجم 
7 وطانی یہ تھے و نظام جو مذھبی مراسم اد اتقی+2 لے 
قائم "کیا'' جائ'' کاکد ‏ لوگ بحیثیۓ ایک جماعت ابو تن سض 
لے سکیں اوز ان کا اتحاد وارتباط بڑے - ضعتاً اس سے یه بھی ثابت هو 
جاتا ہے کہ مذھپب کا تصور ابھی تک وطنی اوز ذسلی تھاد۔مترجم 


رج 


ھم اپنے مقصد ہیں کامیاب هو سکیں ۔ بالفاظ دیگر ہر کو اس قابل 
ھونا چاھۓے کہ یه سب چیزیں بہم پہنچا سکے ۔ للہذا اعے کسانوں کی 
ایک اسب :تعداد ی ظرورت خواق ‏ تا اکه خوراکت بیس ےھت 
صناعوں اور سپاعیوں ؛ دولت مندوں اور کاھنوں اور قاضیوں کی جو اس 
امر کا فیصلہ کریں کے که ٹھیک کیا تھے اور مناسب کیا (۹) ۔ 


و ۔ ریاست اور اس کے مطابق طمقات کے وظایف کا یه بیان جن امور 
کے متعلق هھےہ اس سمقابله کا ان خیالات سے بھی 
کر لینا چاہئے جن کا اظہار ارسظو فصل چہارم کے چوتھے 
یاب میں کر آیا ےے ۔ بظاھر یه دونوں بیانات ختلف ہیں اس 
اق اکا ان کا محل اور موقع بھی ختلف ےے۔ فصل چہارم میں 
ارسطو کی نظر جمہوریتوں پر تھی ۔ لیکن اس باب میں 
مع ریاست پر ۔ ھم ان دونوں صورتوں کا مقابله تو کر سکتے 
ھی لیکن آن ہی ١‏ وط وا نہیں کر سکتے ۔ علاوہ اس وا 
مزید دشواری یه ےہ که فصل چبارم کے تیسرے باب میں 
ارمطو ے جو رائے ظا عر کی اع وہ بڑی ختلف مے حيّل کہ باب 
چپارم کے بعد جوبیان شروع :ہوتا عے اض سے بی اس کا تعاق 
ڑپ سِ+ 0+0 


نوماں باب 


اتنا کچھ طے کر_: کے بعد اب صرف یه دیکھنا باقی رہ گیا ے 
کے یە جتنے بھی کام یں کیا ان میں سب حصہ لے سکتے ھیں(١)‏ ؟ 
اس لۓے کہ هو سکتا ے وھی لوگ کسان بھی هوں؛ صناع اور قاضی 
اور سشیر بھی ۔یا پھر یە سب کام جن کا ہم ذکر کر آےۓ ہیں ختلف 
اشخاص کے سپرد کردئے جائیں ٤‏ یا یہ کە کچھ تو خاص خاض لوگ 
سر انجام دیں باقی البته سب کے ل ےکھلے رھیں؟ لیکن پھر ھر ریاست 
کا جیساکہ ہم اس سے پہلے کس آے ہیں اپنا الگ الگ دستور ےہ 
٦‏ ۰ت شی سوا سے سمل لد یا سب 
حصه نه لیں؛ بعض البته سب میں حصہ لے سکیں(٢)‏ ۔ چنانچہ یہی 
فرق ہے جو ختلف حکومتوں میں پایا جاتا ے اس لۓ که جمہوریتوں 
ا دی مر کوئیئ سب میں حصہ لے سکتا ےہ ء اعیانیتوں کا 
معامله البته اس ہے ختلف عے (۳) ۔ 


١‏ ۔ کام بعنی آجکل کی اصلاح میں خدمات (ہ ہہ )808٥1‏ ریاست کے 
نظمٴو نسق اور عملداری کے لئے۔۔-مترجم 

٢‏ ۔ حسب دستور یه بھی اور وہ بھی یہاں ارسطو کے ذھین میں وہ خیالات 
کام کر رے ھں جن کا اظہار اس نے باب ماسبق میں کیا 
تھا یا فصل چہارم: میں چوتھے باب کی وہ بحث جس کا تعلق 


ای یھ ے ےی رمع 
م۔ اس لئے کہ ان کے یہاں سرردتۂ عملداری چند ھی اشخاس 


کے ہاتھوں میں رھتا ےے۔مترجم 


٦ 


پھر چونکهە ھمارے پیش نظر اس امر کی تحقیق عے کھ بہترین 
حکومت کیا ھہوگی اور یه مسلم ےہ کہ بہترین حکومت وھی ےہ 
جس میں سب شہری خوشحال ھوں اور جیساکە ہم اس سے پہلے کم 
آۓ ہیں سعادت اور خوش بختی کا حصول خیر ھی پر موقوف ے 
تو ثابت هھوا(م) کم جن ریاستوں میں بہترین حکومت قائم ہے اور 
جہاں شہریوں کو فیالواقعه فضائل' ذات سے بہتر ملا ہے ء یه نہیں 
کھ؛ نسا:(۵) وهاں کسی کو اجازت نہیں ہونی چادۓ که 
صنعت و حرفت میں حصة لے یا کاروبار کرے اس لے کہ ید امور 
شرافت کے خلاف اور فضائل اخلاق کے لے مہلک هیرں )٦(‏ ۔ انہیں 
وت رظ وک کیا زی را یر کے سام ا کٹ 
اور سعادت کا مشال یىی دستور حکوست سے تو پھر یه کہنا بھی 
ٹھیک ھوکا ا جو شخص اس قسم کے دستور میں حصحه 
لے کا اس کا صاحب خیر هونا ضروری ےے ۔ پھر خیر کا مطلب 
ےے عمل حصول خیر؛ یعنی صبر ء میانه روی ؛ عدالت اور 
حکمت کے فضائل کی پرورش جن سے صناع اور کسان حروم 
رھے۔مین>۔۔مترچم 
۵ ۔ کسی غخصوص سار کے اعتبار نے نہیں بلک فی الحقیقت خیر 
سے جہرہ ور--مترجم 1 
۹ یة فراغت ےے۔. جن نے اذوب ا اقدب را سا ا لو تا تار 
سے فرصت ہی کا ای جهٴ ۓے۔ کەا لوگ حکمت اور دانائی 
سیکھتے ہیں - للہذا جس شخص کے ہاتھ میں ھل ہے وہ کیے 
دات ہے کا ا جو سائل الات کو و کو جو کت 
مدھبی صحیفے میں جس کا نام ے 7161٥٥٥1٥08‏ یونانی میں پانا 
پٹوس ۔ عبرانی میں حکمت صیرخ یا ضحیقہ این صرہ اور جو تقریباً 
۷ ۱م میں رد مور ا ید کا لات ا افم تار 
شائد یونانی اثرات کے ماتحت کیا گیا۔-مترجم 


و 


ے٦٦‏ 
"کسان بھی نہیں بٹتا چاھئے تاکە انہی"ں'اتنی فراعت مسر آۓ کە ہپپر 
سے بہتر فضائل حاصل کریں اور وہ فرائض بھی سر انچام دے سکیں جو 
ریاست کی طرف سے ان پرعائد ھوتے ہیں (عےات رھا سپاھی یا مشیر 
یا قاضی کا کام جو ظاہر ہے ریاست کے لئے ناگزیر حے اسے کیا ختلف 
انام نو" کنا ام یا ہر ھی ایک می مغص ان کی 
سرانجام دیتا رے (۸) ؟ اس سوال کا جواب بھی آسان ہے اس لئے 
کە بعض صورتوں میں اسے ایک ھی قسم کے انسان سرانجام دے 
سکتے ہیں ٤‏ بعض میں ختلف ؛ یعنی حہاں ختلف کاموں کپ 
مختلف قاہلیتوں کی ضرورت هو مثلا جب ایک میں دلیری کی کمی ے؛ 
دوسروں میں حکم لگانےۓ کی ۔ ایسی صورتوں میں انہیں مختلف اشخاص 
کے ذنے کر دیٹا چاھۓ (۹) ۔ البته جہاں یہ معلوم ےہ که جو لوگ 
اسلحه بند هیں انہیں کسی بات پر مجبور نہیں کیا جا سکتاء وہ ھمیشهہ 
اپنی من مانی کاروائی کرینگے؛ بلکه دوسروں پر بھی اپنا حکم چلائیں کے 
وهاں یه سب کام کسی ایک ھی شخص کے ذے کۓ جا سکتے ھیں )۱۰١(‏ 
اس لئے کہ جن لوگوں کے پاس اسلحہ ہیں )۱١(‏ تو یہ ان کے 
ے ۔ جیسا کە اعیانیت؛ یا جمہوریت؛ یا کسی دوسرے طرز حکومت کا تقاضا 
ے جس کا ادنول یا اعلول اپنا اپنا تصّور عدالت هو گا۔۔ترجم 
ہ۔ شخص کا اشارا خاص قسم کے اتخاص کی طرف ے ‏ ئە کە فرد 
واحد کی جانب:۔۔مترجم 
و ۔ مختلف قابلیتوں کے اشخاص یعنی جماعت اشخاص۔۔۔ہسترجم 
..ہ۔ەتن میں چونکہ بار بار شخص کا لفظ استععال هو رھاتے للہذا 
قارئین کو سمجھ لیٹا چاھہئے کہ شخص سے ماد پھر جماعت 
اشذخاص ے۔۔مترجم 
١د‏ مطلب بے وہ لوگ جن کا پیشه اہ کری تے یعتی 'جب کی 
ریاست میں اس قسم کے لوگوں کی کثرت ہو جاۓ---مترجم 


ہ۴۸ 


اخیارٍ يی بات ھے- کے 'اقتطاز اعلول' عاصل ' کریں یا ہیں ۔ 
لہذا وھاں حکوست کی باگ ڈور ان دونوں کو (یعنی جن میں دلیری 
بھی ے اور جو صاحب راۓ بھی ھیں) دیدینی چاھۓ مگر ایک عی 
طریق پر نہیں بلکهہ جیسا کە فطرت کا تقاضا عے )۱٣٢١(‏ ویسے 


ج۔ قرن وہ کر وت کک ک0 ےک و وو کت 
ارسطو ی کات ' عطابت یں الا ا ا 1ت 
کئے۔_ گے میں خن' میں اہ تا فور دو یئ و ات تا 
بحث کی ہے ۔ وەہ کہنا ے ایک کو ٦‏ میں نمی و ما ا 
دوسرا بڑھاپے ء مکر رات اود پیچ کا ا کھ ال کاو و یت 
پھر اس خیال کے ماتحت کهہ وسط ھی ھر شہر کا پچترین 
حصه ہے وە عمر کے درمیافنی حصے آ کے باقی حصول پر ترجی۔ 
دیتا ےے ہ کیونکه اس میں جوانی اور بڑھاے دونوں کے خصائص 
جمم ھہوےۓ ہیں۔اس دور میں انسان پہلے اور آخری دور کی 
کمزوریوں ہے محفوظ رہتا ےہ ء نہ ضرورت ہے زیادہ جوش کا 
اظہاز: 'کرتا تھے نہ خر ورت ہت زیاذہ'افٹیاط سے کام لیتا ےہ ۔ 
اس کی طبیعت میں اعتدال ھوتا ے اور اس لوت ھرا ابر ی 
سرانجام دھی مناسب طریق پر ہوق رھتی عے ۔ ارسطو کے 
نزدیک جسمانی اعتبار سے عمر کا بہترین حصهہ ٣.‏ سے ٣۵‏ 
برس تک ےہ ۔ دماغی اعتبار سے اس کا وم واں سال ۔ لہذا 
ارستاو کی" راے تی کسی لوگوں کک اک کت 
خدمات سرانجام دی ھیں بڑھاے میں اذہیں کی نت اور 
قاضی بٹٹا چاہےۃ بعنی جب ان کی عمر رھ برس کی ہو جاۓ اس وقت 
ائق۔ طرح ۔رقاستا کے 'افدر کار کردکی ای فا رر سا کن 
فوج بانوجوانون| پر : متتمل ٴ هو گی اور عملداڑی : :ایوڑھون 
کے ہاتھ میں ۔ ية ےہ صحیح معنوں میں عدل و انصاف ۔ اس لئے 
آ پچ مہ مر ربق کو جیسی اس کی صلاحیتیں ہیں ویسے 
حقوق مان , جائیں کے -یترجم 


۲+۹ 


نوجوانوں سے دلیری کی طلب ہوق کے ؛ بوڑھوں ہے اصابت 
راۓ کی ء اس لئے کم نوجوان حوصله مند ھوتے ہیں ٤‏ بوڑے دانا ۔ 
الہذا ان ہے وھی کام لینا چاہئے جو ان کی قابلیتوں کے عین 
مطابق ہے (۱۳) ۔ علاوه اس کے یف بھی ضروریٰ ھے )۱١(‏ که 
جائیداذ "یں ٴ 'منقوله ۔انہیں کے قبضے میں رے ۔ اس لۓ کہ 
شہریوںن۔ کو دولت مند۔ ھونا چاھئے : اور: یہی لوگ حقیقی 
شہری هیں ۔ صناعوں کو الہته شہری حقوق نہیں دینا چاهئے ؛ نە ان 
اشخاص کو جن کا پیشه شرافت اور عزت نفس اور فضائل اخلاق ہے 
بعید ے )۱١(‏ پھر یہ بات جسے ھم پہلے بھی طے کر آےۓے ہیں 


مر ۔ ارسطو کے نزدیک ریاست میں ایک دولت مند طیقه بھی هونا چاہئے 
جو دوسروں ے ممتاز رعے ۔ اب تک ارسطو نۓ ریاست کے 
دو طبقوں ہے بحث کی عے ؛ یعنی کسانوں اور اھل حرفه نے 
او ہوا ہن تردیک 'ناشکن ہے :کسی "بث رنایت کا: چڑو 
بن سکیں اور پھر دو اور یعنی سپاھیون اور عمال حکومت سے جو 
1 0ی الو اق رواعت کا ہر ھا ک لیکئں ات ان 
او 0ت5 بے اور اوہ سمجھتا فھ کا دوات کا 
ا وہ ریت ری ارہ تم لکن نو اروف امو تع ائو مرف اي 
ھی طبقے کا۔-مترجم 

۵ر ۔ یہاں افلاطوت کے اس خیال کو نئنظر انداز نہیں کرنا چاھۓے جو 
اس ے جمہوریهە میں ظاھر 7 ےے اور و اف کا محافظین 
7 ؛۱؛+؛+ وت ھا حا انرک ہر کک 
کسانوں کا حصهہ ہیں ۔ ارسطو اس کے برعکس يہ کہتا ہے 
”که ابلداکت تو محافظین کا حصدة ہیں یعتی سپاہ اور عمال 
حکومت کا ۔ املاک یا زمین ہے محروم رکھنا چاہئے تو 
کسانوں کو۔۔۔مترجم 


ین 


بوں بھی واضح ہو جاق ہے کہ خوش بختی اور 
سعادت کے لے صاحب ‏ قضیلت ھونا ضروریٰ فے 2 :الہدا۔ جبےة تت 
اری نکاھیں شہریوں کے ایک حصے پر هیں ا سے خوش بخت کہٹا غلط 
وکا ۔ ہاری نگاھیں سب شہریوں پر هونی چاھئے(٭ ٥‏ ۔ اندریں صورت 
ضروری ہے کہ املاک غبر سقوله پر بھی انہیں کا قبضهہ 
رے (ء١)‏ ۔ یه دوسری بات ہے کە کسانوں کا کام انہیں غلاموں یا 
سم تو پااتلووموں اس لیا سو ا 0ات وا سرت مذھبی پیشوا ھیں 
جن کا آبابی کک لت طلقات کے مم ہر خر کر تا رق رکا 
تھا تلق کا بھی اپنی جگە پر ایک درحہ کے ۔ ھم ان کا شارنهة 
کسانوں میں کرینگے ٤‏ نہ صناعوں میں ۔ اس لئے کھ دیوتاؤں 
کا احترم ھر ریاست پر فرض ہے ۔ پھر چونکهە شہریوں کی تقسیم 
ھم مختلف زمروں سں کر چکے ہیں ٤‏ یعنی سپاھیوں اور 
سشیروں میں اور دیوتاؤن کی پرستش* ضروری ہے ١‏ للہذا جو لوگ 
یه خدمات سرانچام دے رےے ہیں انہیں اور کوئٹی کام نہیں کرنا 


ہر ۔یعٹتی ھر شہری کو اس سے بہرہە سند هونا چاہھہئے اور یه 
ایک طرح سے افلاطون کی فیدر بھی ار نطو ہے 
افلاظون ے'اکون یعتی 'اصضل شہریوں .کو ای شادت کے 
محروم رکھا ھے جو مال و دولت ہے حاصل ہوتی هے۔ معلوم ھوتا مے 
ارسطو کے نزدیک افلاطون ۓ ریاست کی سعادت اور خوشحالی کی :حث 
میں ٹھیک راستہ اختیار نہی ںکیا۔ مثلا یہی مال و دولت ہے لطفاندوزیٰ 
کا معامله ے جو افلاطون کی تجویز کردہ ریاست میں صرف کسانوں کو 
تصیٴ خوق اور جس سے اس کے حقیقی عناصر یعنی سپاھی اور 
عمال حکومت محروم رہیں گے۔۔۔مترجم 

ے١‏ ۔ ملاحظہ هو اوپر کا حاشیهہ اس لئے که کسانوں اور اھل حرفه کی 
حیثیت ذرائع کی ےے۔۔-مترجم 


اج 


چاہئے ۔ البته يہ بہتر ھوگا کہ مذھبی پیشوائی کا فریضهہ وھی 
اشخاص سرانجام دیں جن کی عمر زیادہ ہے ۔ یہاں تک تو بیان یه 
میا کہ مو یََّ ھستی ک5 دار و مدار نی بات مو رھے اور اس 
کک 9 ضا سی 0ة کتانون ٥‏ دستتارزوت: اور اخرت پیچه 
ملازمین کا وجود شہر کے لئے کیوں ضروری ہے ۔ لیکن اس کے 
حقیقی اجزا ھیں سپاھی اور ملاح ۔ وہ دوسروں سے تو ھمیشهہ ختلف 
ھوں کے ء لیکن ایک دوسرے سے تھی ھا0 0۸0ب 


م‌ ۔ کبھی کپھار کا خطات اھ مه جااعمنجچے کسی حصے میں کیونکە 
اول ال کر تو باعتبار اپنی حیثیته گہکے ناممکن سے رزیاست کا جزو 
بنیں ۔ موخرالذ کر کو باعتبار عمر کبھی ایک میں حصہ لینگے 
میں یوں ان میں باھم ایک امتماز قائم ھو جائیگلا-ےمترجم 


یه نهە تو کوئی نی بات ےۓ ؛ نة یه کہا جا سکتا ہے اسے 
3 ھی میں ان فلسفیوں ے دریافت کیا جن کے مطالعے کا موضوع 
ے سیاسیات اور وع ية اک شہر کی تقسیم باعتبار کنبوں کے مختاف 
اتب میں کردینی چاھۓ ۔ مزید یہ کہ کسانوں اور سپاعیوں کا 
ھمیشه ایک دوسرے سے الگ رز کھت ضروری عے حیسا 0 مصر اور 
قریطشضشض میں آج بھی رواج آعے ۔ مصر میں اس 1 ابتدا 
سیسوسئزضش(۱) نے یا فریطقی ہیں ٹوش کو نف کا کا 
کی تقسیم کا قاعدہ بھی قدیم ھی سے چلا آتا عے ۔ قریطش میں تو اس 
کا زمانه مینوس کا عہد ےہ اٹلی میں البتہ اس سے بھی کنہیں پہلے کا ۔ 
چنانچە ان لوگوں کا جو اس ملک ہے بُوں واقف ھیں کہنا ےکه 
اینوٹریا )٢(‏ کا ایک بادشاہ تھا اٹالیں (۳) جس کی پیروی میں لوگوں ۓ 
اپنا نام بدل لیا اور اینوٹریوں کی بجااۓ اٹالین کہلانے لگے ۔ پھر 
یورپ کے اس حصه کا نام بھی جس رر ایک ظرتث خلیج کے تا 
واقع ے دوسری جانب لاے ٹک اور درمیانی مسافت قریبا نصف 
دن کا راستہ اٹلی عوکتا )٥(‏ ۔ کہتے ھیں یه اٹالس ھی تھا جس نۓ 


١‏ ۔ 715۵ا 08ہ368 


۔ ت818ت650ھ 
سپ ۔ 88108 
م ۔ قگلہ6 ٭ناذلارہق8 


ی ۔ 5806816 موجودہ ایطاليه کا جنوبی حصه ؛ جغرافیثین کی اصطلاح میں 
اٹلی کا انگوٹھا۔۔۔مترچم 


٣۳ 


اینوٹریوں کے جو اس سے پہلے چوپایوں اور کسانوں کا کام کرتے 
تھے پچھلے قوائین بدل کر ختلف قوانین جاری کۓے اور جس 
نے سب سے پہلے مشت رکه دسترخوانوں کو رواج دیا ۔ حيل کہ اس 
کی اولاد میں کچھ لوگوں کا آج بھی اس پر عمل ے اور وہ اس: کے 
بعض قوانین کی پابندی بھی کر رےے ھیں ۔ اپیی(٦)‏ اس حصے میں آباد 
ھیں جو بحیرۂ ٹیری نیئن (ع) سے ملحق ے اور جن کو اب 
اور پہلے بھی اسونوی (۸) کہتے تھے ۔ کون (۹) اس حصے میں 
بستے تھے جو ایاپیگیا )٥(‏ اور بحیرہ یونان کی سمت واقع ہے اور 
جسے اب سرٹس(١۱)‏ کہتے هیں ۔ وہ اینوٹریون ھی کی اولاد ھیں اور اس 
لے ان کے یہاں مشت رکه دسترخوانوں کا رواج ابھی تک قائم ہے ۔ البتہ 
یه رسم کە شہریوں کی تقسیم ختلف کنبوں میں کی جاۓ مصر 
میں شروع ہوئی ۔ اس لے کہ سیسوسٹرس کا زمانہ مینوس ہے بھی 
کہیں زیادہ متقدم ہے اور پھر جیساکہ میں خود عی سمجھ لینا چاھۓ 
بعض دوسری چیزوں کا آغاز(٢۱)‏ بھی زمانە گزشتہ بلکە یوں کہنا چاھۓ 
اس زماۓ میں هو چکا تھا جو گزشتہ ہے بھی پیوستہ ے (عقل ہے بھی 
ھمیں جو سبق ملتا ے یه که ضرورت اول اس چیز کی ایجاد پر محبور کرق 


پ ے تہ تمہ 

ے ۔- .59 صعتد٭ط×-ر7٣_'‏ 

۸ - 1850579008ھ 

و ۔ 8٥۵×د0ظ0‏ 

|۔ قتعتمہ]۔ 

۱ ۔ فتاحعرڈ 

٭ك ۔ یعنٔیٴ طبقا' امتیازات اور مشترکہ دسترخوان کی طرح جو اور رسم و 
رواج عیں ان کی ابتدا مصر اور قریطش سہکے علاوہ بعض دوسرے 
ملکوں میں .بھی--مترجم 


ایا ا 


ےے جس کے بغیر چارہ کار نہ هو اور پھر جب ایسا ہو جاۓ ٹو وه 
چیزیں جو زندگی میں آسائش اور زیب و زینت کا باعث ھوتی هیں)۔ کچھ 
ایساھی معامله سیاسی اجتاع کا ہے ۔ مال کے طور چو مِمَر ھ یکو لیجئے 
وہاں جو کچھ نظر آتاےہ اس سے تو یہی معلوم ھوتا ے کهھ 
اس کا آغاز بہت قدیم زمانه میں هواء كیونكکەه مصری 
ھی شاید سب سے پرانی قوم یں ۔ للہذا قوانین اور سیاسی نظم و نسق 
کی دریافت بھی انہیں نے کی اور اس لۓ ھمیں چاہئے ان کے متعلق جتنی 
بھی معلومات حاصل ہیں ان سے مناسب فائدہ اٹھائیں اور دیکھیں 
آکهە وہ کیا: با بھے' جو ان نے رہ گئی۔(۱۷۷:> خر اس سد ہل کم 
آۓ ہیں کە جائیداد غیر منقوله صرف فوج ء یا انْ لوگوں کو ملئی 
چاھے جن کا تعلق کسی ریاست کی عملداری سے ے٤‏ لہہذا کسانوں 
کا ایک الگ طبقہ ھونا چاہئے ۔ ھمیں یه بھی دیکھنا ے که علاقے 
یر وسعث وکیا هو اور نوع کیا5 ا مٰہذا سب ہے اول ھم زمین 
کی تقسیم سے بحث کریں کے اور اس کے ساتھ ساتھ کسانوں ہے که 
وہ هوں کتنے او رکس طرح کے ۔ اس لۓ کہ ہہاری رائۓ میں املاك کو 
سشترکہ رکھنا جیساکہ بعض لوگوں ےۓ کہا ہے ٹھیک نہیں:۔ 
البته جہاں تک دوستی کا تقاضا ےے دستور یه ھونا چاھہئے کہ کوئی 
شہری ضروریات زندگ ہے فحروم نه رے )٣١(‏ ۔ ایسے ھی مشترکهہ 


ہر ممکن ےے يد سارا جمله بعد کا الحاق ہو غر کت صمحح کے تو 
باب ما سبق کی کچھ عبارتیں جو اس باب ہے متعلق ہیں 
الحاقی ھی سمجھیں ہائیں گی اس لئے کہ ان کا لب لباب اس 
باب میں بھی موجود ےے ۔ بایں ھمه ان الحاقات کا. طرز استدلال 
سر تا سر ارسظاطالیسی ہے ۔ فصل دوم میں بھی اسی قسم کے 


باقی صفحه دنہ پر 


۵ 


دسترخوانوں کا رواج بھی انہیں شہروں میں مناسب رھیگا: جن کا 
نظم و نسق اچھا سے ۔ رھی یه بات کہ ہارے دلائل اس کے حق 
میں کیا ہیں سو ان کی تشریح آگےہ آۓ گی )٠١(‏ ۔ بہر حال يہ هر 
شہری کا حق ےہ کہ اس میں حصه لے ؛ گو غریبوں کے لئے ایسا 
کرنا آسان نہیں ھوگا اس لۓے کہ ان سے جو کچھ فراعم کرۓ 
کے لے کہا جائۓ گا ان کی مقدرت سے باھر ھوگا(١١)‏ ۔ ان کے پاس اتنا 
آقچ کان ان ا که اس کے علاوء اپناگھر بھی پورا' کریں'۔ 


یقیهہ حاشیہ م۵٦‏ 
کچھ الحاقات موجود ہیں ۔ بہرحال ارسطو کا کنا یہ ہے که 
ڈا و جو بھی ایجادات ہیں ان کا سرچشمہ کوئی ایک سر زمین 
تس نے 0 خلت جعا لک نے :عحشفت ١‏ :زیانوت: ‏ :یں ر غسلف 
چیڑیی ایجاد کیں ۔ یه نہیں کە ایک ھی ایجاد ختلف زہانولں اور 
حختلف ممالک میں بار بار ابجاد ھوتی رھی-مترجم 

سم ۔ مطلب یة ے که جس طرح دوستوں مین باوجود انفرادی ملکیت 
کے ایک دوسرے کی چیزیں استعال میں آی رھتی یں یہی کچھ 
طرز عمل ریاست مین افراد کا ہونا چاہئے ۔ ملاحظہ ہو فصل 
دوم ؛ بحث املاک-مترجم 

۵ ۔ارسطو ےۓ مشترکهة لسسترخوانوں کا سسشثله یاں اس لے 

0۶۷ یو رت و دوتے ‏ تک ھی کا انال 
کی وت ُثال پیش کرسکے اور کچھ تسد تاکه تقسیم دولت 
کی تجویز جو اس کے ذھن میں ےہ اس کی تشریح ہو جاۓ ۔ بایں 
همه ارسطو ۓ یه نہیں بتلایا که مشترکە دسترخوانوں کا رواج کروی 
ضروری ے ۔ وہ اس کے حق میں ھے تو محض اس لئے کہ یوتھی 
دوت ک بیی ت اسشت یی اک اة“-عارت ہام 


ای عے - 
یاقی صفحه نہ یر 


٦ 


مذ غبی عبادات کا خرچ بھی ساری ریاست کو باہم مل کر پورا 
کرنا چاعئے ۔ للہذا بہتر ھوکا زمین کو دو حصوں میں تقسیم کر دیا 
ھا کے ا یکا حصے پر ریاست کا قبضہ ؛ رع دوسرا افراد میں بائنٹ 
دیا جاۓ ۔ لیکن ان دونوں حصوں کو پھر دو اور حصوں میں 
تقسیم کر دینا چاھئے ۔ جس حصے پر لوگوں کا قبضہ ےے اس کا 
نصف دیوتاؤں کی پرستش کے لۓ خصوص رع باق نصف سے مشتر کە 
دسترخوانوں کا خرچ پورا کیا جاۓے۔ پیر جو حصه افراد ک 
ملکیت ے اس کا نصف تو اس علاقے کے اختتام پر واقع هونا چاہئے 
جس پر ریاشت مشتمل سے ؛ دوسرا شہر کے قریب - یوں ان دونوں 
حصوں میں چونکە هر کسی ک وکچھ نەه کچھ زمین مل جائیگی اسلئے ان 
یں گکویا سب کا حصه هوگا یه انتظام مناسب بھی ہے اور ەساوات کے 
بھی عین مطابق )٦١(‏ ۔ انہہں اس بات پر بھی ادرف کت ڑھتا 
چاھئےر کھ ھمسایوں ‏ ہے حنگ یق نوبت ات تو با عم اتحاد و 
اتقاق سے کام لین (١١)۔‏ بات آیه ے که اگز زمیث یىی تقسیم اس 
كص++..+. 
دولث ى ملکیت چونکهە انفزادی رھ ى اس لئے ارسطو سمچھتا 
کے 'غرییوں' کے لیے مشتر اکه ذےٹرعواتوں یی حس ا ہی مت 
جاۓ کا جب کە گھر بار کا خرچ بھی انہیں کے ذمے وکا اوز 
کیو کے کی یا و او شر کان دسترخوانوں کے لئے بھی انہیں اپتی 
آمدنی کا کچھ حصه صرف کرنا پڑے گا --مترجم : 
ہم ۔ نوامیبس میں افلاطون نے ہی تجویز پیش کی ےہ اور جسے ارسطو 
ے گويا اض ہے ۔مستعار لیا ھے ء گوفصل دوم .میں ونااس ہر 
اعتراض بھی کرچکا ہے ۔ لیکن یاد رکھنا چاھئے فصل مشتم و ھنم 


میں بھی اس نے افلاطون ک بہت سی تجاویز .اپنا ی 
رب شر جم : 


ےج۔اس لئے که همسایه ریاستوں کی طرف ہے جارحانه کاروائیوں کا 
خطرہ انہیں باھم متحد رکھیگا۔۔۔مترجم 


٦۵ے‎ 


طرح نہیں کی گئی اور دشمن سرحد پر حملهە آور ھوا تو جہاں ایک فریق 
اس ہے ے تعلق رهھیگاء دوسرا اس کو ضرورت ہے زیادہ اھمیت دےگا۔ 
شاید یہی وج ۓکه بعض ریاستوں میں اب تک یه قانون نافذ ےک اگر 
ان کے خلاف کسی دوسری ریاست نے جنگ کی تو جو لوگ سرحدوں 
میں بستے ھیں انہیں یه حق نہیں ہوکا کہ جب یہ مسئله جلس میں 
زیر بحث آۓے تو وە اس پر راۓ دیں ۔ اس لےکہ ہو سکتاے 
عر ار ذاق تقاد کی خاظر وہ اظہار راۓ میں جائے داریٰ تع ہام 
لیں (۱۸) ۔ لہہذا زمین کی تقسیم ایسے ھی کرنا چاھۓ اور انہیں 
وجوہ کى بنا پر جو عم ابھی بلاں کر ا کے میں 2 پھڑز لگرك ھم اپنے پسند 
ی بات کر سکیں تو بہٹز یچی کھے کن کشاق: مه غلام ھی 
رھیں(۱۹) ۔ لیکن انکا تعلق ایک هی قوم سے نہ هوہ نہ ان لوگوں سے جن 
میں ھمت اور ولوله پایا جاتا ے ۔ اس صورت میں وہ اپنا کام بڑی 
حنت ہے سرانجام دینگے اور یه خطرہ بھی نہیں رھیگا که کسی نئی 
5 کہ 
کے غبر متمدن مزدور زیادہ بہتر رھیں کے جن کا انداز طبیعت جیسا 
کە ھم اوپر بیان کر آۓے ھیں ان ے مختلف نہیں ھوتا )۲٢(‏ ۔ وہ جس 
ار ادن تی ا کا ری ا ی کت 


ہر ۔ یعتی اس صورت میں جب ریاست کو دوسری ریاست سر اعت 
درپیش ہو اور مجلس اس کے پیش نظر کسی تچویز پر غور 
کرے۔_متزجم 

و نات غلام عی رہیں ء یعنی اگر مت و جک 
0 لغ ئے غلام خی مل سکیں۔-مترجم 

یف ا کک مات اعت اعت ہیں کرت یىی 


کوشش-مترجم 


ہ۸ 


رھیں ۔ اگر جاعت کی تو جاعت ھی کے ۔ رھی یہ بات کهە غلاموں ہے 
کس طرح کام لینا چاھۓ اور کیوں ء جیسے یہ کیوں مناسب 
عے که ان کی خدمات کے صلے میں انہیں آزادی کا یقین ذلایا جاے 
اس کا ذاکر ہم کے چل اکر کریں (۱۶) د۔ 


۳ ۔ غیر متمدن ۔ بالفاظ دیگڑز غیز یونانی اقوام ۔ ارسطو کا نسلی تعصب 
اسے جبور کزدیتا ہے که غیر قوسوں کے افراد کواسی نظر 
ہے دیکھے جس نظر سے غلامون کو۔ گویا اس کا کہنا 
یہ ے کم وہ اگرچہ غلام تو نہیں لیکن انہیں غلام ھی سمجھنا 
چاھئے للہذا غلام لہ ملیں تواس قسم کے کام انہیں سے لئے 
جائیں--مترجم 

۶م ۔ لیکن ارسطو نۓ آگہ چل کر اض کا کہیں ذکر نہیں کیا ۔ البتہ اپنی 
وصیت میں اض ۓ يہ ضرور لکھا تھا کہ اس کے غلام آزاد کر 
دۓ جائیں۔۔-مترجم ١‏ 


گیار ھوًاں باب 


ھم اس ہے پہلے کم آۓ ھیں کە شہر اور وہ سارا علاقہ جو شہر 
سے ملحق ےہ اس کا سلسله جہاں تک ممکن هو سکے سمندر اور اندرون۔ 
ملک دونوں سے ملا رھےتو اچھا ہے۔ پھر چارِ چیزیں .یں جن کا شہر کے 
معاملے میں میں خاص طور ہے خیال رکھنا چاھۓے(١)‏ ۔ اول صحت جو عر 
چیڑ پر مقدم ےہ اور اس لئے جس شبہر کا رخ مشرق کی جانب کے اور 
جہان مشرق سے آئے وا یىی ھواؤں کا گزر جوتا ےہ اسے سب سے زیادہ 
صِحَيمِيَد خیال کیا خاتا کے ےامشرؾ: :کے بعد دوسرا درچة اض شہر کا ےہ 
جو شال رویه واقع هو۔ یه سردیوں کے لئے سب ہے بہٹر رخ ہے ۔ 
ڈویٹری بات میں کا همیں :اس سلسلے میں لحاظ کھتنا تھے شہر کا 
محل وقوع ھ جو ایسا ھونا چاھئے کہ حکوست کے کاروبار اور جنگ 
کی صورت میں دفاع کا خاطر خواہ انتظام هو سکے ۔ گویا, شر اش 
طرح واقع هو کہ لڑائی کی صورت میں شہری تو باسانی اس ٴمَیں داخل 
هو سکیں لیکن دشمن کے لئے یه کن ند امو کھ اس کے آندر ]کے )یا 
اس پر قیضة "کز لے ۔ اس کے بعد جو چیڑ کچ طور ہے ضروری 
ے وہ یه کە پانی وافر هو اور دریا نہایت قریب ۔ لیکن اگر صووت 


ر۔ یعئی صحت تا که شہری تندرست رعش (ب) سیاسی ضروویات کا: لحاظ 
کا کان شتے رستے میں کوئی رکاؤوٹ پیدا نه هو (ج) جنگی ضروریات 
کا یعنی شہر کے دفاع اور استحکام کا (د) اور خسن یعنی شہر کى 
زیب و زینت جس کا اگرچە بسبہب عجلت ارسطو ۓ ذکر :نہیں :کیا 
لیکن یی و دہ ا ات رد ا وک 


٦٦+ 


حالات اس سے ختاف تو پھر بارش کے پائنی : کے لۓے بڑے پڑے حوض 
تعغی کر لۓ جائیں تاکه لڑائی کے دنوں میں جب لوگوں کو شہر میں 
پغاہ لینا پڑے تو پانی کی قلت نہ هو۔ اھل شہر کی صحت کا چونکہ خاص 
ظطور پر اعتمام ضروری ہے اس لۓ سب سے پہلے یه دیکھٹا ھوکا کە٭ شہر 
کا موقع حل غیر مناسب تو نہیں ے ۔ انیاً یه که پیئے کے لئے کیا اچھا 
پانی مل رھا ے جس میں ذرا سی غفلت بھی مناسب 
نہیں اس لے کە جس چیز کا استمالھم جس م کو قائم اور برقرار رکھے 
کے لے بار بار کرتے ہیں وہ صحت پرے حد اثر انداز ھویق ے ۔ 
بی وجہ ےے کہ پانی اور هوا کا قدرتاً اس پر بڑا اثرھے (٢)۔‏ 
الہڈا جتنی بھی سمجھدار حکومتیں ہیں پانی سے کئی کام لیتی ہیں۔ 
پھر اگر پانی اچھا نہیں ء یا اس کی کمی حسوس ھوق ے تو بہتر 
ہوا پینے کا پانی ہم اس پانی سے الگ رکھیں جو دوسری ضروریات 
کے لۓ استعال هھوتا سے (۳)۔ جہاں تک قلعہ بندیوں کا تعلق 
ے جو چیز ایک حکوبیت کے لئے مفقید مے ضروری نہیں 
ہ ۔ شاید اس تعلق کے باعث جو ارسطو کو طب ہے تھا وہ ائی امر پر 
زور دے رھا ۓے کھ شہر میں هوا اور پانی کا انتظام ایسا ھونا چاھئے 
جس ہے اس کی صحت اچھی رے۔ بقراط کے متبعین بھی شنسہری صحت 
کے موضوع پر اکثر قلم اٹھایا کرۓ تھے ۔ چنانچہ ھواؤں پانی اور 
مقامات کے نام سے ایک بقراطی رساله بھی موجود ہے اور ارسطو ۓ 
جو کچھ لکھا ۓے ایک طرح سے اسی کے پیش, نظر---۔تزجم 
۳ ۔ ارسطو صحت کے معاملے پر بار بارزور دے رھا مے تو اس لئے که 
یونان قدیم میں رسد آب کے لئے هر شہر میں بڑا وسیع اور خاص 
انتظام کیا جاتا تھا ۔ چنانچه ایک شہر کے ایک ھی کوچے میں 
بای کے کیارہمعدنی نل ۔ ساتيٴ ساتھ دستیاب ہوۓ -ھیں (بحواله 
بار کو) _ مترجم 


531 


دوسری کیلئۓے بھی مفید ھوء ثلا بادشاھت یا اعیانیتِ کے لے 
تو قلعه نا شہر مناسب رےے گاء جمہوریت کے مناسب حال ایسا 
خؤ سیدان میں آباد ھو۔ امارت کے لئے نە یه مفید ے ء نه 
وہ ۔ برعکس اس کے اسے متعدد قلعه بندیوں کی ضرورت هو ۔ رے 
رھنے سہنے کے.مکانات سو ہہترین اور سب ہے زیادہ مفید تووہ ہیں جن 
ہے ختلف کم لئے جاسکیں اور جن کو طیا ر کیا جاتا ے تو ایک دوسرزے ہے 
بالکل نایاں اور الگ تھلگ ؛ علیل ہذا ہیوڈاموس کی تجویز کے 
مطابق جدید طریقے پر (م)۔ البته جنگ کی صورت میں سلامتّی اسی میں 
ےہ کہ انی تعمیر ویسی ھی رع جیسے هوتی چلىی آئی ہے اور جس ک 
صورت یہ تھی کہ: اگر اجنبی ان سے باھر نکلنے کا راستہ تلاشض 
٦‏ مم یی رت اتا تھا اور حاصرتے۔ کی ٭ حالت 7کت 
توق کو بھی اص کا آسانی: سے : :پت : نہیں :چلتا: تھا:۔ 
للہذا بہتر ھوگا شہر میں دونوں قسم کے ەکانات طیار کے 
جائیں اور اس میں کوئی دشواری بھی نہیں اگر ہم ان کی ترتیب کا 
ویسے ھی خیال رکھیں جیسے کاشتکار انگوروں کی بیلوں کو قطاز 
در قطار ہوۓ ک5(٥)‏ ۔ اس لئے کە :ہارا مطلب یه تو ے نہیں که شہر _ 
کی ساری عمارتیں ایک دوسرے سے الگ رھہیں ۔ همارا مطلب یه 
م ۔ ھپوڈاموس ۓ مہند س کہ نقطہ نظر سے سیاسی ہیئت کا جو 
منصوبه پیش کیا ےے اسکا ذکر فصل دوم میں ارسطو اس سے پہلے 
کر آیا ے۔۔مترجم 
م ۔ انگور کی بیلیں اس طرح لگائی جاتی تھیں که اول ایک ٭ربع قائم کیا 
جاتا اور پھر عین صکز میں ایک اور بیل لگا دی جای۔ 
ان کی قطاریں آڑی ھوتیں (چیسے مر‌بعے کا وتر) اور دیکھۓ میں بھی 
خوشن|۔--مترجم 


بد 


ے کہ ایسا کیا جاۓ تو صرف بعض حصوں میں تاکه شہر ک 
حفاظت کے ساتھ ساتھ اس کی شان و شوکت بھی قائم رے ۔دعي 
شہر پناہ سو بعض لوگ کہتےٴ ہیں بہادر اور ۔دلیر قوموں ,کو؛ 
اس ىٗ کیا ضروزت .8 ان کے 'دل :' میں اس٥+‏ سم کی بلق؟ 
چیزوں کی کوئی وقعت نہیں ۔ لہکن ہم دبکوتے هن : جن 
لوگزن کو یا رھد کو × (ط کا دعریل ا ای رات 
کمن غلال ّی+ اتردیة' کو دی (6 ک1 البعد ضائ ت سک ای تو 
یه اس کہ دشمنؤں کی قریباً قریباً یا کلیة عمسری کے باوجود لوگ 
فصیلوں کے پیچھے پناہ لین - مگر پھر جن لوگوں کو حمله آوروں 
کی شجاعت اور دلیری کا مقابله کرنا پڑتا ے وه چونکه تعداد 
میں تھوڑے اور طاقت میں اکثر ان سے کم ہے ہیں لہہذا 
فگر خنگ ی آفات:اور' ذشمن: ای بدہلوی ۓے بے کے لئ ایک 
اتچُھا خاصا سپاھی فصیلوں کے پیچھے' پناہ ڈھونڈتا ے تواس 
میں ؛ حرج ھی کیا سے ؛ بالخصوص اس صورت میں جب :طرح 
طرح “کی منجنیقیں اور کلیں جن سے شہروں کے محاصرے میں 
کام لیا جات فی ایت عو یئ" آفاد کرلی کا متخ 
جے' ارہ گزد قصیل کا ات ھونا سی ری بات سس کی 
ایسے علاقے میں جا بسنا جہاں دشمن آسانی سے پہنچ سکے یا 
پ ۔ اسپارٹا کو اپنی مضبوتی اور استحکام پر بڑا ناز تھا اس لئے نہیں کہ 
اس کے ارد گزد کوی بڑی مضبوط نَصَیل قائم میں کا آن ہر 
که اھل اسپارٹا بڑے جنگ جو تھے ۔ لیکن وس ق۔م اور پھر اس ہے 
بھی آگے چل کر :اسپارٹا ۓ مالین ہے ؟ بار باز عریمت اٹھائیٴ 
یه حقائق ہیں جن کی طرف ارسطو اشارہ کر رھا سے ۔ پھر ارسطو 
کے زمانے میں شہر پناء مرہت بھی هو رھی تھی:۔ اس لئے بھی اس 
کا ذھن شاید اس طوت منتقل ھوگیا۔-مترجم 


۴ 


اس کی جتنی بھی اونچائیاں ھیں سب کو زمین کے برابر کردیا جاۓء 
یا پھر یو ں کہ ۓکە ھم اپنےگھر کے اردگردکوئی دیوار تعمیر نە کریں 
تاکة لوگ ہمیں بزدل نہ سمجھیں ۔ یہاں اس اس کا خیال رکھنا 
ہر وی اہ جن 'لوگوں کے یہاں غہر کے ارد گرڈ 
فصیلیں موجود ہیں وہ جیسے چاہیں قدم اٹھا سکتے 
ھیں ۔ یوں جیسے اس کے ارد گرد کوئی دیوار نہیں یا یوں 
اک ھی لیک جہان کوئی دیوار نہیں وهاں ایسا کرتاٴ اہمکن 
هوگا اور اس لۓے اگر یه بات ٹھیک ہے تو پھر اتنا ھی ضروری نہیں 
که شہر کے ارد گرد دیواریں موجود ھوں ؛ بلک یه بھی که 
وہ اس کے لۓ باعث آرائشن اور آرائشن کے ساتھ ساتھ حفاظت 
کا موجب بھی بنیں ۔ پراۓ طریقوں کے مطابق ھی نہیں موجودہ 
ژماۓ میں جو ترقی ھوچکی ہے اس کا لحاظ رکھتے ھوۓ بھی ۔ اسلۓ 
کھ جو لوگ جارحانہ لڑائیاں لڑے ہیں ان کی یه کوششض ہوق ےہ 
کہ جس طرح بھی ممکن ہو اپتنے خالفوں پر غالب آ جائیں ۔ 
لہذا مدافعین کا فرض ےہ کہ ھراس طریق سے کام لیں 
جو آج تک دریافت هو چکا عۓء علیل ھذا ان طریقوں سے 
جو از روۓ علم و حکمت ایجاد کۓ جائین اور یوں اپنے آپ کو 
حفوظ رکھیں ۔ یە اس لئے که جو لوگ ھر طرح کے ساز و سامان 
سے آراستہ رھتے ہیں ان پر شاذ ھی حمله کیا جاتا ہے ۔ 


بار هو اں باب 
پھر شہری اگر مشت رکہ دسترخوانوں میں حصہ لیں کے تو 
بالعموم الگ الگ جماعتوں میں بٹ کر اور شہر پناہ میں بھی جہاں 
کہیں ضروری ھوگا متاسب فاصلے پر قلعه بندیاں(۱) اور برچ 
تعمیر کئۓے جائیں گے اس لۓ ظاھر مے ان میں بعض کا 
انتظام وھیں کرنا پڑیگا ۔ البته اس غرض کے لۓ جو عمارتیں 
بتیں انہیں شہر پناہ ۲ھ لۓے خوبصورتی کا باعث ہونا چاہئر ۔ 
رے وہ مندر جو عام عبادت کے لۓ تعمیر کۓ جائیں کے اور ایسے 
ھی وه رواق جہاں حکام اعلیل مل کر کھانا ۔.کھائیں کے وہ 
بھی مناسب مقامات پر اور باھم متصل بنتا چاہئےء سوائے ان مندروں 
کے جن کو از روتے قانون یا حیسا 451 ماف ۶رر () حکم) دی 
دوسری عمارتوں کس آالنکت ر کھت ضروری هوکا (۳) ۔ لیکن کسی 
ایسی نمایاں جگه پر جو باعتبار موقع و محل ہر طرح سے موزون رے 
علیل ھذا شہر ے اس حصے کے آس پاس جو سب ہے زیادہ 
حفوظ اور مستحکم ےہ ۔ ان کے ساتھ ساتھ ایک ایسا وسیح اور کشادء 
و ۔ استحکامات سے ماد ہے حفاظتی چوکیاں یعنی فصیل شہر میں جابجا 
ا قسم کے حفاظت خاۓ جن میں سپا ھی تعیثات رھیں۔۔-۔ترجم 
۔ فاتف غیب۔ اشارا ے ڈیلفی کے ہاتف ٭ آریکل ٤ه‏ ع(٥0×8‏ کی 
طرب توم 
س ۔ اس لئے که جن شہریوں کی عمر .ھ برس سے کم سے ان کے مشترکه 
دسترخوانوں کا انتظام تو حفاظت خانوں ھی میں کیا جاےۓ کا ۔ 
ات نے لی عمر کے شہری جن کے ہاتھ میں حکومت کا کام حے ان 
کے اور مذھبی پیشواؤں کا انتظام مندروں میں عوگا۔۔-مترجم 


۵ 


میدان بھی ھونا چاہئے جیسے تھسیلی میں اور جسے میدان آزادی کہا 
جاتا ےے لیکن جس میں نهە تو کسی طرح کی خرید و فروخت ہو سکے نہ 
کازیگر اور کسانء یا اس طرح کےدوسرے اشخاص حکام کی اجازت کے 
بغیر اس کا رخ کرسکیں ۔ پھر اگر بزرگوں نے بھی وھیں کسرت کرنا 
شروع کر دی تو اسکی شان اور بھی بڑھ جائیگی(م) ۔کسرت کے. معاملے 
میں بھی اگر شہریون کو ان ى عمر کے مطابق مختلف طبقات :میں 
ڈیا کیا تو کات ھی رفا ۔ ات میں نوخواات کی نگرانی 
تو مناسبٰ عہدیداروں کے سپرد کردی جائۓ(٥)۔‏ البته جو لوگ عمر 
میں بڑے ہیں وہ بہتر ھوکا حکام کے ساتھ مل کرکسرت کریں تاکه ان 
کی نگرانی ھوتی رے۔ یوں ان میں پا کدامنی بھی پیدا هوگی اور خوف 
بھی(٦)‏ ۔ خرید و فروخت کےلۓ البته ایک الگ میدان ھونا چاھئے اور 
اکا فا کہ تی اور ری دو نول راستعوتث:: سے چیزین مان 
پہنچتیں رہیں ۔ پھر شہری اعا چونکہ حا کموں اور پروھتوں 


مظات سے نع ہلاگ بڑی عمر ے 'شہریوں ے بھی 
تفریح کی تو انی موجودگی ہے ورزش کاھوں کا ماحول زیادہ 
پر لطف هو جائیگا۔-مترجم 

ھ ۔ تاکە ان کی قربت مناسب طریق پر ھوتی رھے ۔ بڑی عمر کے 
لوگ البته حکام کے ساتھ مل ۔کر ورژّش کرسکتے یں اس لے 
کە وہ پہلے ھی سے تربیت یافتہ ھونگے۔۔۔۔مترجم 

ہ ۔یہاں ارسطو کی نظر دراصل ایک خصوص اخلاقی عیب پر ےہ 
یعنی سردوں ہے مردوں کے جنسی تعلقات پر جو وونانیوں میں 
عام تھا اور جس کے متعلق خیال تھا باھم ملق کر ووریت کو ہے یا 
ے روک ٹوکے تفریحات میں حصه لینے ہے شاید اور بھی 
بڑھ جائے۔-مترجم 

ے ۔ متن ہیں شہری ۔ لیکن ارسطو کا اشارہ شہریوں کے حا کمانه یا_ منتظم 
عنصر یا آج کل کی اصطلاح میں ارباب حل و عقد کی طرف ےہ 
بجاےٗ جمہور کے --مترجم 


٦ 


میں تقسیم ہو جائیں کے اس لۓ پروھتوں کے مشت رکم دسترخوانوں کا 
انتظام تو ان عارتوں ھی میں مناسب رھیگا جو مندروں کے قریب واقع 
ھیں ۔ حکام ک5 جو معاھدوں اور استغاثوں یا اس قسم نک الزامات 
کا فیصله کرتے ہیں ء نیز منڈیوں اور ایسے ھی گذرکاھوں ک نگرانی 
کرتے“ والوں' کا میداآن یا کسی اور عام 2کد ہر ”یع ی ٦اس‏ 
میدان میں جو خرید و فروخت کے لئے مخصوص بے (۸) اس لئے که 
وہ دوسری جگه (۹) تو ان لوگوں کے لۓ رھنی چاھئے جنہیں فراغت 
حاصّل ےے :مگز یه )۱١(‏ کاروباری لوگوں کے "لئ ۔ ”یہی "الزام 
شہری علاقے میں بھی هونا چاھۓ ۔ ہاں بھی جو حاکم کام کر 
رے ہیں مثلا جنگلوں کی پمائش کرۓ والے یا زمینوں کے نگران(۱١۱)‏ 
ان کے مشترکه دسترخوان اور برج بھی کسی ایسی جگہ مناسب 


۔ آجکل کی اصطلاح میں منڈی یا بازار (89[:66تھ) ۔ ارسطو کا اشارا یہاں 
ناظران بازار ک طرف ے جو بازاروں اور گزراھون : 
میں شہریوں کے کروبار اور سشاغل کی نگرانی کرتے 
تھے ارجم 

و ۔ دوسری جگە یعنی وم ڈوسرا یلان خی تا حکام کے لئے مسخصوص 
ھوکا پہلا عوام کے لئے -۔-سترجم 

ہر ۔ یه یعنی میدان خرید و فروخت۔مترجم 

رر ۔ یا ناظران دیہات ۔ ملاحظه ہو فصل چہارم آٹھواں باب ۔ ارسطو 
ے یہاں ان کا ذکر کیا ے تو اس لے کەہ وه اس نظام شہر کو 
قائم رز کھنا چاہتاآھے سی کی طرف وہ ایت 1 فاراک کت 
ہے ۔ بعض شارحین کے نزدیک دیہات میں حفاظت خانوں کے قیام 
سے بھی ارسطو کی غرض شاید ہی تھی کە اثینوی نوجوانوں کو 
فوجی تربیت دی جا سکے۔ اس قسم کی تربیت کی ابتدا بہت 
پہلے سے هو چک تھی۔۔-مترجم 


٦٦ے‎ 


رھیں گے جہاں دشمن کی روک تھام عوسکے(٢۱۲)‏ یہ بھی ضروری ہے 
کە دیوتاؤں اور مشاہیر کے لۓ مناسب جگہوں پر مندر۔ تعمیر 
کۓ جائیں )٣٣(‏ ۔ ھمارے لۓ ان باتوں کو بہت [زیادہ 
لوٹ یىی فزورت ہر رہپ یو کے آن ای ایک: ایک تفسیل 
بیان کی جاۓ ۔ بات یه ےکه اس سلسے میں منضوے قائم کرنا 
تو آسان ہے لیکن ان کو پورا کرنا مشکل ۔ خواہش کا کام تو بیشک 
ای کہ ظا ہنا کرتی جع جار مگر اق مور ا کامیانی 
تی سی مس کرد جس ان اموزۃ کے متعلق اس 
سے زیادہ اور کچھ نہیں کہینگے ۔ 


فا دشمن کے خلاف سد کا کام دے سکے۔-مترجم 

سر ۔ ان کی یاد تازہ رکھے کے لئے۔-مترجم 

سم ۔ خوش قسمتی ؛ یا بخت دراصل اس یونانی لفظ کا جو ییاں استعال 
هوا صیحح ترجمہ نہیں چیسا' کە بعض مترجمین کی راۓ ہےہ۔ 
ارسطو کا اشارا غالبا مساعدت حالات کی طرف ے-۔--مترجم 


تیر ەو_اں باب 


اب هھمیں یه دیکھنا ے کو حکومت کو کس قسم کے اور 
کتنے افراد پر مشتمل هونا چاھئے تا کهہ سعادت اور خوش 
بختی. کے ساتھ ساتھ شہر کا نظم و نسق بھی ٹھیک رے (۱)۔ 
دو باتیں یں جن پر هر چیز کے حسن و کمال کا دار و مدار ے ۔ 
ایک تو يہ کہ ھم اپنے لۓ جو مقصد اور غایت تجویز کریں 
نامناسب نه هھو۔ دوسری اس کے ذرائع حصول جن کا اس 
کے عین مطابق هونا ضروری ہے ۔ اس لے کہ هو سکتا ے ان میں باهم 
سطابقت هو یا هو سکتا ھےنە ھو؛ یا جیسےبعض موقعوں پر ایسا بھی ھوتا 
ےہ کە مقصد تو اچھا ےے لیکن اس کو حاصل کرنے کے لۓے جو 
ذریعے استعمال کئۓے جاتے ہیں غلط ہوتۓے ہیں ء جیسے یە بھی 
که ھم جن ذریعوں ہے کام لے رعے ہیں وه توٴ اچھے ھین 
لیکن مقصد اچھا نہیں -۔ پھر بعض اوقات دونوں میں غلطی کا احتال 
ےہ ۔ مثا فن طب میں جب بعض موقعوں پر طبیب کی سمجھ میں 
نہیں آتا که جسم صحتمند زھیکا تو کس قسم کے حالات میں ۔ 
یا یہ کە وہ اپنا متصد حاصل کرے تو کس طرح ۔ للہذا کوئی بھی 


,۔اب تک ارسطو کی توجه اس بات پر تھی کە ایک مثالی ریاست 
کے لئے کیسا علاقه اور کس قسم کی آبادی کی ضرورت سے ۔ 
اب اس کا ہس اظر ریاست 28 اصل مسئله ے اوروء یه که اس - 
کی بنا کسطرح کے دستور یا بالفاظ دیگر طرز زندق پر رکھی 


جاے۔مترجم 


اہہہ 
علم یا کوئی بھی فن هو ضروری ےکە ھم ان٠‏ باتوں یعنی اض کے 
پیش نظر مقصد اور اس کے مناسپ ذرائع دونوں ہے بخوبی واتقف 
یں ۔ اب یه تو ابت ے که هر کوئی اچھی زندگی بسر کرنا 
اور خوش رھنا چاھتا هے ۔ لیکن بعض کو اس کے ذرائع میسر 
آے هیں:ء بعض کو نہیں ٤‏ خواہ اس میں فطرت کا ہاتھ کام کر رھا عو 
یا نت ا ۔ یہ اس لئے کہ خوش بختی کی زندی کے لۓےکئی ایک 
چبڑقال )٢(‏ کى ضرورت سے ۔ جو لوگ اچھے ہیں ان کے لۓے کم 
لیکن جن کی طبیعت میں برائی ے ان کے لۓ زیادہ ۔ پھر ایسے بھی 
لوگ ھیی جن کو خوش بختی اور سعادت کے مواقع تو ملتے ہیں 
مگر وہ اس کا استعمال ٹھیک نہیں کرتے۔ پھر ہارا مقصد چونکە یه بھی 
معلوم کرنا ے که بہترین حکومت کیا ھوگی؛ یعنی وہ حکوست جس 
کے ماتحت کسی ریاست میں بہترین نظم و نسق قائم ہو سکتا ے 
اور یہ طے ہے کہ بہترین نظم و نسق اسی ریاست کا ھوکا جہاں 
لوگ خوشحال ہیں ء اس لۓ ظاھر ہے سعادت اور خوش بختی 
کوئی ایسی چیز نہیں جس سے ھم نا آشنا ھوں ۔ (۳) رساله اخلاق 


مطلب یه که اچھی زندی کی بھی کچھ ضروریات ہیں ؛ یعتی 
اس کے لۓ بھی کچھ ساز و سامان درکارے جس سکے بغیر اس کا 
حصول سمکن نہیں-_مترجم 

س۔ دو باتیں میں جن کو ذھن نشین کر لیا جائے تو ارسطو کا مطلب 
بخوبی سمجھ میں آ جائے گا۔ ایک تو یہ کہ د ستور عبارت ہے طرز 
زندگی ہے للٰہذا یہ صرف دستور عے جسے بہترین طرز زندگی کہا جائۓ کا 
ثانیً خیر عبارت عے خوش بختی سے ۔ للہذا جو دستور سب سے 
بہتر ےہ خوش بختی کا دار و مدار بھی سب ہے زیادہ اسی پر 
سے ۔ اس لئے کە بہترین دستور ھی بہترین طرز زندگی ے۔۔مترجم 


ہہ 


میں (م).ھم پہلے بھی کم آۓے یں (اور جو کچھ وہاں کم آئے 
ھیں اس سے یہاں بھی فائدہ اٹھائیں کے ) کہ خوش بختی غبارتٴ 
ہے قضائل کی جد و جہد اور ان پر تام و کال عمل ہے ء اضاقی طوزٴ 
پر نہیں ء بلکہ مظلقاً (٥4۔‏ اغافی سے ہارا مطلب بے و کچھ' جو 
8 خاص حالات ‏ میں ضروری هو ۔ مطلقاً ہے قی نفسه خوب اور 
۔ پہلےطرز عمل کا تعلق تو نل امن بات سے ہے که سزائین منصقانه 
ھوں اور جائز مقصد کے لئے قد ٣ٴٹھایا‏ خاۓ تو باحتیاط ٤‏ جیسا ٴ 
کە 0۲ دونوں کے اور اس لۓ ھم ان باتوں 
نو*افقائل'عی ٣ل‏ تس 6 کری کی یه کوشرئ ات تھے کت ات 
کا کسی کو تاج نہیں ھونا 'چّاہئے نە فرد ء نە ریاست کو )٦(‏ ۔ برعکئ 
انت کے ان اغال نے مقصود کے 'عرّت اور دولت کا حصول (ء) وہ مطلقا 
م ۔ یعنی اخلاقیاتَ مے ں-مٹرجم - 
ھ ۔ اخلاقیات میں مطلقاً اور اضافی کے الفاظ تو استعال نہیں عوے) لیکن 
محولہ بالا عبارت کا مطلبَ یہی ے۔۔-مترجم 


پ۔ کیوٹکفة یه کوئی ثبت اس نہیں۔-مترجم غُ 

2 _“”اس "ل ۓےکه مثبت ام تو پہّی ہے اور اسی کا حصول درحقیقت مقصود ۔ 
بات یہ ہے جب کسی کو کسی ناروا قعل پر سزا دی جایق ےہ 
تو "موا سکا ا ے؟ اش ہیں اھر اغظباراے ااتائی ‏ ایر 
لحاظ رکها جاۓ۔ لیکن يہ طرز عمل سطبؤری کا ھوکا جو کسی 
زوا فسل کے پیش نار اعتیا کیا گیا + یعنی جس حد تک اس کا تقاضا 
تھا بزعکس اس س جب آپ دوسروں سے نیک سلوکت نے 
اور جیسی ان من صلاخی شا لعوق ہے اسی اعتبار ہے ان کو عزثت 
او ثرت غطا کا شا ھیں تو یه 27 عمل اختیاری هوتا عے ۔ 
ارسطو کے نزدیک یه مطاقاً خیر کا طرز عمل ے۔۔سترجم 


ری 


٦١ا‎ 


اچھے ھیں ۔ دوسروں کا جواز اس میں ےکہ شر کا ازالهہ ہو جاۓ(۸) ۔ یه 
ان کے برعکس اضاق خیر کی اساس اور اس کا ذریعه حصول ۔ مثا ایک 
اچھا انسان عسرت اور بماری اور اس قسم کے دوسرے المناءک 
حادثات کو بڑیٰ عالت 'خوصلی ایر داث کر لے کات بایں عمه سعادت 
اور خوش بختی دوسروں ھی کے حصے میں آئیگی (۹)۔ ( رساله 
اخلاق میں ہم اس اس ک, وضاحت کر آۓ عیں کہ اچھا انسان وھی 
ہے جو کسی چیز کو اس لئے اچھا سمجھتا که اس کا تعلق فضائل ہے 
سے اور وہ ے بھی محض خیر ۔ لملہذا ظاھر ےے اس قسم کے انسانوں کے سب 
اعال اچھے ھونگے ٤‏ علیل ھذا مطلقاً خیر پر مبنی ) ۔ لیکن اس سے بعض 
لوگ یە نتیجە اخذ کر لیتے هیں که سعادت اور خوش بختی کا انحصار 
گویا خارجی اشیاء پر ے )٠١(‏ جسے اگر صحیح مان لیا جاۓ تو اس کا 
مطلب یه هوگا ایک اچھے نے نواز ک نے نوازی کی وجه نے ے؛ 
نہ کہ اس کا فن )١۱١(‏ ۔ لہہذا ہم جو کچھ کم آے ہیں ۔ اس سے 


پر ۔ حالانکه يہ عمل بجاےۓ خود اچھے ہوۓے ہیں پھر بھی ان ہے وہ 
غرض پوری کی جاتی ے جو درحقیقتكه مقصود نہیں 
ھوٹی۔--مترجم ٠‏ 

و ۔ بالفاظ دیگر مطلق خیر ۔ لہذا مطاتاً سعادت اور مطلقا خوش بختی 
ک5 حصول جب ھی ممکن ےے کہ اس کے حسب اقتضا دولت بھی 
موجود هو اور صحت بھی ۔ جیسے زندگق کے لۓے ضرو ی ساز و سامان 
بھی۔۔-مترجم 

س:۔ خارجی اشیا: یعنی ذرائمع اور وسائل پر ۔ مطلب يیە ے کم سعادت 
اور خوش بختی ک تعلق نفس انسانی ہے۔تف' ٤‏ اس عمل ‏ سے جس 
میں خيیر ے۔ دوسری چیزیں ضروری تو ھیں لیکن اس کا 
سبہب ن میں --مترجم . 

١ر‏ ۔ لہذا اس کی اپنی قابلیت۔۔۔مترجم 


ای کت 


جو نتیجه مترتب هوتا ہے لازباً یہی کہ بعض چیزیں مقنن کے پاس 
ھونی چاھۓ ء بعض کو البته اسے خود حاصل کرنا ہوگا جس 
کا مطلب یە٭ ۓے که جب کبھی کسی شہر کی بنا رکھی جائے ٹو 
ا تسا کن او 7 جک وهھاں ان چیزوں کی افراط ھوگی جن کا 
داروہدار قسمت پر ےہ (اس لۓے کە بعض چیزوں کی موحودگگق 
قسمت ھی کے عاتھ من ہے )۔ البعه' ریاشت کا اچھا'یا برا ھونا 
ستمت کا سر جا ک یق ات ای میں علم اور اصابت راۓ کا بھی دخل 
ے (۱۴):۔ پھر ية اتی کهە ریاست اچّھی و 'خب' ھی ہمکن رف 
کے امن کی عملداری جن شہریوں کے ھاتھ میں ےہ وه بھی اچھے 
ھوں ۔ مگر پیر جو شہر ہارے سامنے ےہ اس میں چونکەہ ھر 
شخص کا اچھا ھونا ضروزی سے لمہذا سوال پیدا ھوتا ے که ایسا ھوگا 
توکیونکر ۔ اس ل ۓکھ اگر ھر شخص کا اچھا ھونا ضروری ے؛ نەکهھ 
معدودے چند کا تو یه اور بھی اچھی بات ے ۔ اس کا مطلب یه ھوگا 
که جس چیز کا ایک اھل ےہ اس کے سب اھل هیں ۔ اب تین 
صورتیں ہیں جن میں انسان اچھائی اور قابلیت پیدا کرتا ہے ۔ 
فطری طور پر ؛ رسم و رواج کے ذریعے اور عقل کی بدولت۔ للہذا سب 
سے پہلے تو إنسان کو انسان ھی پیدا هونا چاھئۓە نہ که حیوان۔ یعنی 
اسے جسم بھی ملنا چاہئے اور روح بھی ۔ مگر پھر کچھ چیزوں 
کو ساتھ اۓ کر پیدا ھونا ھی کاف نہیں اس لے کە رسم و رواج 


٣ر‏ ۔ گویا جہاں تک اس ساز و سامان کا تعلق ے جوافراد اوراس لے 
ریاست کے لئے ضروری ہے ارسطؤ کا اشارا علاقے ؛ اس کے محل وقوع 
اور قدری وسائل ىی طرف تے۔مترجم 
+×۔ یھ چیزیں خود حاصل کرۓ کی ہیں۔ لہذا اب ارسطو کا اشارا 
افراد ریاست کی طازف سے۔۔-مترجم 


12۳ 


سے بھی بڑے بڑے تغیرات واقع ہو جاتے ہیں جس کی وجہ یه ےکە 
فطرت میں بعض چیزیں ایسی بھی ھیں جن کو بآسانی تبدیل کیا جاسکتا 
ہے اور اس لۓے اچھا هو یا برا رسم و رواج سے ان کو ایک خصوص 
شکل میں تبدیل کر دیا جاتا ہے ۔ مثا حیوانو ں کو دیکھۓ ء وہ زیادہ 
تر فطرت ھی کے مطابق زندگی بسر کرتے ہیں ۔ رسم و رواج کے مطابق 
بہت کم ۔ مگر انسان توصرف عقل هی کے مطابق زندگی بسر کرتا 
ہے اور عقل ملی بھی ھے تو اسی کو ۔ لمہذا اسے چاھۓ ان سب باتوں میں 
ام فَطاوت بدا کرے:(۶٥)-‏ اس لئے که اکر السا نے عقل کی 
پیروی کی اور سمجھ گیا کە عقل هی کی پیروی بہترین چیز ےہ تو 
ہت سی باتوں میں وہ فطرت اور رسم و رواج دونوں ے خلاف بھی عمل 
کریگا۔ لمہذا يہ اس که انسان کو هونا کیا چاھۓ اور یه کسے 
مکن ہے وہ ریاست کا اچھا رکن بن سکے اسے تو ہم پہلے طے کر آئے 
ہیں ۔ اب میں گفتگو کرنی ہے تو صرف تعلیم پر اس لئے کہ بعض 
باتیں عادتاً حاصل کی جاتی یں ء بعض سن کر )٥١(‏ ۔ 


مر ۔.یعنی ہم اپّی حبلتوں اور عقل و فکر میں تصادم پیدا: نہ ہوےۓے 
دیں۔-مترجم 
۵ ۔ سثننے یعنی۔تعلیم ہے۔۔۔مترجم 


چو ٹھواں باب 
پھر چونکہ ہر سیاسی اجتماع حاکم و محکوم پر مشتمل 
ھوتا ےہ اس لئے غور طلب امس یە ےے کە حاکم و حکوم تا حین 
حیات حا کم و حکوم رہیں ء یا ان کی حیثیت اس ہے ختلف ہونی 
چاھۓ(۱)۔ اس لۓ کە ھم جیسا بھی طریق تعلیم اختیار کریں اس 
کا فیصل۸٣سی‏ کے مطابق کیا جائگ(0) _ اف اکم من 6و سر ھت 
ایسا ھی ختلف ےے جیسے دیوتا اور بطل انسانون ہے ء 
اول باعتبار بد جس میں وہ قطعاً ان نے بر تر 'ھونگے اور پھر باعتبار 
روح (۳) سیا لصاح اق فظت انت لگے کا کا اوح کو 
حکونوں پر ہر طرح کا تفوق حاصل حے تو پھر یہی 
بہتر ھوکا ایک ھمیشه حاکم رع دوسرا محکوم ۔ لیکن 
یه بات چونکە آسانی سے طے نہیں ہو سکتی اور جیسا کھ 
اسکاٹی لا کسں(۳) ے بتایا ۓے عندوستان میں راج کی حیثیت پرجا ہے 
ر ۔ یعنی باری باری ے حکومت کریں تاکە ایسا تہ هو حاکم و حکوم 
مستقلڈ دو طبقوں کی صورت اختیار کر لیں۔-مترجم 
۲ ۔ اسی کے مطابق ۔ مطلب یه ہے اس فیصلے کے مطابق که حاکم و 
حکوم کے دو الگ الگ طبقات پيدا کرنا مقصود ےے ء یا یہ که 
شہریوں میں ایسا کوئی استماز قائم نه کیا جاۓے -۔۔مترجم 
پ۔ ععلومھ بعوطن' کرپاڈا ۔ اگڑ بھی وو انال لکل کے جو تاری 
صدی قبل مسیح کے اواخر میں گذرا ےے تو ہو سکتا ے هندوستان 
کے میں اس کے بیانات مبحض شنید پر سبنی ھوں۔ اس ام کا کوئی 
ثیوت نہیں ملتا کہ اس ےۓ هندوستان کی سیاحت کی تھی۔ بحیرۂ اسود اور 
ارد گرد کے سمندروں کا اس ۓ ے شک سفر کیا تھا۔-مترجم 


٦۵ 


کچھ بہت زیادہ بہتر نہیں تو پھر بوجوہ یہی انسب ہے کە سب لوگ 
باری باری ہے حکومت کرین اور باری باری سے حکوم بھی رھیں۔ اس 
لے کهە جو لوگ رتیےمیں برابر هیں‌ان میں ھر چیز برابر رھنی چاهئے ۔ 
یوں بھی جو ریاست ناانصافی پر مبنی بے اس کا قائم رعنا سشکل ہے ۔ 
ا لا اکه :اگ کچھ الوک کسی ئن بات آ(1)6 خوا تد مین؟تو 
وہ قطعی طور یر ان لوگوں کی طرف بڑھیں کے جو دوسروں کے حکوم 
می( او ری تعدات بھی زیانت ہیخ :اتی تھے کا تام کا ان :کو 
قابو میں رکھنا مشکل هو جائیگا ۔ بایں ہمہ اسے سب تسلم کرتے ہرں که 
حا کموں کو محکوسوں سے بہتر ھونا چاہئے۔ للہذا مقتن کے لئے جہاں یه 
دیکھنا ضروری ے که اس کی صورت کیا ھوگی ٤‏ وہاں یه بھی کە 
اگر ان سب کو یکساں طور پر عملداریٰ میں شریک کرنا ضروری ے 
تو کیونکر(٦)‏ ۔ اس سلسلے میں پہلی بات قرب ید تھی کہ افطرات ات 
خود ھی میں اس کا اختیار دے رکھا ہے اور اسلۓ اس نۓ خود ھی 
۷ے کے کر عفرا کما غ کت کر ابزلفات)2 
نوجوانوں کا کام ےے اطاعت 0 بوڑھوں ک5 حکم ۵ات 


م ۔ نبی بات کے ء یعنی سیاسی تبدیلییوں یا انقلاب کے۔۔۔مترجم 

۔ یعنی اس قسم کے افراد حکوم طبقے کو اپنے ساتھ ملا کر انقلاب 
پیدا کرے کی کوشش کریں گے-۔مترجم 

ہ۔ اس اصول کے ماتحت جس کا ارسطو بار بار ذکر کرتا ے کہ غر شخص 
کو باری باری ہے حا کم و محکوم بننا چا ھئے۔۔-۔ترجم 

ےٴ- ایک ھی چیز میں یعنی شہریوں میں جن میں ظاھر ھے کچھ نوجوان 
ەوتے میں کچھ بوڑھے ۔ لہڈا چچھمیں' چیسین ان کی صلاحیت ںا 
ھم ان پر مختلف ذمه داریاں ڈال سکتے ہیں ۔ اس طرح حکومت کا 
کام بھی بسہولت چلتا رھتا ھے اور شہریوں میں حاکم و محکوم 
کی تمیز بھی پیدا نہوں ھوتی-۔-مترجم 


5٦ے‎ 


بچپن میں کوٹی شخص بی محکومیت پر برافروخته نہیں هوتاء 
نہ یە سمجھتا ہے اس ہے کوی بالاتر ہے (ہ۸) ء بالخصوص جب اسے 
معلوم ے کھ اپنی عمر کے مناسب حصےمیں وہ خود بھی یہ اعزاز پاۓے 
کا جواس یی بدولت: سردست :دوسروں "کو حاضصل تج بات ےج 
که اتک لحاظ سے تو حاکموں اور محکوموں وو براہر ھی تسلیم 
کرنا پڑقا ے ؛ گو بعض دوسرے پہلوؤں سے مختلف ۔ للہذا ضرورت اس 
ام ی ےکه ان کی تعلم بعض پہلوؤں سے تو یکساں ھوء بعض ہے 
مختلف؛ جیسا کە کہا جاتا ےے اچھا حا کم وھی ہوتا ےے جسے معلوم 
هو دوسروں کی اطاعت کیسے کی جاتی ہے ۔ اب حکومت کے 
بارے میں ھم اس سے پہلے بھی کم آے ھیں(۹) که بعض اس لۓےقائم 
کی جاتی یں کە ایک حکم دے دوسرا اطاعت کرے(ء ١‏ ۔ ان میں پہلی 


۔ اس لئے کہ وہ سمجھتا ھے اس کی حق تلفی نہیں ہوئی ۔ للہذا و ہکوئی 
فتنه و فساد پیدا نہیں کرےکا - مترجم 


و ۔ فصل سوم میں_۔۔۔مترجم 

ہك ۔ یعنی جو مستبدین کا طریق هھے اور جس سے محکوموں کی حیثیت 
غلاموں کی هوجایق مے ۔ اندریں صورت جو تعلم محکوموں کو 
دی جاے یىی وہ اس تعلیم ہے عتعلف ”ھویق جج" خاکو وت کت 
لئے تجویز کیا جائیگا ۔ ارسطو کہتا ھے جن لوگوں پر حکومت کرنا 
مقصود ھے انہیں اس بات کی تعلیم تو ضرور دیٹی چاھئےکە اطاعت 
کیسے یق جاتی ےے لیکن یه وہ اطاعت ھوگی جو آزاد انسانوں کا 
شیوہ هے ؛ کیونکه وە اس کے باوجود ان کاموں ہے احتراز 
نہیں کریں گے جو نوکو چاکز اور غلام سر انجام دیا کرتے 
ہیں٤‏ بشرطمیكکه ان کی حریت قائم رکھی جائے اور وہ 
جو کچھ کریں آزاد انسانوں ى حمثیت ہے۔۔ہترجم 


٦غے‎ 


تو وہ ے جیسی آقا کی نوکر پر(١۱)‏ ۔ دوسری ان کی جو آزاد هیں ایک 
,0 وا ا حکم دیا جاتا ے 
بعض دوسری باتوں سے ختلف ھوا کرق ہیں ء کام کے اعتبار 
ھی سے نہیں اس مقصد کے اعتبار ہے بھی جو ھمارے پیش نظر ے۔ 
بھی وجہ ہے کہ بہت سے ایسے کام حيیل کہ وہ کام بھی جن ک 
حیثیت غلامانه ے آزاد نوجوانوں کے لۓ ننگ کا باعث نہیں هونگے ۔ 
یوں بھی کئی ایک باتیں جن کے کرنۓ کا حکم دیا جاتا ےہ فی نفسه 
شریفانه ٤‏ یا غیر شریفانه نہیں هوتیں ؛ بلک باعتبار اس مقصد اور 
غایت کے جس کے ماتحت ان پر عمل کیا جاتا ہے ۔ پھر جیسا که 
عم 'طے آکن۔ دے میں انگ اچھے شہری اور ایک اچھے حا کم 
کی (ضائق وھی ھیں جو ایک اچھے انكاتن ک(017< علول ھذا 
یه که جو کوئی حا کم بنے اعے پہلے محکوم بھی هونا چاعۓے ۔ للہذا 
مقٹن کا فرض ہے اس اس کو پیش نظر رکھے کہ اس کے شہری 
اچھے انسان :بٹینگے تو کیسے ۔ ‏ انہیں اہں کے لۓ کس قسم کی تعلیم 
کی ضر تار تا ری نیز یە کە اچھی زندی کا مقصد بالاخر ہے کیا ۔ 
ھم انسان کی روح کو دو حصوں میں تقسیم کیا کرتےھیں ۔ ایک وہ 
جسے عقل کہتے ھیں ۔ دوسرا جسےعقل تو نہیں کہا جائیگا لیکن جس میں 
یہ صلاحیت موجود ےے کہ احکام عقل کی پیروی کرے ۔ چنانچە ھم 
کسی انسانذ کو اچها کہا کرتے ہیں تو انہیں 
دو حصوں کے فضائل کی بنا پر ۔ پھر ان میں جو فضائل 
۔ملاحظه هو فصل اول ؛ پہلا باب ارسطو کی اصطلاح میں آقائی 
کو ہے 
او ا ہ-ع ور 0 0 
هو پہلا باب فصل اول--مترحم 
سر ۔ فصل سوم میں چو تھا باب۔۔۔مترجم 


٦۸ 


متضود: بالذات مین اہین تی لوک رطاسانی نہ کر بر کم 
وہ لوگ جو اس تقسیم کا لحاظ رکھتے ہیں جس کی طرفت ھم نۓ ابھی 
اوہ کتاتف ت: اس لۓ 2ھ ادنی کا وجود اغلٰی هی کی لئ 
ے(م۱) اور همارا يہ کہنا اسور فن میں بھی ایسا ھی صحیح 
ےت جیسے امور طبیعی میں ۔ مگر پھر اعلی تو وہ ےہ جسے عقل ہہ 
بہرہ ملا ے اور عقل کے بھی دو جز ھیں جن میں بالعموم عم اس کی 
تقسیم کیا کرے ھیں؛ ایک حصه نظری دے اور دوسرا عملی۔ پھر یەتقسیم 
اس دوسرے حصےمیں بھی ضروری ے(١١)‏ اور جہاں تک ہارنے اعمال 
کا تعلق ہے ان میں بھی۔ البته اس کی مثال کچھ ایسی ھوق جیسےیەکهە 
جو عمل اونچا ے اس پر انہں کو کاربند ھونا چاہئے جو اس کے اھل 
ھیں اسُٰ ل ےک سب سے زیادہ پسندیدہ چیز بھی ھم اسی کو ٹہرائینگے جس 
لے آہعزین' مقاضّداخاضنل ون ١‏ اب زندیق ہیی اتکی حلضهة ضت و ھجت 
کا ے؛ دوسرا آرام ٤‏ جنگ اور امن کا اور اس لۓ ھم جو کچھ کرے 
ھیں' یا تو ضرفریٰ سمجھا کر یا امن کال ئک ات 
مفید ھوگاء یا اس لئے کہ شرافت نفس کا تقاضا ھی یہی تھا۔ 
لنہذا ھمیں چاھئے ان اعال و افعال کو ایک دوسرے پر ویسے ھی 
ترجیح دیں ؛ جیسے روح کے دوسرے حصوں اور اس کی سرگرمیو ں کو 
ایک دوسرے پر۔ مثاا جنگ کو حصول امن کی خاطر؛ محنت کو آرام اور 


مر ۔ ارسطو کا خیال شاید یه ےے که انسان تو اپنے فن میں ادنول کی 
تخلیق اس لئے کرٹا ےی 'که' اعلل کااحضول کریٹگیۓ۔ فضرت کا طریق 
اس کے بزعکس یه ے کە ادنول پیدا کرے تاکه وھی رفتد رفته اعلیل 
کی طرف بڑھے ۔۔مترجم 

۵ ۔ یعنی اس حصے میں جسے ہم نے غیر عقلی کہا ےے۔۔مترجم 


٦۹ 


شراقت نفس کے لئے(٦۱)‏ ۔ اندریں صورت جو مدبز ریاست کوئی نظام قانون 


ہم ۔ارسطو ۓ اول توروح کی تقسیم دو حصوں میں کی ہے ایک 
حصه جس کی سرشت ہے حکومت ۔ دوسرا وہ جس کی سرشت عقلی تو 
نہیں ھے مگر جس کے اندر یہ صلاحیت موجود ےے کە عقل کا اتباع 
کرے۔ اس تقسیم کے بعد ارسطو حضہ او ل کو پھر دو حصوں میں تقسم 
7 9 کر2 ٥‏ اللائح کہ کے سس رو ور 
دراصل تین حصے هیں اور جیسی جیسی ان کی نوعیت ہے ویسے ھی اعمال 
ان ہے سر زد بھی ھوتے ھیں ۔ هم اس بنا پر ان تینوں حصوں 
اوران کے وظائف میں باعتبار قدر و قیمت کچھ مراتب : بھی 
قائم کر سکتے ہیں ۔ سب ہے اول یا سب ہے نیچے کا درچہ جس نے 
رفته رفتد ہم اعلول کار خ کرینگے() روح کے اس حصے کا عے جس کے 
اندر یه استعداد موجود ے کە عقلی اطاع تکرے اور جس کا اظہاراسلے 
میانەروی ہیں ہوتاےے۔ اس کے بعد روح کے خالص عقلی حصے‌کا عملی پہلو 
(۰) جسے ھم اخلاقی‌سمجھ بوجھ میں کارفرما دیکھتے ھیں۔ پھر (م) خالص 
عقلی حصے کا فکری پہلو جس کا اظہار غکمت اور دانائی میں ھوتا ے 
لہذا جو کوئی ان تینوں قسم کی سرگرمیوں کا اھل سے وہ آخغری کو 
پہلی دو پر ترجیح داڑے 75 لی ہیں کے اعال و افعال پہلے دو 
حصوں تک محدود ھیں وہ نے دوسروں ہے مقدم رکھے گا ۔ حی لکۂة 
جو کوئی پہلے کا اہل سے وہ پہلے ھی پر قائم رھ گا۔ روح 
کے اس تجزیے میں اخلاقیات کا مطالعه بھی مفید رے کا جس میں 
ارتطو ۓے کا ہے وھی شخص درحقیقت سیاست دان 
کہلانے کا مستحق ےہ جس نے هر بات میں فضائل کو ترجی۔ 
دی اور اخلاقی :سرگرمیوں ھی میں ساعی رھا:تاکە اس کے ساتھی 
شہری انسان بنیں اور قوانین کی ؛طاعت کرنا سیکھیں ۔ للہذا سیاستدان 
کا فرض سے روح کا مطالعده کرے ؛ کیونکہ خیر روح هی کی ایک 
باقی صفحه .ہہ پر 


م۰۸ 


تیار کرے اس کا فرض تے ان سب پر باتوں پر نظر رکھے؛ روح کے 
مختلف حصوں اور ان کے وظائف ء بالخصوص ان باتوں پر جو باعتبارز 
طبیعت اور غایت دوسروں ہے بہتر ھیں ۔ ایسے ھی انسانوں 
یٴ زندی اور ان ے گوناکوں اعمال و افعال پر )٥2(‏ ۔ ات تا 
مشقت اور جنگ دونون کے لئے اتا کرتا جا کر اوک 
آرام اور امن کے لۓ ۔ عليل هذا ان باتوں کے لۓ .جو ضروری اور 
مفید ھیں؛ بلک اچھی اور باعث شرف بھی ۔ یە مقاصد ھیں جو بچوں 
کی تعلیم ء علےا ہڈا نوجوانوں کی تربیت میں ھماررے سامےۓ ھونا 
چاہئے(۱۸) ۔ بایں عمہ آج جتنی بھی یونانی ریاستوں کے متعلق خیال 


بقيه حاشيه وےہ 
کزفیت اور شرگزتی' کا نام ےت آلے مین ای ت نطانت 
یه سمجھ کر نہیں کرنا چاہئے کہ ہميیں اس سے کیا کام لینا 
کے ہم 

رت گاڑسظو ے کہا تھاستا یی کہ داشن سیاست ے ان ہایت ھی 
ضروری باتوں کو نظر انداز کر رکها ہے : یہی وجه ےہ که 
انہوں ے جتنے بھی دستور (یعنی طرز زندگ تجویز کۓ 
اپنی جگه پر بڑے ناقص ھیں)--مسترجم 

۔ ختلف اعال و افعال یعنی ے عملی اور فراغت کی زندگی ء یا جنگ اور 
صلح کی روش ۔ ارسطو چاھتا ہے یاں ہم اس بات پر بھی نظر 
رکھیں که منارے:اعال: ؤ۰ 'افعال "کا٢‏ تعلق؟ کات ک رت 
منفعت اور کہاں تک حصول خیر سے ات ای لئے کە مقصم د بالذات 
وھی افعال ہیں جں کا تعلق خیر سے بے ۔ اخلاقیات میں بھی ارسطو 
ے اسی بات پر زور دیا سے اور کہتا ےھ محض غور و فکر 
یعنی ے عملی اور ایسے ھی جنگ کی سیاضت ادنبی سیاست 
ج ہویم 


۸79۱٦ 


ےہ کہ ان کا نظم و نسق اچها ےہ وھہاں نه تو شثنئین نۓے 
جنہوں نے ان کی بنا رکھی کوئی ایسا اصول سیاسٹ :۔اختیار کیا 
جس میں کوئی بہترین مقصد کار فرما ہوا نہ قوانین اور 
اور تعلیم میں فضائل اخلاق کا لحاظ رکھا ۔ انہوں تے صرف 
بد دی کیا کد مد گیا سی 'اور' باعث؟ منقفعت کیا ۔ کچھ ایسی 
ھی روش ان لوگوں کی ےے جنہوں ۓ حال ھی میں اس موضوع 
پر قلم اٹھایا ے اور جو اسپارٹوی ریاست کی تعریف و توصیف کرتے 
هیں۔ یه گویا اس اس کی دلیل ے که ان کےنزدیک مقنن اپنے اس مقصد 
بی عق "انب "لیا کة تحکوبت يی' غرض و غایث اےے 
جنگ کرنا اور فتحیاب ہهونا ۔ حالالکہ یه بات عقل سے جتنی بعید 
ےے اسے بآسانی ثابت کیا جاسکٹا عہ حیّل کہ واقعات نے بھی اس 
کی تائید کردی ے(۱۹) ۔ لیکن عامةالناس کی خواھش چونکە یہی 
ھوتی ہے کہ ان کا سکه دور دور تک چلے تاآله انہی اہی پشند 


کی چیزیں فراوانی ہے مل سکیں )٥۰(‏ ٭ لمہذا تھبرون(۲۰) اور بعض 


۔ ارسطو ۓ یہاں بچوں اور نوجوانوں کی تعلیم کا ذکر کرۓے ہوۓ 
کە ان میں ایک طرح کی تفریق ب3ا کو کی ہے ہے سوالا یہ ے 
که نوجواتوں کی تعلیم کس حد تک ہونی چاہئے ؟ جواب يہ کهہ 
شاید رم برس کی عمر تک_-_مٹرجم 
۹ ۔ملاحظهہ ھو اسی فصل کا گیارھواں باب ۔ ارسطو کا اشارا 
اسپارٹا کی شکست کی طرف ھے اپامینونڈس 1[000088 8ھ کےهھاتھوں 
ہم 
ہا ط۵ تطتطا مطلت“ یة' ۓے کكه' جٹیٰ زیادہ فتوحات کے باعث ساطنت 
کا ذائرہ 3سیع ھوگا اتتی عی مادی اشیا بکثرت حاصل ھوں کی ۔ ممکن 
ھے ارسطو کے ذھن میں اس وقت یہ خیال کام کر رھا هو کہ ائثیٹيه 
باقی صفحه ۲ہ پر 


۸۷٦ 


دوسرے اھل قلم جب ریاست سے بحث کرتے ہیں تو معلوم ھوتا ے 
وہ مقٹن کو اس اس میں حق بجانب سمجھتے ھیں کە لوگ دور دور 
تک کے علاقوں پر حکومت کریں اور اس لئے انہیں ہر قسم کے 
خطرات اور سختیوں کا عادی بنایا جاۓ (۲۲) ۔ لیکن اب تو صاف نظر 
آۓے لگا ھے که اھل اسپارٹا کو مطلق امید نہیں زمام شیادت پھر 
ان کے ھاتھ میں آ جاۓ للہذا وہ نہ تو خوش ہیں؛ نە یه سمجھتے ھیں 
ان کے مقتن کو دانائی سے بہرہ ملا تھا ۔ پھر یه اس بھی کس درجهھ 
مضحکه یز ھ 'که انہوں تۓ آہد ترائی کی ای جتے 
متابعت کی اور اس پر کسی نے اعتراض بھی نہیں کیا که 
ان پر اس قسم کے قوانین سے حکومت کی جا رھی ے؛ بایں ھمه 
وہ عزت اور شرافت کے سب وسائل کھو بیٹھے ۔ اف نہیں 


بقیةه حاشیه رہہ 
ع ےکر نے زرض رر ا جا ۳ 
اشارا بہر حال اسپارٹا یىی طرف سے ۔ سم ی۔م تک اثینیە کی روش صلح 
67 ۷۷۶۹س تھے بت 
فراغت نصیب تھی ۔ لیکن اس کے بعد یه روش جنگ ہے بل کی 
بات یة ےہ کم اثینیه میں ایک فریق جنگ بھی موجود تھا جس کی 
قیادت ماس تھینیز کے ہاتھوں مین تھی اور جس کا ٭طالبةه تھا کە 
ائینیه کو اہی پران رحق' اخار کرائ سا دا ت6 اہ 
کے خلاف هر کہیں حریت کی حایت کرے ۔ دراصل یہی دو رجحانات 
ھیں جو ھمیشہ ریاستون میں کام کرۓ رہتے ہیں ۔ ایک رجحان 
اندرونی نشوونماء صلح ولا اور عدم مداخلت کا ے ۔ دوسرا اس 
کے برعکس جنگ اور مداخلت ؛ سیادت اور تغلب کا۔--مترجم 

١ہ‏ ۔ 28.088988 جس کا کت تی بار آچکا ے-ہترچم 

مم ۔ مادی حیثیت ہے فارغ الیا لی کے لئے --سٹترچم 


۶۳۲ 


سمچھتے یہ کسطرح کى حکومت ے جس سے مقنن کو دوسروں کی نگاھوں 
ہیں حزرت فاصل :وق لت ۔ بات یە ے کہ آزاد انسانوں ی حکونت 
استبداد نہیں ے۔ وہ ایک شریفانه اس ہے اور فضائل کے عین مطابق۔ 
وہ شہر خوش بخت نہیں ے ٤‏ نہ اس کا مقنن تعریف کے قابل جو 
لوگوں کی تربیت اس طرح کرتا ے کہ ھمسایوں پر غلبه حاصل کرتے 
نیٹ اه اض یوں بھی بڑا تکلیف دہ مے ۔ اس لۓ که اندریں صورت 
ھر شہری کی کوشش ہوتی ھے شہر کا اقتدار اعلول اسی کے ہاتھ آجاۓ ؛ 
حالانکہ یہی وہ بات عے جسکا اھل اسپارٹا پوسانیاس کو ملزم ٹُہھراتے ہیں 
گو یوں اسے بہت بڑی عزت اور وقار حاصل تھا ۔ در اصل اس قسم کے 
دلائل(۲۳) اور اس قسم کے قوانین کی نوعیث نہ تو سیاسی ہوتی ۓے ء 
نھ یه کہا جا سکتا اۓ وہ حق پر می اور فائدے. کا موجٹ بن ۔ 
مقنن کا فرض تو یہ ۓے کە لوگوں کے دل میں اس طرح جج قوانون 


٭ ۔ کیونکه ان نے خوش بختی اور سعادت حاصل نہیں ہوتی ۔ در اصل 
متن زیر ترجمه کی عبارت رسالہ سیاسیات کے دوسرے متون سے 
مختلف ہے۔ معلوم عوتا عے ارسطو جس بات پر زور دے رھا عے یەکە 
جو لوگ اسپارٹا کے دستورکی تعریف کرتۓ ہیں غلطی پر ھیں۔ 
انچارگا دک باشندوں ")کو تار تو اس لئے کیا کیا تھا که غظرے 
کامقابله کرسکیں لیکن اس طرح انہیں جو طاقت حاصل ہوئی اس 
ك۰ ۹۰۰۷۰۷۰۷۰۰۰ 
دیکھتے ھی دیکھتے خاتمهة بھی ھوگیا ۔ لٰہذا اھل اسپارٹا ے خود 
1 0د دی اط اور می کی زی ہیں 
آرفطو رتا اف ود کیسی عجیب بات ہے که وعی 
لوگ جو اپنے قوائین کی متابعت بڑی پابندی سے کر رھے تھے ہر 
اس چیز ہے روم ھوکئے جس سے زندگی میں لطف اور مسرت 
بیدا وی ھے -مترجم 


مرج 


راسخ کرے جو انفرادی اور اجتماعی دونوں پہلوؤں سے مفید ھوں ۔ 
اس کا کام یە نہیں کم لوگوں کو جنگ کے لۓ تیار کرے تاکە جس 
کسی کا درجه ان سے پست ہے اسے اپتنا غلام بنالیں ۔ اس کا کام تو یه 
دیکھنا عےے کهە ایسا نە هو وہ دوسروں کے غلام بن جائیں (۲) اور پھر 
جس کے بعد اگر کوئی کام رہ جاتا ہے تو اس اس کا التزام کہ حکوست 
کا فرض ہے ان لوگوں کی حفاظت اور سلامتی کا خیال رکھے جو اس کے 
باعغتی زندق بر کو رےھیں؛ یه نہیں کہ ھرکسی کے خلاف جبرواستبداد 
سے کام لے۔ تیسری بات جس کا اسے لحاظ رکھنا چاھے یەکە غلام وھی 
ھیں جو فی ‌الواقعه غلامی کے لۓ پیدا هوئۓ (۲۰) ۔ پھر عقل اور تجرے 
کا فیصله بھی ہی ےے کہ مقتنن جتنی بھی توجه امور جنگ پر 
کرتا٤‏ یا جتنے بھی قواعد و ضوابط کی بنا رکھتا ہے ان کا مقصد ایک 
ھی ھوتا ے؛ یعنی آرام اور امن اس تی خی نے نہیں بہت سی 
ریاستیں (جیسا کهھ بالعموم ھم دیکھ رۓےہ ہیيں) جنگ 
ھی کی بدولت قائم رھتی ھیں ۔ لیکن جہاں انہوں و و یی 
کے لوگوں پر غلبه حاصل کر لیا وہ آپ ھی آپ برباد بھی هو گئیں ۔ 
ان کى چمک صاح و امن ک حلت میں ایسے ھی فائع 
ہو جاتی سے جیسے تلوار کی ۔ حالانکە یه سارا قصور مقٹن کا تھا جس تۓے 
کلف انہیں یه سبق ‏ ھی نہیں دیا کە آرام اور سکون حاصل کریں 


تو کیسے ۔ 


پندر هو اں باب 


پھر فرد هو یا شہری ایک ھی غایت آعہ جو انسان کے 
"٣‏ وھ" او "ای لے ظاھرھ' :ایک *اجچھز" انثا اوز 
اچھے شہری کے سامےۓ ایک ھی مقصد ہونا چاھئے(١)‏ جیسے 
یەکە ھمیں ان سب فضائل کی ضرورت ھوکی جن کا نتیجه ھے فراغت اور 
جس کے پیش نظر ھم بارھا کم چکے هیں کە جنگ کی غایت ہے امن؛ کام 
کی فراغت ۔ ایسےھی جن فضائل ہے مقصود ے فراغت اور وہ بھی جن 
ہے محنت؛ یه سب آزادی اور فراغت کی زندگیق کے لئے ضروری 
ھیں )٢(‏ اس لۓے که فراغت حاصل ہوق ہے تو جب ھی که طرح طرح 
کی ضروریات ہہم پہنچتی رھیں (۳)۔ لٰہذا شہر کو میانه روی کی ضرورت 
ھوگی ء؛ شجاعت اور قوت برداشت کی ۔ جیسا کە ضرب المثل بھی ے 
”غلاموں کو فراغت ہے کیا سروکار “ ۔ پھر اگر صورت یه ے کہ لوگ 
خطرےکامقابله دلیری ہے نہیں کرسکتے تو ظاعر وہ ھے ان لوگوں کے غلام 
هو جائینگے جو ان پر حملآور هونگے۔ الہذا محنت کے لئے اگر شجاعت اور 


هھونا چاھئے یعنی هوتا ے اس لے كه انفرادی خو یا اجتاعی 
اچھا انسان زندق کے ھر پہلو میں جس سعیار یی پابندی کرےکا 
وھی معیار بہترین دستور _کے سامنے ھوگا۔۔-ستر جم 

۔ مطلب یه ےےکه فراغت کے لئے جن صفات کی ضرورت ےے فرد اور ریاست 
دونوں کے لئے اگریز ھیں ۔گویا انفرادی اور اجتاعی دونوں حیثیتوں 
سے ان کی ضرورت ھہوگی۔۔۔مترجم 

۳ ۔ دوسرے لفظوں میں یه ےہ که فراغت کے لئے بعض مادی شرائط 
ناکی رت من >۔نٹرجم 


0٦ 


صبر ناگزیر ھیں تو فراغت کیلئے فلسفه۔ میانەروی اورعدالت تو دونوں‌حالتوں 
میں ضروری هیں؛ بالخصوص اس‌صورت میں جب امن بھی حاصل هو اورفراغت 
بھی(ء) ۔ اس لے کە خجتکای حالت میں تو انعتاق'عغدالت اور میانەروی 


م ۔ بہتر هوکا فراغت کے باب میں ارسطؤ کا نظریہه اچھی طرح سے ذھن 
نشین کرلیا جاۓ ۔ اس سلسلے میں پہلی بات سمجھنے کی تو یه 
ھے'' کہ فراعت ہس ارساوا ک؛ طلت'' تطن یی یت 
نہیں ےہ ۔ فراغت بھی ایک قسم کا مشغله ےڈ۔ بلکه اعلول 
ترین مشغله جس میں روح کا وه حصہ جس کا تعلق عقل 
سے ہے سر گرم کار رهھتا ہے اور اس میں بھی بالخصوص 
وہ جس کا تعلق غورو فکر سے ھےے ۔للٰہذا فراغت ہے مقصود یه 
نہیں کة عمل کی نفی یک جاۓ ۔ وه دراصل ان افعال 
کی ضد ہے جو مقصود بالذات تو نہیں ھوۓ بلکە ذریعه ھیں کسی 
مقصد کے حاصل کرتۓ کا ۔ انیاً ارسطو نے فراغت اور کام کاج ھی 
میں امتیاز پیدا نہیں کیا وه اہے تفریح اور لطف اندوزی ہے 
بھی الگ تھلگ رکهتا ےے ۔ تفریح اور لطف اندوزی کا مطلب تو 
کام کے بعد آرام پ2-ؤ: + + :ئ"/ ھم اپنے آپ کو ھچ 
کام کے لئے تیارکرسکیں ۔ گویا تفریح اور لطف اندوزی کا تعلق کام‌کاج 
غی سے ےہ ۔ برعکس اس کے فراغت کی اپتنی ایک جداگانہ حیثیت ے 
اور ایک جداگانە .تقاضا للٰہذا ارسطو کے ذھن۔میں ایک تصور تو فراغت 
کا ے دوسرا کسی کام میں مصروفیت کا جو گویا فراغت کی ضد عے 
تیسرا ان دونوں کے ۔بین بین یا زیادہ تر ۔دوسرے . سے متعاق ‏ یعنی 

تفریج .اور لطف ٦‏ اندوزی:گا.ء لیکن" اکر 2 نک رز عوال کا اج 2 
فراغت کی سر گرمیاں کیا ہوتی ہیں تو اس کا جواب ارسطو کے نزدیک 
يہ ہوک کان نے براد ہے تھی جو رد کرات 
فراغت ھی تین ممکن ے)<: آیا: یوؤن ‏ کہئر کہ فراغف ات فطلعت 


باقی صفحه ےہہ پر 


٦۸٦ے‎ 


پر مجبور هو جاتا ے ؛ البته جب امن کے ساتھ ساتھ فراغت بھی میسر 
هو تو مسرتوں سے لطف اندوزی اکثر نخوت کا باعت بن جاتی ہے ۔ 
لہذا جو لوگ آسودہ حال یں اور جن کو ہر وہ چیز حاصل ہے جو 
دسرت اور خوشی کا باعت ھوق ھے ان کے لئے کہیں زیادہ امکان ے 
کە اپنے اندر عدالت اور میانە روی کے فضائل پیدا کریں ۔ الہذا اگر 
جزائر خوش بخت )٥(‏ میں فیالواقعه کچھ لوگ آباد ہیں جیساکە 
شاعروں کا خیال ے تو ان کو فلسفه کے ساتھ ساتھ عدالت اور میانەروی 
کی بھی کہیں زیادہ ضرورت هوگی ؛ جب ھی تو وہ بڑے امن اور چین ک 
زندگی بسر کرتے یں اور جسمانی اعتبار ہے بھی انہیں لطف و مسرت 
حاصل سے ۔ اندریں صورت مائنا پڑتا ے کە اگر کسی ریاست کو 
عزت و شرف اور خوش يتّی کی آرزو ے تواس کےلئے یه فضائل ناگزیر 
مد و سیت اندررکوئی وصف ھی نہیں تو اہے حقیقی خیر 
سے کیا بہرہ ملے کا اور فراغت کا تو گویا اسے اھل ھی 


بقیه حاشيهە وہ٦‏ 

ے وہ سرگرمیاں جو مقضود بالذات ہیں ؛ مثلت اعلی موسیقی و 
اعلول شاعزی یا اعلوٰ شاعزی سے بہرہ مندی ؛ لظف صحبت اور 
آخرالاس سب ہے بڑھ چڑھکر غور و فکر ۔ 

پھرارسطو ے یہاں صبر اور میانە روی ء عدالت اور حکمٹت یىی تقسیم 
جس طرح کی ےے وه قابل غور ےہ ۔ صبر کی ضرورت تو صرف 
محنت کے لیے ےہ اور اس لۓ وہ گویا فراغت کی ایک شرط ےہ 
عدالت اور میانه روی کا شمار البته ان فضائل میں کرنا چاھۓ 
جو فراغت اور محنت دونوں حالتوں میں ضروری ہیں۔ للہذا ان کا درجه 
صبز ے اونچاۓے لیکن سب : سے بڑا درجہ حکمت ‏ کا ہے جس کی 
سرگرمیاں صرف فراغت ھی میں سمکن ہیں۔۔-مترجم 

ج ۔ 98 ص589 حرم578ا 


ہ۸ہ- 


سمجنا غلط ے ۔ اس می ںکوئی اچھائی نظر آئیگی تو جب ھی کہ محنت 
مزدوری کرے ء یا جنگ میں لگا رے اور اس لئے امن اور فراغت کی 
جالت میں تو اس کا شار حقیرتریں خلوق میں ھوگا ۔ ہایں همه فضائل ک 
پرورش ویسے توکرنی نہیں چاہئے جیسےاہل اسپارٹا نے کی ے ۔ انہیں 
خیر اعلیل کے باب میں دوسروں کی رائۓ سے اختلاف تو نہیں تھا 
لیک انہوں نے سوچا تو ِيه که اس کا حصضولم بھی ایک خاص قسم 
کی فضیلت پر موقوف ہے ۔ پھر جنگ کی نسبت چونکە اور بھی 
کئی ایک اچھی باتیں موجود ہیں ء اس لئے ظاعر ےہ میں آرزو 
ھونی چاھئے ت وکسی ایسی چیز سے لطف اندوزی کی جو ف نفسه قابل قدر 
ے (۹)۔ ان یىی ہی جو صرف جنگ میں مفید هیں اور اس لئے اب 
عمیں ية دیکھتا ےے ' ػله اس کو حاصل کا جاے .تو کیسے 
اور کن ذرائع سے ۔ ہم اس سے پہلے کم چکے ہیں اس کا دار و مدار 
ہے تین باتوں پرلعا۔ فطرت پر (۸)؛ رسم ورواج () اور 
عقل پر ۔ ھم یه بھی بيان: کر اۓۓ فی کہ اس مقصد کے پیش نظر 
فطرت کو کس طرح کے انسان پیدا کرنا چاھے(۰٠)‏ ۔ للہذا اب ھن 
دیکھنا عے تو صرف یه کہ تعلیم کی ابتدا عقل سے کی جاۓ یا رسم 
و رواج سے؛ کیونکە ان دونوں میں پوری پوری همآھنگ قائم رکھنا 


پہ ۔ بە الفاظ دیگر جملە فضائل اخلاق ناگزیر هیں۔-مترجم 
ے ۔ آٹھویں باب میں_۔۔۔مترجم 
۔ فطرت یعی ریاست کے مادی احوال و ظروف ؛ ۰ :٭حل وقوع ء قدرق 
ذرائع وغیرء وغیرہ--مترجم 
9۔رسم و رواج اس طرح که بالاخررسم و رواج عی فضائل ک 
1 2 اغخیا ری لگا ے۔-مترجم . 
٠<‏ ۔ انسان یعنی شہری ۔-مترجم 
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ضروری ے(١۱)‏ ۔ اس لئے کہ بہت ممکن ےہ عقل' نے مقصد کی تعیین 
میں تو غلطی کردی هو لیکن رسم و رواج سے اس کی تصحیح ھہوجاۓ ۔ 
لٰہذا پہلی بات جو اس سلسلے میں مارے سامنےآتی ہے(٢۱)‏ یە٭کە دوسری 
چیزوں کی طرح یہاں بھی )۱١(‏ کوئی اصول کام کر رہا ےہ جس ہے 
اس کی ابتداء یا تخلیق ھوئی ۔ پھرچونکه اس کی غایت کا تعلق بھی 
کسی اصول سے ھوگا اسلۓ وہ اصول بجاۓ خود ایک غایت )۱١(‏ ۔ 
ایسے ھی جب ھم یه سمجھتے هیں که فطرت کی غابت تے عقل اور فہم 
تو ھمیں چاھۓے جو کچھ بھی پیدا کریں(١٥)‏ اور جیسے جیسے بھی مارے 
طور و طریق ھیں ان دونوں کے مطابق ھوں(١٦)‏ ۔ پھر جب روح اور جسم 
بھی دو الگ الگ اور جداکانہ چیزیں ھیں تو ھم دیکھتے ھیں کە 


١ر‏ ۔ یعنی ور و فکر اور عملی زندگی میں۔--مترجم 

٭ ۔ ارسطو کا کہنا یه ےہ کہ عادات و خصائل کے ذریعے ثربیت کرنا 
مقصود سے تو اہے عقل کے ذریعے تربیت پر مقدم رکھٹا چاهئے 
لیکن اس تربیت کو عقل کے مطابق اور عقل هی کی خاطر هونا 
چا ھئے اس لئے کە وھی در حقیقت هماری غایت ہے-مترچم 

٭ ۔ یعی رسم و رواج میں بھی ۔۔۔مترجم 

ہر ۔ گویا اصول ھی غایت کے اور غایت ھی اصول۔-۔مترجم 

و ۔ یعنی جو نسل پیدا کریں۔۔۔مترجم 

ہم ۔ ارسطو کا یه خیال اس کے اس تصور پر مبنی ےہ جسے ”زین فطرت؟' 
کہا جاتا ےے اس زینے کی پہلی سیڑھی تو یہ ےہ کہ بچہ پیدا 
۲ک سا نہ اتی تہ حا کرد دیں رس ی ہی ادا اڈ کی 
دؤنری' ‏ مُیڑھی ‏ عق _ عادات: و خصائل: کک تربیت۔ 
لیکن پهر اس سمڑھی کے بعد ایک اور سیڑھی ےہ 
اور وہ یہ که بچے عقل اور غورو فکر ہے کام لیٹا سیکھیں ۔ آخری 
سیڑھی ہے ان سب مدارج کو اپنےقابو میں رکھنا۔۔۔-مترجم 
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روح بھی دو حصوں میں منقسم ہے ۔ ایک وہ جو عقل سے کام لیتا 
ےہ دوسرا وہ جو عقل سے کام نہیں لیتا (ع١)‏ ۔ ان کی عادات بھی دو 
گونە هیں اور ھر ایک دوسرے سے متعلق؛ یعنی اشتہا اور فہم (۸١)۔‏ 
پھر چونکە جسم کی پیدائش روح سے پہلے ھوجایق ہے اس لۓ رو حکا 
غبر عقلی حصه بھی عقلىل سےمتقدم ے اور یه ایک بدیہی اس کے اس 
لئے کە غصه ء ارادہ اور خواهش وہ چیزیں ھی جن کا اظہار بچوں میں 
پیدائش کے ساتھ ھی ہوے لگتا ہے ۔ عقل اور فہم و دانش کا 
البٹه اس وقت جب وہ بلوغ کو پہنچٹے ہیں ۔ للہڈا یہ جسم ےہ 
جس کی طرف ھمیں روح سے پہلے توجه کرنی چاھۓ ۔ پھر شہوات 
کی طرف ذھن یق خاطر ۔ جسم یق طرف روج تد لۓے ۔ 


یطنصے ےے غیں عقلی نہ کكهە عثقلی۔-۔-سٹرجم 
۸ ۔ ایک کا تعلق عقلی حصے سے لے ء دوسرے کا غیر عقلی ہے --مترجم 


سو لف و اں باب 


پھر جب متئن کے لئے اس بات کا خیال رکھنا ضروری ے 
کہ بچوں کے جسم تمام و کال اچھے ہوں تو ظاہر ےہ اس ہے پہلے اسے 
زواج پر نظر رکھنا ھوگ ۔ بالفاظ دیگر اس اس پر کە شہریوں کے 
لے اس کا بہترین وقت کیا ھوگا اور بہترین حالات کیا ۔ پھر زواج ایک 
ایسا جوڑ ےہ جس کے پیش نظر مقتن کا فرض ےہ کہ اس قسم کا جوڑ 
جوڑۓ والوں کی عمر کا بخوی لحاظ رکھے تاکه وه بڑھاے کو 
پہنچیں تو ایک ھی عمر میں اور ان کی بدنی ‏ طاقتیں بھی 
یکساں رہیں ۔ مطلب یه ے که سرد میں اگر یه قابلیت موجود ے 
که بچے پیدا کر سکے تو عورت میں جن کی ۔ ورنه اگر عورت 
نوجوان ے اور جننے کے قابل لیکن مد کی عمر زیادہ ہے اور اسلۓوہ 
باپ نہیں بن سکتا تو اس قسم کی صورت حالات سے آۓ روز کوئی نە 
کوئی نزاع پیدا ھوتا رھیگا ۔ اس کے بعد دیکھۓےکی بات ھوگی تو یەکھ 
بچوں کا زمانه ولادت کیا ھونا چاہئے ۔ ان کی اور ماں باپ کی عمر میں 
بہت زیادہ تفاوت تو مناسب نہیں ۔ ایسا ھوا تو والدین ھی کو بچوں کی 
محبت سے کوئی فائدہ پہنچے گا ؛ نہ بچوں کو باپ کی سریرسّی سے ۔ 
مگر پھر ان کک عمروں میں بہت تھوڑا فرق بھی نہیں هونا چاہۓ ۔ 
اس لئے که یوں بھی بہت سی دشواریاں پیدا هو جاتی ہیں ۔ بجے باپ 
کا پورا پورا ادب نہیں کرے؛ بلکە اے اپتا عم عمر سجھ لیتے ھیں ۔ 
علاوہ اس کے گھر کے اخراجات میں بھی کوئی تہ کوئی . جھگڑا 
کھڑا هو جاتا ے ۔ لیکن ہم اپنی بات ہے دور نکل آے ہیں ۔ ہم 
کم رسے تھے بچوں کی جسانی حالت ایسی ہونی چاھۓے جس سے مقتن 


3+۴٭ 


کی توقعات پوری ہو سکیں اور یه مقصد بھی حاصل ھوگا تو 
ویسے' ھی ذرائع ع727 اب اولاد وا کر ہماج رسائہو (جسے 
اگرچہ صحت کے ساتھ تو مّعین نہیں کیا جا سکتا لیکن جیسا که عام 
طور پر کیا جاتا ے) مد کے لۓ تو ۔ے برس تک ےہ ء عورت کے 
ل2 . تک۔ لہہذا شادی کے لۓ بھی وقت کے تعین میں اسی مدت کا 
لحاظ رکھنا چاھہئے ۔ بات یە ے کھ اگر باپ کی عمر بہ ت کم ہے تو 
یہ بچوں کے لۓے کچھ اچھا نہیں هوگا اس لۓ کہ نو عمری 
کی حالت ہیں اعضاء کچھ نامکمل_ ہے رہتے ہیں 
لہذا اس عمر میں نوجوانوں کے یہاں ژزیادہ تر لڑکیاں ھی پیدا 
ھونگی ؛ لڑکے نہیں ہونگے ۔ ان کا قد و قامت بھی چھوٹا ھی رے 
گا ۔ مردوں کے بارے میں بھی ہم یہی کچھ کم سکتے ہیں 
چنانچه اس کا ثبوت ان شہروں سے مل سکتا ہے جہاں مرد: اور 
عورت نو عمری هی میں شادی کرلیتےھیں ۔ لہذا ان کے باشندے عام 
طور پر پست قامت ھوتے ہیں اور ان کی جسمانی ساخت بھی ٹھیک 
نہیں ھوتی۔ پھر وضع حمل میں اکثر عورتیں مس جاقیق ہیں اور 
انہیں تکلیف بھی زیادہ اٹھانا پڑتی ے جیساکە بعض لوگ کہتے ہین 
ٹرئزیٹیم )١(‏ کے ھاتف غیب کا قول. بھی یونہی سمجھ میں آسکتا ے ۔ 
معلوم هوتا ے وه ان بہت سی عورتوں کے بارے میں کہی گئی تھیں 
جو اس لئے سی کین مھ ائہوں ےت ترغمرقٰ میں شادی کر ی تھی (٢)۔‏ 
اس ۓے يه”نہی "کہا تھا وہ اپنے ثمرات بہت جلدی سمیٹ لیتے 


- تنطنانطہ 1'۲۵٥‏ ممکن ہے ارسطو کا اشارا اھل ٹروئزن(0ہ099٥1)‏ کی 
طرف ہو ؛ ایسے هی اھل قریطش یىی طرف جن کے یہاں نوعمری کی 
شادیوں کا رواج تھا۔۔۔مترجم 

ہ۔ ھاتف کا کہنا یه تھا تازہ زمین میں ھل نە چلاؤ۔ےمترجم 


۳ 


۵ر :)١(‏ اعغدال دی کا قاضا ھی ہی) غر "کہ شادی: ہیں 
جلدی نہ کی جائۓے۔ جو عورتیں ایسا کرتی ہیں ان میں ے اعتدا ی پیدا 
درا .ا کو دو کی حکامت سی بی اگر ان کا نفروتا:نکل 
نہیں هوا اور وہ نو عمری میں شادی کرلیں تو فرق آجاتا ے ؛ اس‌لۓ 
کە یە زمانه فیصله کن ہوتا ےہ اور اسی میں ان کا نشونا رک 
جاتا ے(م) ۔ لہذا عورت کے لے تو شادی کا بہترین وقت مہ : . برس 
کرت تد کے ےتا ای سے کچھ زیادمو یا ک۔ امزلئے 
کہ اگر ان کی شادی اس زمانە میں ھوئی جب ان کا جسمانی نشوون| 


۔ گویا ہاتف کے اس قول کا تعلق کھیتی باڑی سے نہیں تھا بلکہ 
اس اسی سے کہ نوعمری کی شادی کے باعث بہت سی: لڑکیاں جوانی 
ھی میں اس لئے سر‌جاتی ہیں کہ ان کی شادی اس عمر میں ہوجاتی ے 
جب ابھی وہ ماں بننے کے قابل نہیں ھوتیں۔۔مترجم 

- زواج کے مسئلے پرجب ارسطو جسانی صحت کے نقطه نظر ہے بح ث کرتا 
ہے تو ھمیں فراموٹس نہیں کرنا چاہئے کہ ارسطو کا باپ طبیب تھا 
اور اس ےخود بھی طبی تعلیم حاصل کی تھی۔ پھر متن زیر ترجمہ 
میں ا گرچہ جسانی :شو نا ےسلسلے میں نطفے کا کہیں ذکر نہیں آیا لیکن 
دوسرے مترجمین ے بتحقیق و تدقیق یه طے کیا ےہ کەہ اس بحث 
میں ارسطوتے جو لفظ استعال کیا ےہ نطفے ھی کے لئے کیا ےہ 
گو یونانی زبان میں اس کے لئے ایک جداگانہ لفظ موجود ہے ۔ ارسطو 
غالبا یه کہتا چاہتا ہے کہ مد کے نطفے کا نشون| چونکە برابر جاری 
رعتاے اور اس کی تکمیل ایک خاص ہدت میں ہوتی بے للہذا اگر 
اس مدت ہے پہلے جنسی تعلق قائم کرلیا جاۓ تو جسانی اعتبار نے 
بڑے خراب اثرات مترتب همونگے ۔ ارسطو کی دذدفسری تحریروںن 
سے بھی کچه ہی بترشح ہوتا ہے کم اس کے نزدیک 

جسمانی صحتکا اعلیل ترین زمانہ .م ہے یم سال تک تے۔--مترجم 


۹۳۳ 


مکمل هو گیا ےہ توان کے یہاں:بال ہجے' بھی 'مٹاسب: وقٹ "پڑ پیڈا 
ھونگے اور پھر جب بال بچے اسوقت پیدا ہونگے جب ان 
کے پیدا هوۓ کی بجا طور پر توقع تھی تو ان کا نشونما بھی اسوقت 
مکمل ہوکا جب ان کے: مان باپ ستر سال کے بوڑھے نہونگے ۔ 
یه تو ھواٴ شادی کے لۓ مناسب وقت گو اس کے ساتھ موسم کا 
لحاظ 'رکھنا بھی ضروری ے جیسا که اکٹز لوگ خوف سمجھتے 
ھیں اور جس کے لئے جاڑوں ھی کا زسانه مقرر کیا جاتا ے ۔میاں 
بیؤی کو چاھئے اطباء اور علاۓ طبعیات کے احخکام کا بھی جو ان 
امور پر اکثر قلم اٹھایا کرتے ہیں لحاظ رکھیں ۔ رعی یه بات کهھ 
جسمي کے لۓ کی فسوی عاداتاو خ‌ائل ضروری ھیں اس کاٴذ کر 
ھم بچوں کی تعلیم کے ٴسُلسلے میں کرینگے(٥)‏ لیکن مختصراً يَه چند ایک 
باتیں کہ اس امر کی تو کوئی ضرورت نہیں کہ ہر کسی کا جسم 
پہلوانوں کا سا ہو۔ اس طرح نە تو کوئی اچھا شہری بن سکتا ے؛ نە 
اس: کی جسمانی ساخت عمدم ھوگی۔ وہ صحت مند بچوں کا باپ بھی 
تٌیح:: کات -الیعة -اسے ‏ کمزور ہین ھونا چاہئے ء نە. یه که 
مصیبتیں اے بد دل کردیں ۔ اسے چاھئے دونوں کے بین بین رےے ۔ وہ 
مبحت٢‏ ک ‏ قابلق' تو موہا کی اف ای کک ےک 
نە یه کة ایک ظی کام کی عادث ڈالہ میا کت پپلواتوی کسی ےہ 
بلکكھه ھر اس چیز کی جو ایک آزاد انسان کے لئے ضروری 
ے ۔ية سب باتین رد و زت دونوں کے لئے ضروری ہیں ۔ 
چنانچە جو عورتیں حمل ہے ہیں ان کی غذا عمدہ ہونی چاھئے ۔ وہ 
۔ یه بات سمجھ میں نہیں آتی: کە جسا|نی اعتبار ہے جن باتوں کی ضرورت 


ساں باپ کے لئے ےۓےان کاذکر بچؤں کی تعلیم ۰ کے سلسلے 
میں کیوں آ ۓ۔۔مترجم 


+9۹۰۵ 


مناسب ورزش بھی کرتے رہیں 'اور یه مقٹن کے لئے کوئی مشکل بات 
نہیں - وہ انہیں حکم فی کت تا کون دو ام ایی تید 
ان :.دیوتاؤں ىی عبادت ضرور کریں جن ککے ہاتھ میں' شاذی 
پواہ) کا معابلة 706(0 اع یا کی - اقاعخ کو "۔البتهھ: خہان:: تک 
هوسکے آرام اور سکون ملنا چاھئۓ؛ اس لے کہ جس طرح پودے زمین 
مرا کہ کان کرڑۓے :ہیں امی اطرع :چنا تا نی 
عادتیں اپنی مان سے (ك) ۔ ایسے ھی جہاں تک بچوں کی پرورٹن یا ان 
کو ضائع. آکرنۓ“ کاٴ' تغل تھےٴ - قانؤن 'ٴیه' ا ھونا چاغتے 


کہ اگر بج تافضن :یا جح کسی ے حسم میں کو 


ہ۔ ان میں ایک دیوی کا نام آرٹیمس (قنطد٥٤ع۵)‏ ۔ ولادت .کا تعاق 
ای غای' دروی کے ای ا ای تا رمق ملظ لاطی یں 
؛۸8٢)‏ کہتے تھے۔۔-متزجم 
ے ۔ ارسطو کے نزدیک عورت کی ۔حیثیت محض ایک ہادی وجود کی ہے ۔ ان 
معتوں میں کہ بچوں کے لئے اس کا معامله وھی ے جو بقول . اس کے 
بد ون ٢‏ کی لئ وس ںا کے ال ووثاق کا تخیال : تھا 
انسان ھونا صرف بے دوں عی کے حصر مس آیا ےہ ۔, عورت ق :اس 
تحاط تی ان ی نضاف: توق وقعت ؟ ہیں تھی لیکن یہاں سوچنے 
کزثات یة تھے رکھ اکر بچے ان نے و یئ کچ : حاصل : کرنے 
ہیں جو پودۓ زمین ہے تو کیا یہ سمکن نہیں که ذھنی اعتبار نے بھی 
وم اس سے کچھ نهہ کچھ حاصل کریں ؟.بہر حال ارسطو کی 
راۓ 'يه تھی کہ جس ہاں کے بطن میں بچے کي .پرورش ہو رھی ےہ 
اس میں یه صلاحیت بھی ھونی چاھئےکە اس عمل کو برداشت کر سکے۔ 
رھى یه بات کہ اس پرورش . میں :اس کے ذھن کو بھی کچھ 
دخل هوتا ےے ارسطو اسے تسلمیم نہیں کرتا۔مترجم 


]. 


خرابی ے اس کی پرورش نە کی جائۓ(۸)۔ مرد اور عورت کے لئےشادی 
کا مناسب وقت کیاےاسکی طرف ہم اوپر اشاراکر آۓ ھیں‌مگرجس کے 
ساتھ یہ دیکھنا بھی تو ضروری ہے کہ انکا بچے پیدا کرتے رهنا ریاست 
کے لئے مفید ھوگا ت وکس مدت تک ۔ اس ل ۓکە جو لوگ کم عمر ھیں 
ان کے بچے جسعاً اور ذھتاً ناقص رہتے ہیں ۔ ایسے ہی وہ بھی 
جن کے والدین بوڑے یا کمزور ہیں ۔ پھر چونکە جسم کا نشوون| 
براہر جاری رھتا ےے (جیسا کہ بعض شاعروں نے جو عمر کے ختلف 
حصوں کا شمار سات سات برس کی مدت سے کرتے ہیں کہا حے) حيّل کە 
پچاس برس تک بلکه ء چار پا ٹچ برس اور آگے تو اس مدت میں جو اولاد 
پیدا هوگی اچھی ھی ھوگ(۹) ۔ هاں جب والدین اس ‌عمر سےآگےنکل جائیں تو 


۔ یؤنانیوں میں یه رسم عام تھی کہ بعض بچوں کو شہر ہے باھر 
اونچی اونچی پہاڑیوں کی چوٹیوں پر رکھ آتۓ ۔ لیکن یه سلوک 
زیادہ تر لڑ کیوت مت کیا جاتا۔ یھی وحه ۓے کہ بعض یونانیڈراموں 
میں جب کسی ہیروئن سے کوئی بچه پیدا هھوتا تو اس کا 
انجام یہی ھوتا ۔ مگر پور اس سلسلے میں بارکر کا یه خیال بھی 
غور طلب ہے کہ موجودہ ژماۓ میں ہم نۓ اس قسم کی عورتوں کے 
لئے ہاڑیوں کی بجائے' 'عسپتال سہیا کر دئے: مین* گریا الک اتید 
رسم عصر حاضر کے یورپ میں بھی باقی ۓ ء گو اس کے وجو کچھ اور 
ھیں ۔ دتیاۓ اسلام کو چاھئے اس ہے عبرت حاصل کرے۔۔مترجم 
یه خمیال که صرف تندرست بچوں کو زندہ رھنا چاھۓے 
یا قوم کو ایسی نسل پیدا کرے جو بڑی صحت مند ہو 
(ہہ نہ وە) کے سلسلے میں ال یورپ بھی اکثر ٴ اظہار کرۓّ 
و ےک ہا ےی کا 
و ۔اس بحث میں ارسطو کے ذھن میں صرف مد کی ذات ےء عورت 
نہیں ہے سٹرچجم 


ای8 


پھر یہی بہتر ے ان کے یہاں اولاد نە هو ۔ رھا کسی سرد کا عورت یا 
عورت کا کسی مد سے تعلق در آنحاليكکه ان کی باھم نسبت نہیں 
ھوئی(۱۰) تو اس تعلق کو خواہ ان کا عذر کچھ بھی هو انتہائی 
نفرت اور حقارت سے دیکھنا چاھۓے 7 پور اکر قادی 7ق با عید 
وہ اس فعل کے مر تکب ہوتنے ہیں تو ان کی رسوائی ویسی ھی ہونی 
چاھئے جیسا ان کا جرم تھا(١۱)‏ ۔ 


پا ےطان رج بعک ا شادی ‏ تهھ ھرے ‏ یی صورت مث اکر وہ تا گی 
مرتکب ہوتے ہیں‌۔مترجم 

۔یعنی شادی شدہ سرد و زن اک بدکازی کۓ برتکب ھیویے می 
تو انہیں بر سر عام عزا ملنی چاھئے۔-مترجم 


بچە پیدا ہو جاۓ تو سمجھ لینا چاھئے اس کے جسم کی طاقت اس 
کی غذا پر متحصر ے۔ جیسی اس کی غذا ھوگی ویسا ھی اس کا جسم بھی 
ھوگا۔ اب اس سلسلے میں حیوانوں کو دیکھئے یا ان قوسموں کو جن کی 
انتہائی آرزو ہوق ےہ کہ ان کے بچے جنگجو بنینں تو معلوم ہو کا 
وہ اس کى پرورش ' زیادہ تر دودھ ھی ىَے کر تے ھیں - اس لۓ 
که دودھ ھی ان ک پرورش کیلۓے موزوں هھوتا ہے ۔ شراب ہے 
وہ ھمیشه احتراز کرینگے کیونکە اس سے ے اعتدالىی پیدا هوق ے(۱)۔ 
پھر هر عمر کے مطابق مناسب ورزش بھی نہایت مفید رہتی ے ۔ 
اس طرح ان کا کوئی عضو بسبب ملائمت کے ٹیڑھا نہیں رہیگا ۔ 
چنانچہ بعض لوگ تو اس غرض کے ل ے کچھ آلات بھی استعال کرتے ھیں 
تاکہ ان کے جسم بگڑۓ نہ پائیں(۲)۔ انہیں چھوٹی ھی عمر مین سردی 
برداشت کرنۓ کی عادت ڈالنی چاھۓے ۔ یه چیز صحت کے لۓ بڑی 
فائدہ مند ہے اور اس طرح جنگ کی سختی بھی شاق نہیں گزرتی جیسے 
بعض غیرمتمدن قوموں میں رواج ےک جن دنوں دریاؤں کا پانی خوب 
ٹھنڈا هو ات میں بچوں "کو غوطے دے ھائیں- ‏ بعض کو 


و ۔ زیادہ واضح الفاظ میں اس ے اعتدا ی کا مطلب یه ھوکا کہ شراب کے 
استعمال ہے متعدد امراض پیدا ہو جاے ہیں ۔ معلوم ھوتا ےہ 
ارسطو یہ بات طبب کىی:حیثیت: سے کھ رھا ے۔-مترجم 

٢‏ ۔ ارسطو ے یه نہی بتایا یه آلات کس طرح. کے تھے ۔۔۔-مترجم 


۹81 


انہیں کپڑے بھی بہت تھوڑے پہناتے ہیں جیسے کیلٹ (۳) ۔ بات یە ےھ 
کە بچو ں کو جس چیز کا عادی بنانا ے اس کی ان میں شروع ہی سے 
عادت ڈالی چاھۓ ء مگر بتدریج ۔ یوں بھی بسبب گرمی کے بچوں کو 
سردی بہت بھلی معلوم ھوا کرتی تھے (م) ۔ بہر حال یہ باتیں هیں 
جن پر میں سب ہے پہلے توجہ کرنی ھوگی ۔ اس کے بعد وہ دور 
ے جو اس وقت تک جاری رھتا ےہ جب ان کی عمر پانچ 
برس کی هو جاق ہے اور جس میں بہتر ہے انہیں کچھ بھی نە 
سُکھایا جاۓ ٤‏ حیّلکه وہ ضروری حنت ہے بھی اجتناب .کریں تاکه 
ایسا نە هو ان کا نشو و ن| رك جاۓ ۔ لیکن انہیں تھوڑی بہت ورزش 
ضرور کرنی چاھۓ تاکہ وہ سہل انگار نە بنیں ۔ اس کے بہت سے 
طریق هیں اور ان ۔میں ایک کھیل کود بھی ۔ لیکن کھیل ایسے 
هوں جو آزادوں کے شایان شان ہیں ٤‏ ایسے نہیں جن میں بہت زیادہ 
سشقت اٹھانی پڑے٤‏ یا جن سے ان کے اندر سسٹی پیدا ہو جاۓ (٥)۔‏ 
ان کے نگران اوز اتالیق )٦(‏ اس امر کا بھی خیال. رکھیں کہ انہیں کس 
قسم کےا قصے کہانیاں سنانا چاھئے ۔ ان سب باتوں کا التزام رھا 
تو ان کی آئندہ تعلیم کا راستہ صاف ہو جائۓ گا ۔ للہذا ان کے 


۔ یونان نے باھر غیر متمدن قوموں کے رسم و رواج کی طرف ارسطو نے 
جو اشارات کئے یں اس کے متعلق بعضص معلومات اس نے خود بھی 
حاصل کی تھیں۔-مترجم 

م ۔ سیب اگرمی کے ۔ مطلب یه ےہ کە بچوں کے جسم میں قدرتاً 
زیادہ گرمی ہوتی ے۔--مترجم 

7 2ا كت جسمانی اعتبار سے بدن کا سید ھا پن قائم رے کچ نیشم 

پ۔ یعنی وہ عہدیدار جن کے ذہے ورزش کی نگرانی ہے ۔ علیلٰ عذا ان ے 
نجی استاد۔-۔-مترجم 


ما 


کھیل بھی عام طور پر اس قسم کے هونا چاهے کھ ان میں انہیں باتوں کى 
نقل ھوتی رے جو انہیں آگے چل کر مراغیام دیتا هیں ۔ پھر وہ .لوگ بھی 
غلطی پر ھیں جن کی خواھعش ہے که بچوں کو لڑائی جھکڑۓ سے قائوناً 
مود چا ھئے(ے) ) حالانکە یوں بھی ان کے نشوون| میں مدد ملّ‌ے اور 
وہ بھی ایک طرح کی جسانی ورزش سے ۔ اس‌لئے کہ دل کا جدوجہد ہےکام 
لٹا (۸) اور جوش کور وکنا ات لےکرت ل5 لۓےطاقت کا باعث ھوتا ے 
خر ےت نشثتت کرتۓے ام او سی ا تاب اج جو دن 
جیکڑڑے شی کت کے اندر پیدا هو جای سے ۔'اتالیق کو چاھئے ان 
کے طرز زندگ پر بھی نظر رکھے اور ان پر بھی جن ہے وہ گفتگو 
70 ئ2 ً بات میں بھی خاص احتیاط درکار ےہ کہ بے 
غلاموں کی صحبت میں ى٭ بیٹھیں ۔ لمہذا اس زماے میں اور جب تک 
انی عمر سات برسی پَە ھوجائے انہیں گھر ھی میں تعلم دینی چاہئے۔ 
اس اس کا بھی خیال رے که وہ کوئی ایسی بات نە سنیں جو حریت 
کے, جلاف اھ ٢ة‏ دڈیکھی ۔ دراصل بعض دوسری باتوں 
۰٦‏ طرح مقٹن: کا یه بھی فرضن غے کە ریاست سے ابتڈال اؤر 
کے افاطوت کی قرف بغار ات رم 
۔ مطلب یہ ہے کہ اگر بچوں ہیں لڑائی جھگڑا ھوگا تو قدرق بات ے کہ 
انہیں سختی سے گفتگو کزنی پڑے ۔ یہ گویا جوش کى حالت٠‏ ھوگ 
جس کا اثر قلب اور پھیپھڑوں پر پڑتا ے ۔ قلب پر جذبات کی شدت 
اور پھیپھڑوں پر غصے میں زور تذفس کے باعث ۔ پھر جب بچے 
لڑے جھگرۓے ہیں تو ظاھر ہے ان میں کوئی رویۓ گا بھی .جس 
ہے پھر اعضاۓ جسمانی متاثر ھونگے۔ ارسطو کے نزدیک یه بھی 
ایک طرح کی ورزش سے ۔ پنانچہ کہا جاتا ے بچے روےۓ ہیں 
تو_ رو : دیجئے گھبرائیے 'نہیں ۔ اس طرح بھی: اعضاء ي تھوڑی 
بہت ورزش هو جائیگی۔۔مترجم 


ے٠‎ 


رکاکٹ کا قلع قم ع کردے (۹) :اس لئے کہ اگر لوگوں نے ایسی باتیں 
کہنا شروع کردیں جو باعث شرم ہیں اور انہیں اس ہے روکا نە گیا تو 
تھوڑے هی دنون میں وہ خود بھی ویسا ھی کرنے لگیں کے ۔ بالخصوص 
نؤجوان الہذا وہ اس قسم کی باتیں نەکہیں ء نە سنیں ۔ البتہ اگر کوئی 
آزاد انسان اس عمر سے پہلے ھی جب وہ مشترکە(۰ 0١‏ دسترخوانوں 
میں حصه لینے کے قابل هو جاۓ ایسی بات کہتاء یا کرتا ے 
تو اہے تذلیل و توهھین کے علاوہ کوڑوں کی سزا بھی دینی چاھئے۔ پھر 
اگز کوٹی شخص اس سے بھی بڑی عمر میں ایسا کرے تو اس ہے 
بسبب اسکی ذلت نفس کے وھی سلوک کرنا چاھئے جو غلاموں ہے۔ علاوہ 
ازیں ھمیں چونکە ھر اس چیز کو روکنا ےہ جو ممنوع ہے اس لئے 
ضروری ہے وہ نە توکبھی‌فحش کہانیاں سنیں ٤‏ نە اس قسم کی تصویریں 
دیکھیں اور حکام کا بھی فرض سے یه دیکھتے رہەیں کە اس قسم کے 
جسے اور تصویریں تو نہیں بن رھی ھیں(١٣)‏ بجز دیوتاؤں کے جس 
و ۔ گویا ریاست کا وجود اخلاق ہے ے تعلق نہیں جیسا کہ آج کل 
بالعموم سمجھا جاتا ے۔۔۔مترجم 
١.‏ ٭ یونانیوں کا قاعدہ تھا جب کھانا کھاتے تو بڑے بڑے صوفوں پز 
درا مر انت بچوں' کے لئے ابد کرمیاں:امتعمال یجائیںٴ 5ا کہ 
وہ ان پر سیدے بیٹھے رھیں‌۔۔۔مترجم 
١ر‏ ۔ یعتی جن میں ایسی باتیں دکھائی جاتی ہیں جو شرم و حیا کے خلاف 
ھیں ۔ دراصل ارسطو اپنے اس خیال کے ماتحت کہ بچوں کو 
بری زبان ہے دور رکهٹا چاہئے ضروری سمجھتا ےے کہ امور 
فن میں بھی بچوں اور بوڑھوں پر کوئی نە کوئی روک عائد کر 
دی جائے اور یه گویا حکومت کا کام ہے۔ جدید یورپ کو البت اس 
سے اتفاق نہیں ۔اس کا نزدیک اھل غن کو ایسی ھی آزادی حاصل 
ھونی چاھئے ؛ جیسے آزادی خیال سب کا حق ہے ۔ ارسطو اور افلاطون 
دِونوں کی راۓ البته اس کے برعکسں ے۔۔۔مترجم 


۳ے 


کی قانون اجازت دیتا ے اورجن ہے ایک خاص عمر میں لوگوں: اور 
ان ے بیوی بچوں کو اظہار عقیدت کا قانوناً حق لہ ٢(‏ ۷ وت بھی 
جب تک وہ اس قابل نہیں ھوجاتے کە مشنر کہ دسترخوانوں ہے لطلف 
اندوز ھوں نوجوانوں کو اسقسم کےتاشوں میں‌ش رکت سے روك دینا 
چاھۓ جن میں نقلیں‌اور سوانگ بھرے جاتے هیں یاجن میں مزاحيه کھیل 
دکھاۓ جاتے ھیں ۔ دراصل اچھی تعلیم انہیں ان سب برائیون نے 
حفؤوظ رکھ سکتی ہے جوان چیزوں کے ساتھ گویا لازم و ملزم میں ۔ 
لیکن سردست ہم اس ویج پر سرسری طور سےزیادہ کچھ نہیں 
کرینگے۔۔۔آگ ہل کی اناجب ا رر واقعہ کیگر یک 5 

یه اس بھی ظط و جائۓ گا کە بچوں ى تربیت میں ان باتوں کا لحاظ 
رکهنا ضروری ےے یا غیر ضروری ۔ ضروری ےے تو کیسے ہی 
وج ے کے بالقعل ہم صرف اس کے: فروزی '”ھوےۓے ‏ کا کر 
کر رع میں تن تما رت 2 نودھوئت تہ ال ت۷ اتی وہہ سر و اذ او 
تھیوڈورس(٣٣)‏ کا یه قول شائد ایسا غلطنہیں تھا کە میں کسی شخص کو 
آجازت نہیں دنے سکٹا حول که ایک ا دنو سے اذنو ا دا5 کور کے 
مجھ سے پہلے اسٹیج پر جاۓ اور سامعین ہے گفتگو کرے )٥١(‏ ۔ 
بات یه ےکە یه انسان ھوں یا کوئی اور شے٭میں ان ہے سابقه پڑ تا ے 
کو کی سا مود ا کے هم اسی چیر کو سو کربت 

خو سب ہے پہلے مل جاۓ ۔ (ہ٢)‏ للہٰذا بہٹر وکا بے آھر 


ہر ۔ یعنی ان تہواروں میں جو دیوتاؤں ہے خصوص تھے۔۔۔مترجم 

۳ص ۔ 7560008 

مم ۔ اس لئے کہ جو اداکار سب ہے پہلے اسٹیج پر آتا اور کچھ کہنا 
شروع کردیتا ھے سامعین اسی کے گرویدہ ھو جاتے ھیں۔-۔مترجم 

٠۵‏ ۔ ارسطو کے نزدبک فطرتِ انسانی کچھ ایسی ھی واقع ہوئی ے۔۔-مترجم 


یں ا رھ 


اس چیز سے دور رھیں جو بری ہے ۔ بالخصوص وه جن سے ان 
گے لے گستاخی اور بد چلئی کا امکان ہے ۔ یوں پانچ برس 
گذر جائیں تو باق دو ان باتون کی دیکھ بھال میں صرف کرنا چاعۓ 
جو آگے چل کر انہیں کرنا ہیں )١١(‏ ۔ تعلیم کو جہاں تک 
بچوں کی عمر کا تعلق ھم دو زمانوں میں تقسیم کر سکتے هیں ۔ ایک 
سات برس سے بلوغ تک ۔ دوسرا بلوغ سے ہہ سال کی عمر تک ۔ 
ادا حر لوک عمو ای تقسیم سات سات کے عدد ہے کرتےے ہیں 
نے قائم پک ژٹھی ےہ اس لئے کە علم ہو یا فن اس کا مقصد 
هی يە جے' کە اگر کوئی بات فطرت کی طرف سے ناقص رہ گئی ے تووہ 
اس کی تکمیل کردے ۔ للہذا ھمیں دیکھنا ے تو سب پہلے یہ که 
بچوں کے لئے کسی ضابطے کی ضرورت بھی ہے یا نہیں ۔ پھر یہ کە 
اس یىی ذڈے کاری کنا سب پر عائد ھویق عم یا جیسے کوئی 
چاے ا سے سر انجام دے جیسا کهاکٹر شہروں میں دستور ے (ے١)‏ ۔ 
تیسری یه کە اس سلسلے میں کرنۓ کی بات کیا ےے (۱۸) ۔ 


ہم ۔ مطلب یہ عے کہ انہیں چاہھئے ذوسروں کو اس شتم کے سبق سٹتے 


هوۓ دیکھیں چا ہئے جیسے آگے چلکرانہیں دنۓ جائیں گے ۔-مٹرجم 


فصل ھشتم 
بھلا بات 


اس اس میں کسے کلام ھوسکتا ے که حاکم کی نظر سب 
ہے زیادہ نوجوانوں کی تربیت پر ھونی چاھۓے(۱١)‏ جس سے جہاں کہیں 
غفلت وی کے شہر کو نقصان اوت پہنچاء٤‏ اس لۓے کە ھر شہر یق 
حکومت کا اس کی سخصوص حالت کے مطابق هونا ضروری ے(٢)‏ ء بدیں 
وجہ کہ جیسی بھی حکومت ھوگی ویسے ھی اس کی شکل اور طور 
طریق بھی ۔ پھر جس طرح اس کی ابتدا کی جائیگی وہ عام طور 
پر قائحم بھی ویسے ھی رھیگ ۔ مثلا جمہوریت اور جمہوری طور و طریق 
جمہوری ؛ اعیانیت اور اعیانی طور و طریق اعیانی شکلوں میں ۔ جیسے 
بہترین طور طریق ھوں کے تو بہترین حکومت کی شکل میں ۔ پھر جس 
طر حکوئی بھی کام؛ یاکوئی بھی فن هو اس میں کچھ باتیں ایسی بھی 
ھوا کرتی ھیں جن کا اول سیکھ لینا ضروری هوتا ے؛ علیإھذا یه که 


۔ یه گویا اس سوال کا جواب ہے جو ارسطو ۓ فصل ما سبق کے 
آھر' ہیں' اٹھایا' تھا.'۔' سال تو تا کت بچوں کی تعلمم کا 
کوئی ضابطه ھونا چاہئے ؟ جواب یه ے کہ ضرور هونا چاھئے ۔ اس 
لئے کد اس ؛ ضابطر ھی کو سب سا ردام 5 تک سا 
ے--سترجم 

×۔اس لئے کہ ارسطو کے نزدیک دستور عبازت سے طرز زندگق 
ته۔. کل تحکویت اور عملداری ہے جیسا کہ آچکل سمجھا جاتا 
ے۔-سترجم 


۵ے 


حم اپنے آپ کو ان کا عادی بنائیں تا که جیسا جیسا کوئی کان نازےے 
ذہے سے تکمیل کو پہنچے للہذا فضائل کی جدوچہد میں بھی: ان کی ویسی 
بھی ضرورت موی (۳)۔ پھر چونکہ ہر شہر کے پیش نظر ایک ھی۔مقصد 

تا ے اس لئے مر کہیں تعلیم بھی ایک ہی ھونی نچاہئے۔ وہ سپ 
کا معاہله ے (۴) هر فرد کا اپنا اپنا معامله نہیں جیساکە موجودہ صورت 
حالات میں دستور ۓ کہ ہ رکوئی اپنے اپنے بچوں کی تربیت خود ھ یکرتا 
ہے ھر ایک کا اپنا اپنا تعلیمی نقطۂ نظر ہے اور ھ رکوئی جیسی چاهتا 
ہے تعلم دیتا ے؛ حالانکه ھم جس چیز کی تعلم حاصل کریں اس کا سب 
میں مشترک هھونا ضروری ىے ۔ علاوەازیں یه خیال بھی غلط ے کە جو 
بھی شہری ےہ اس ذات اصل میں تو اسکےاپنے ھی لئے ہوتی ہے۔ البتہ 
عامطور پرریاست کے لئے() ۔ اسل کہ ھ رکوئی ریاست کا جزے اور ھر 


۔ مطلب یه ےک جس طرح هر قسم کے فن کے لئے ہمیں اپنے آ پ کو تیار 
کک کاھ ھتاہ ھا اون 7 تیاری کے کچھ شرائط ہیس بعیہ 
فضائل کی زندیق کے لے بھی ہمیں اپنے ' آپ کو تیار کرنا 
پڑے گا۔۔-مترجم 
م ۔ یه ارسطو کا جواب ےے اس دوسرے سا ک5 جو اس تے فصل 
صابنبی میں اٹھایا تھا ۔ سوال یه تھا کن تعلیم ک5 انتظام ریاست 
کے ھاتی میں ھونا چاہئے یا اہے . هر فرد کا نجی معامل کہئے ۔ 
جواب یه ےے کم مز ریاستِ کا اپنا ایک چداکانہ نظام . تتعلیم ہوکا 
ایک تو اس لۓے کہ فردِ کی بجیٹیت ‏ فرد بھی وعی غایت ا ے 
جو بحیثیت شبہہری کے ۔ ثانیاً اس لئے کھِ فرد حض !یک جز ہے لہذا 
جز کا تعلق کل ہے قائم رہ سکتا ہے تو جب ہی کہ افراد کی تعلیم 
و مہ 
یه تقریباً افلاطون کی كتٌاب نوابیس کا چربە ہے ۔ افلاطون کہتا 
باقی صفحہ ہے پر 


ےے 


جز کا فرض کل کی بہتری کا خیال رکھے۔ چنانچە یہی وہ بات ے جس کیلئے 
اھل اسپارٹا فی الواقعه قابل تعریف ھیں ۔ وہ تعلیم کو سب سے زیادہ 
|اھمیت دیتےاور اسے لوگوں می کی ذمه داری سمجھتے ھیں۔ اندریں صورت 
یه کہنے کی ضرورت نہیں کہ تعلیم کے بارے میں بھی کچھ قوائین 
ھونا چاہئے ء جیسے یه کھ اس کا انتظام بھی جاعت ہی کا معامله 
ے (9)۔ 


بقیہ حاشيهہ ج.ے 
بحیثیت مقنن میری نظر میں تمہ'اری ذات ھی تمہاری ہے ؛ ثه تمہارا 
مال و دولت تمہارا ۔ میرے نزدیک وہ تمہارے خاندان کی ملکیت 
ہے اور تمم!را خائدان اور تمہارا مال و زز ریاست :کی ۔ ارسطو ۓ 
بھی آکے چل ۔کر بھی را ۓ اغلاقیات میں قائحم کی ھے کم ریاست 
کے معاملے میں نا انصافی سے کام لیٹا اپنے آپ سے ناانصاقی کنا اے 
بھی وج ہے کە جب کوئی شخص کسی ایسے فعل کا مرتکبی 
ہوتا ہے تو ریاست ایے سزا دیتی ے ء ‏ یعنی بحیثیت شہری اس 

پ ۔ جیسا کھ اگلے باب میں وضاحت کی جاۓ گ۔۔۔-مترجم 


بچوں کی تعلم کیا هو اور ان کے درس تدریس کا سلسله کیا هونا 
چاھئے ؟ یه .بات خوب اچھی طرح ہے سمجھ لینے کی اہ 
ای "لئے کہ بھی وہ معامله ے جس میں بہت بے شکوک 
پائے جاے ھیں ؛ یہاں ت کِکه لوگ اس تر تو یئ نہیں ک2 
بچوں کو سیکھنا کیا چاھئے ۔ وہ جس سے فضائل اخلاق میں ترقی 
ہوتی ے؛ یا وہ جس کا نتیجہ ہے سعادت اور خوش بختی کی زندگی ؟ 
و 30 یواح تہ نہیں کھ.: اسیا متصد* کیا تھے 
عقل کی تربیت ٤‏ یا اخلاق کی اصلاح(١)‏ ؟ موجودہ صورت حالات 
میں جو طریق تعلیم رائج ہے اس ہے تو یقینی طور پر کچھ پتہ نہیں 
چلتا کہ لوگوں کا رجحان کس طرف ھے۔ اس طرف کہ بچوں کو جو تعلیم 
دی جاۓ زندگی کے لئے مفید هو ء یا اس طرف کە اس سے فضائل کے 
ساتھ ساتھ ا ے بھی تحریک ہو جو بہترین ہے (٢)۔‏ کوئی کسی بات کی 
تائید کرتا ‏ ےکوئی کسی کی() ۔ حیّل کہ فضائل کے معاملے میں بھی 
لوگ ا تن تق ہج وه امت شائل کو ایک 


سی اھمیت 


و ۔ یه اس تیسرے سوال کا جواب ےہ جو ارسطو نے اٹھایا تھا اور اس 
لئے اس ساری فصل میں اسی امر سے بحث کی گئی ہے کہ ویاست 
کو کس قسم کا ضابطہ تعلیم وضع کرنا چاہئے--مترجم 

ہ۔ یہاں ارسطو ےۓے جو امتیاز قائم کیا ہے کچھ بہت زیادہ واضح 
نہیں ۔ ایک خیر تو وہ ےہ جس کا تعلق روح کے عقلی حصے کے 
عملی پہلو ہے سے ۔ دوسری وہ جس کا اس کے فکری پہلو ہے 
یعی اس حصے ہے جس کا درجہ پہلے ‏ ہے بلند تر ےے۔۔مترجم 


ہے 


نہیں دیتےاور اس لۓے سب ایک طرح کے فضائل کی پرورش بھی 'ہیں 
کرتے ۔ لیکن اتنا بہر کیف ظاھر عے که وہ چیز جو سب کے لئے 
ضروری ے سب کو سکھانی چاہئے۔ وہ نہیں جو ایک کے لئے تو ضروری 
ء دوسرے کے لئۓے نہیں ۔ اس لے که جوکام ایک آزاد انسان آے 
کرے کا ے غلام ت وکریگا نہیں (م) اہذا اول الذ کر کو تو هر وہ چیز 
سکھانی چاہئے جس کا سیکھنا مفید ہے لیکن جسے سیکھ کر وہ پستی 
اختیار نةه کرے اور اس لئے ھرایسا کام؛ هر ایسا فن اور هر 
ایسا علم پست سمجھا جائیگا جس سے آزاد انسانوں کا جسم 
اور ذھن یا ان کا فہم اس قابل نه رے کە فضائل کی عادت ڈالے 
اور ان پر عمل کرے ۔ اندریں صورت وہ سب فنون جن 
سے بدن میں خرابی پیدا ھوتی ے پست شہراےۓ جائیں کے )٥(‏ جیسے وہ 
4 2تت 
ہے ذھن کی آزادی ختم هوجاتی ے اور وہ ٴ کمینە پن اختیار کر 
لیتا ے ۔ بعض آزادانه فنون البتہ ایسے ہیں جن کا ایک خاص 
حد تک سیکھنا آزاد انسانون کے لۓ نامناسب نہیں بشرطیکەہ ان 
. میں پوری پوری مہارت نە پیدا کی جاۓ ٤‏ ورنە اس طرح بھی وہ مہب 


م ۔ ارسطو غالبا یه کہنا چاہتا ے کہ روح کے لئے جن مضامین ک 
تعلیم ضروری ے ان پر لوگ متفق نہیں۔ نە اس پر کە روح کا 
کون سا حصه سب سے زیادہ اهم وی ہزم 

. ۔ مطلب يہ ے کە جس طرح محنت اور مزدوری کے کاموں ہے 
جسم کی خوبصورتی قائم نہیں رھہتی ایسے ھی جو کام حصول 
منفعت کے لئے کۓ جاتے ہیں ان سے ذہن مسخ ہو جاتا 
۔ تمرم 


اہک 


خرابیاں جن کا هم بھی دا کرک ا ھیں )٦(‏ ۔پیدا هھوجائینگی۔ اس لے 
کەه ھم کسی چیز کو سیکھتے یا کوئی کام کرتے ہیں تو 
ختلف وجوہ ى بنا پر ۔ مثلا اپنی ذات ة یا اپنے کسی دوست ء یا 
کسی خاص فضیلت کی خاطر اور یه اس آزادی کے منافی نہیں ے 
البته اسے کسی دوسرے کے لۓے سرانجام ديینا گویا نوکر یا 
غلام کی حیثیت اختیار کرنا ھے ۔ موجودہ طریقدۂ تعلیم میں یه 
دونوں باتیں موجود ہیں (ء) ۔ 


ہ۔مفید مضامین میں جن کو ارسطو ضرفری قرار دیتا ے 
پڑھنا لکھناء تھوڑا سا حساب اور کچھ ہندسہ شامل ہیں 
خانه داری اگرچہ ایک مفید مضمون ہے لیکن ارسطو کے نزدیک 
شاید ضروری نُہیں۔-۔مترجم 

ے ۔ ارسطو کی رائے یه معلرم ہویق ہے که شرفا کا تعلق ہر علم و فن 
سے شوقیه ھونا چاھئے ۔ یه نہیں کہ وہ ان کا پیمة بن جاےۓ ۔ 
موسیقی مصوری اور ادبىےبھی ان کا لگاؤ ویسا ہی رے تو بہترے ۔ وہ 
ان کی تحصیل تو کریں لیکن یه نہیں که موسیقار یا مصور بن جائیں 
یه بات فضائل ہے کسی قدر ہی ھوتی معلوم وی ہے۔--مترجم 


تیسر| باب 


چار باتیں ھیں جن کا ھر بچے کو سکھانا ضروری مے ۔ پڑھنا 
لکھنا(۱)ء ورزش کرنا اور موسیقی جس سں (اور یه 
چوتھی بات ے) مصوری (۲) کو بھی شامل کر لینا چاھے۔ 
پڑھنےلکھنے اور مصوری کا تو زندگ میں‌ایک خصوص استعال ے؛ اور 
ورزش سے شجاعت کو تحریک ھوتی ہے ء موسیقی کا معاملہ البته 
بعض لوگوں کے نزدیک مشک وک ر۵2 0) دای لئے کو اک ات 
رجوع کرتے ھیں تو زیادہ تر حصول مسرت هی کے لئۓے ۔ ا لبته جن 
حضرات تے جیسا کہ ہم اس سے پہلے بیان کر آےۓ ہیں شروع شروع 
میں اسے تعلیم کاجزو ٹہرایا تھا وہ اس بنا پر که فطرت کا تقاضا صرف 
اتنا ھی نہیں ےہ کە ھم کوئی مناسب مشغله اختیار کریںء بلک یه بھی 


١م‏ ستن میں صرف پڑھنا لیکن سمطلب ہے“ پڑھتا: لکھٹا' "جیا کہ 
یا رکر میں سے ۔ یوں بھی بڑھنا لکھنا ایک ہی بات کےےہ 
پڑھنا کہیۓےۓے یا لکھنا مطلب>ْ .۔بہر_ صورت پڑھنا لکھٹا 
ھوگا۔۔-مترجم 

۲ مصوری سے مقصود یہاں فن مصوری نہیں بلکہ تصویر کشی یا 
ترسیم (8ت0096) ۔ ارسطو کے نزدیک ان > مضامین کا مطالعه 
اس لئے ضروری ہے کہ ھم ان ہے زندق میں فائدہ اٹھاۓ ھیں 
گویا ان کی حیثیت افادی ے۔۔مترجم 

۳۔ اس لئےکہ تعلمم یا تو ان مضامین کی ھونی چاھئۓ جن کی حیئیٹ آفادی 
حے یا ان کی جن سے فضائل کی پرورش ہوتی _ے۔۔۔مترجم 


ے٦‎ 


کەہ فراغت کا وقت اچھی طرح 2 کذاریکن 7ہ اور یہی 
(جیسا که ھم پہلے بھی کم آۓٗ ‏ یں اوراب پھر 
اسے دھرا رے ہیں) در حقیقتت سب ہے بڑی بات ھے ۔ پھر اگرچه 
محنت اور آرام دونوں اپنی اپنی جگه پر ضروری ہیں 
لیکن یه دوسری هی بات ے جسے اولال کر پر ترجیح حاصل 
هے'اور اس لے جیسے کچھ بھی ہمارے ذرائع هیں ھم ان کے ماتحت 
دیکھی ‏ کے کہ قراغت کا وقت کس طرح گذارا جائے ۔ ھم یه وقت 
کھیل کود میں توصرف کریں گے نہیں ۔ اس کا مطلب یه ھوگا کہ 
کھیل کود ھی هماری زندگ کا حقیقی مشغله هے(٣)جو‏ ظاھر ھے نہیں ۔ 
کھیل کود کی ضرورت تو ان لوگوں کو ھے جو محنت مشقت کرتے 
ھیں ٤‏ ان کو نہیں جنہیں فراغت حاصل ‏ هے ۔ باتك یه ھے کہ 
ج وکوئی محنت کرتا ھے اسے یالواقعه تفریح کی ضرورت ھوتی ھے اور یه 
کھیل کود سے حاصل ہو جاتی ھے ۔پھر محنت میں چونکہ دکھ کے 
ساتھ ساتھ مسلسل ٹکلیف بھی برداشت کرنا پڑتی ھے اس لۓ ضروری 
ہے ھم اس میں کھیل کود بھی شامل کر لیں ء لیکن مناسب قواعد 
کے ماتحت اور بطور دفھا کے۔ بیوں ذھن کو 
آرام بھی ملے کا اور اس سے جو لطفے: , حاصل >> هوکا 
اس ہے تھکن بھی دور ہو جائیگی ۔ لیکن فراغت 


میں تو مسرتك خود بهی شامل ےء؛ جسے خوش 


سم ۔جیسا کہ فصل ساسبق کے چودھویں باب ميں بيیان ہو چکا 
جے- مرجم 

ھ ۔اس لے کہ اس کی حیثیث ایک ذریعے کی سے جیسا کہ آگے چل 
"کر یان ھوگا --مترجم 


ہ۳٣‎ 


بخعی اور وہ زندگی بھی جس کی همیں خوافش سے[٦)‏ لیکن جو انہّیں تو 
بینٹر آ نہیں :سکتی جن کاکام سحنت مزدووی کڑنا ہے ۔ یہ خطّھ 
ہے ثوان کا جنہیں فراغت تضیبت جے د۔ ان لۓ کہ نجو کوئٹی محنت 
کرتا ےکی ایسے نقصد کےلۓ کرتا ے جو اسکا اپتا تو ھوتا نہیں 
بر کی اس :کے سفادتا اوز خؤش بختی کے بارے میں تو 
هر کسی ی ایم راۓ ے کہ اش بیۓ نکھ ھی چہنٹا ھا ۶ط کن 
نین پہنچتا ۔ البته اختلاف ھوکا تو ائ امر میں کۂ سکھ ملے گا تو 
کس چیڑ ۓۓ ۔ کیؤنکە جیسی جیسی کسی کی عادات یں ؤیسا ھی اض 
کا معیار بھی ھوگا اؤز اس‌لئۓ بہترین انسان بھٹرین سرت :ھی ک آرزو 
کرنےکاء یعنی اسن کا جو نتیجهھے اعلول ترین اعال کا للہٰذا فراغث کی 
زندی بسریگئی تو اس کے لئے بھی بعض خیزوت کا سیکھنا ضروری ھوگا 
جیسنے یه کم ان میں ثربیت حاضل کی جائۓ چنانچە بھی مقضد ہے جس 
کی خاظطر ھم ان کا علم اور تربیت حاضل کیا کرتۓے ھیں ۔ سحنت اور 
مزدوری کے لۓ البته جو علم اور تربیت حخاصل کی جاق حے اس 
کا مقصد کچھ اور ھوتا ے ۔ ہنی وجهە ججے کہ قد سا ے موشیقتی 
کو تعليیخَ کا جز ٹھرایا بطور ایک شے ضروری کے تو نہیں کیونکہ اض 
کک نوعیت ضرورت کی تو ھے نہیں نہ کسی مفید شۓ کی ملا 


پ+ ارساو کے نزدیک فزاغث میں تفریج + مسرت ١‏ سعادت یہ ستب 
باتیں فی نفسه شامل ہیں۔ للہذا اس کا کہنا یہ ےہ کہ کام کاج 
میں تو فی نفسه تفریح شامل نہیں ۔ ہم اسے کسی اور ھی چیز 
کے ذریعے حاصل کرتے ہیں ؛ مثلا کھیل کود ہے ۔ فراغتِ میں اس 
اس کے برعکس مسرت بجائے خود بھی موجود ےہ اور اسے هر آآڈوئی 
تحسوشض بھی کرتا لے پھر ھمارا مثصوذ بھی فراغت ھی کی زنڈکی 
جو سکم 


۳ے 


پڑھنےلکھنےی جو زندگ کے عام معمول ة یا گھر بار کے افتظام یا خیات 
اججتاعیة میں کسی چیز کی تحضیل کے لئے مفید ےے۔ مصوری 
سے بھی السا کے اندر یه قابلیت پیدا ہو جاتی ۓے کہ فتون لطیفه 
کی تخلیقات کا انذازہ زیادہ بہٹر طؤرز پر کر سکے ۔ اس کی مثال بھی وہ 
نہین جو ورزش کی سے ۔ ورزش سے تؤ ہم صحت اور طاقت حاصل 
کرتے ہیں ء لیکن سوسیقی سے تو ایسی کوئی چیز بھی حاصل 
نہیں ہوق ۔ اس کا تعلق فراغت ھی کی زندی ہے نے اوز یہی 
کچھ سمجھتے ھوئے اسۓ تعل میں شامل بھی کیا گیا ۔ خیال یه 
تھا کة آزاد انسانوں کے لئے مناسب ترین مشغله یہی ہے اور اس 
لۓ اۓ آزاد"انتطالون'غی کا حَصَة گہرایا گیا ة جَسنا کہ غوس تے 
کٹا تع 

کیسا اچھا سے تھالیة(غ) کو ضیافت میں بلانا 
اور رو بش زر تطلی ٣اد‏ 

مغتی کو بلایا گیا تاکہ ھر کان لطف اندوز هو 
اور پھر ایک دؤسری جگه یولےسیس (ء)ٴ یق زبان سے یوں 
:کہلواتا اھ" کات 'ى آزندق میں سب ھے زیادہ خوٹٹی: کى 
ساعت وہ مہ : 

جب ضیافت کے تخت پر قریتہ سے نیٹھے 

:< وه گیفت دنز یی ٤‏ 

الہذا ثابت ھوا تعلم کا ایک جز ایسا بھی بے جس میں 
بچوں کو وہ کچھ بھی سکھایا جاتا ےہ جسے مفید کہا جاسکتا ےے ء نە 
ضروری ۔ بلکہ جو مقتضا: ہے شرلافت اور حریت کا ۔ لیکن یه ایک 
چیز ہے یا ایک سے زیادہ ء اس کی نوعیت کیا ہے اوز اسے سکھانا 


ے۔ ۔ ونلقط7“ ۸ < ٥788[تا_‏ 


ےے٣۰‎ 


چاہئے تو کیسے اس سے ھم آکے چل کر بحث کرینگے۔ البتہ ہم تے 
اب تک جو کچھ کہا ےہ ١س‏ میں قدماء کی مثال بھی ہارے 
ھی حق میں ىے ۔ بہر حال تعلیم میں وہ یھ یکچھ ہارے لئے چھوڑ گے 
هیں اور یہی وہ بات ے جو موسیقی سے بالکل واضح ہو جاتی سے ۔ پھر 
بچوں کو چوتکہ وہ کچھ بھی سکھانا ضروری سے جو مفید ہے ۔ 
یعنی صرف وھی نہیں جو فی نفسه مفید عو جیسے پڑھنا لکھنا بلکە وہ 
بھی جس کے ذریعے ھم بعض دوسری پاتیں بھی سیکھ سکتے ہیں ۔ 
لہذا انہیں مصوری بھی سکھانی چاہۓے ۔ اس خیال سے نہیں کہ وہ 
تصویروں کی خریداری یا خرید و فروخت میں کوئی غلطی نہیں کرینگے 
مصوری سیکھ لی تو ان کے اندر یہ صلاحیت پیدا ھوجائیگی کە جسم انسانی 
کے حسن و خوبی کا اندازہ صحت ہے کر سکیں ۔ اعلیل اور آزاد 
انسانوں کا یه شیوہ نہیں کە ایسی باتوں کے حصول میں لگے رھیں 
جو انْ کے لے منفعت کا باعث ھوں ۔ پھر جس طرح یه ظاعر ےہ که 
اخلاق ھی بچوں کے لئے سب سے پہلی سیکھنے کی چیز ہے ء یاپھر عقل 
سے کام لینا(۱۰) تو پھر یه بھی ظاھر عے کم همیں اول کس چیز ک 
پرورش کرنی چاھۓ؛ ان کے جسم یا فہم کی ۔ هم اول انہیں اساتذہ 
ورزش کے سسپرد کریں کے تاکه وہ ان کا جسم بنائیں 
اور انہیں مناسب ورزش کرنا بھی سیکھائیں(۱١۱)‏ 


- مگر دوسرے آسخوں میں تصویروں کی قید نہیں ہے بلکہ یہ کہ هر چیڑ 
کی خرید و فروخت۔-۔تترجم 


ہك ۔اور یه ظاھر ے کم تربیت اخلاق مقدم ے۔۔مترجم 

١ر‏ ۔ گویا جس طرح اخلاقی تعلم کی ضرورت عقل اور قکر کی تربیت سے 
مقدمے ایسے ھی جسم کی پرورش اسہے تا کە ھم اچھی عادات سیکھیں 
لیکن یه وه مقصد ے جو مختلف ورزشوں ھی ہے حاصل هھوکا ۔ فکر اور 
ذھن کی تربیتالیته اس کے بعد عقل اور فہم کے ذریع ےکرنی چاهئے۔مترجم 


چو تھا باب 


مگر پھر وہ ریاستیں بھی جن کے متعلق یه سمجھا جاتا ے انمیں 
٦٤‏ 0 ”ود ای سد ےا کی جرد سں زیاد 2> 
پہلوانی ھی پر ے۔ حالانک اس سے جسم کے نشو و ن| میں فرق آجاتا 
عے اور اس میں بدصورتی پیدا ھوجاتی ہے۔ اھہل اسپارٹا نے البته 
یە غلطی نہیں کی ۔ انہوں نے اپنے بچوں کو شدید محنت کا عادی تو 
بنایا اور وہ بھی زیادہ تر اس لے که ان کے اندر شجاعت پیدا ھو لیکن 
جیسا کہ ھم اس ے پہلے کم آۓ ہیں شجاعت ھی سب کچھ نہیں ۓ 
ے؛ نە سب سے بڑی چیز کہ ہم صرف اسی کا لحاظ رکھیں ۔ حتیل 
که همارا اس کو حاصل ‏ کرنا بھی ضروری نہیں (١)۔‏ اس لے کہ 
حیوان هوں یا بعض دوسری قومیں شجاعت صرف انہیں میں نہیں ھوگق؛ 
جو ظالم ہیں ۔ برعکس اس کے وہ ان سلائم طبع انسانوں کا حصه 
عے جن میں شیروں کے سے خصائل پائے جاے ہیں ۔ ورنه 
ان لوگوں کی کمی نہیں جو دوسروں .کو قتل کرے کے 
درپے رھتے اور آدمی کا گرنۓ تک کھا جاے ہیں ۔ جیسے 
اآقل ٣‏ کا ار( ) :اف - بوقیں ک؟' مصضوی: ()1)؟ یا ايٹیا کی 
کئی ایک قوسمیں' جن میں بعض اتنی هی بری بلکہ بہت زیادہ بری 
ھیں اور جن کا زندگی کا دار و مدار ھی ظلم پر ہے ء لیکن ان کےاندر 
شجاعت کا نام تک نہیں ملےگا ۔ علاوہ اسکے ھمیں یه بھی معلوم ے 


١‏ - 3998ھ 


+- نطہەن-ہ 


ے٦‎ 


کہ باوجود ان مشاغل کے جو حد درجة مشثقت طلب ہیں اور 
0 9۹ ٰ, یی +۶" 
اب ان کا درجه بہتوں سے کم ھے) جنگ اور جسمانی ورزشوں 
میں بھی اھل سپارٹا کو اگر فوقیت ملی تو اس لئے نہیں کھ انہوں تے 
نوجوانوں کواس قسم کی ورزشیں سکھائیں ؛ بلک اس لۓ کہ جو لوگ 
17723 9ف ں؛ں؛+ ای نت 
مخالفتك کی جو نظموضبط کی پابندی سے جی چراے تھے 
(۴) للہذا. کیوں نه سفای اور بیدردی کی بجائےھم تعلیم میں 
انصاف ‏ اور شزافت کو جگہ دیں اسلۓ کہ شراقت خطرے 
من حوق تو یە بھیڑیے ھوں کے نە کوئی اور درندہ جو ایسے وقت میں 
دلیری ہے کام لیگا۔ دلیری سے کام لے کا تو وھی جسے ھم اچھا انسان 
کہتے ہیں ۔ یہی وجدے کە جہاں کہیں لڑکے جسمانی ورزشوں میں 
لگے رھتے هیں اور انہیں ان باتوں کی تعلیم نہیں دی جاتی جن کا 
سیکھنا ضروری مەے وہاں در حقیقت انہیں پستی اور کمینه پن 
سکھایا جاتاے ۔ وہ کچھ حاصل کرتے ھبر تو یه کە بحیثیت شہری 
ایک ھی فرض ادا کرتے چلے جائیں۔ باقی سب پہلوؤں سے 
جیسا آلە تقل ‏ عاف ماف دکی ہر کو کے رت 
رھتے(+) ۔ اندریں صورت مناسب هوکا ہم جو رائے قائم 
کریں گذشته واقعات ھی کی بنا پر نه کریں ۔ همیں چاھۓے ان باتوں :پر 
بھی نظر رکهیں جو ہمارے سامنے رونا هو رھی ھیں۔ اس لئے کەھ 
جہاں تک تعلیم کا تعلق ھے اب ان کے کچھ حریف بھی پیدا عوگۓ 
+۔ مطلب یه سے کہ ان کی کامماب ی ک هجەتھی نظم و ضبط - ورزش 
7ء 0-... م>۰ٍَج کی طاقت بڑھے۔۔۔مترجم 


م ۔ اس لٹے کە یوں اھل ١‏ 90726 تح" پر 
انہیں بڑا ناز تھا۔۔مترجم 


ےاے 


هیں جن کا اس ہے پہلےکہیں‌وجود ھی نہیں تھا۔ جسمکی کسرتیں اپنی جکهہ 
پر مفید هیں اور ان کا جو طریق ہے وہ بھی مسلم۔ اس لۓےکہ نوجوانی 
میں ھلی ورزشیں کرتے رھنا اچھی هی بات ہے ۔ البته ھمیں چاہئےوسخت 
غذا اور شدید ورزشوں ہے جن کو خواہ سخواہ ضروری سمجھا جاتا ے 
احتراز کریں تاکه ایسا نہ هو جسم کےنشوونما میں رکاوٹ پیدا هوجاۓ 
جو اس کا قدرتی نتیجہ هے اور جس کا یە کوئی معمولی ثبوت نہیں 
که المپی امیدواروں(٥)‏ ہیں هميیں شاید دو یا تین ھی 
ایسے ملینگے جنہوں نے لڑکین میں یا پھر جوان هو کر کوئی فتح 
حاصل کی هھو(٦)‏ اس لئۓے کە ان بدنی ورزشوں میں حصه لیے 
کے باعث جن کو ضروری سمجھا جاتا ھے ان کی طاقت جوانی ھی 
می ںکم ہوگئی ۔ بات یہ ھے کہ سن بلوغ کے بعد جب تعلیم کے 
دوڑرے/ ا جا کا لٹ تین سال اور وف رمینک تواية مجساو 
مشقت(ء) اور لگی بندھی غذا کے لۓ ان کی عمر کا مناسب تریں وقت 
ھوکا 9)‌ایی لے کهە جسم اور ذھن دونوں ایک ھی وقت 
ا ری لے کے ۔ گی تو ایک دوسرے کر ار 
رای کا باعث ہون گے۔ جم کی محنت ذھن کی ترقی کو روک دیگی 
ذھن جم ک(۹)۔ 

ش۔یعنی وه کھلاڑی جو کھیلوں میں فتح مندی حاصل کرت 


وک ا ا 
پ ۔ مطلب بھ ےے که ان کھیلوں میں دو یا تین ھی ایسے۔ تھے 


بھی--مترجم 

ے ۔یعی ایسی جسعانی ورزش جس میں بدن کو شدید محنت: اور سختی 
برداشت کرنا پرتیق ےے۔۔مترجم 

ای ام که جیسی ورزش ھوى ویسی ھی غذا بھی-بترجم 


پانچو اں باب 

موسیقی کے متعلق البته ھم کچھ باتیں ایسی بھی کم 
اے یں> ھی تین قارتے شبات 2 ۷٦1(7‏ 0كا ۲۰ تر و کات انت 
پر پھر غور کر لیا جاۓے۔ یون بھی ہم ےۓ جو کچھ کہا ۓے 
ایک طرح سے تمہیداً کہا ہے تاکهہ اس سلسلے میں اور 
کوئی راۓ بھی ےہ تو اس کا اظہار کیا جا سکے ۔ در اضل 
یہ فیصله کرنا کوئی آسان .بات نہیں که موسیقی کے اندر کیا طاقت 
بائی جاتی ےء یا یہ کہ ہمیں اس سے کیا کام لینا چاھئے ۔ تسکین 
و تفریح کا ٤‏ جیسے نیند اور شراب ہے جن کا وجود ویسے تو کچھ 
اھم نہیں البته باعث راحت ضرور تھے اور بقول یوریپیڈیس پریشانیوں 
کا مداوا۔ الہذا ھم ان سب کا شار ایک ھی زمرے میں کرینگے۔ 
اض سے پوری بھی کی جاق کے تو ایک ھی غرض ء یعی ٹینذ 
شراب اور موسیقی سے جن میں بعض نے رقص کا اضافه بھی کردیا ے۔ 
یا پھر ھم یه کہیں که موسیقی فضائل کا سر چشمہ ےہ اس لئے که 
اس کےاندر بھی وھی طاقت موجود ہے جو ورزش اورزکسرت میں ۔ جس 
طرح ورزش سے بدن ایک خاص شکل اختیا رک رلیتا ے؛ بعینهہ موسیقی ہے 
بھی اداب و اطوار اس طرح متاثر ھوتے ہیں کەهە اس کے جانٹے والے صحیح 
معنوں میں لطف و مسرت حاصل کرسکتے ھیں(۲) ؟ یا پھر ھم یه کہیں 


١‏ - اس لئے کہ موسیقی سے جو اثرات مترتب ہوتے میں ان کے بارے 
میں قطعی طور سے کچھ کہٹنا ناسممکن ہے-۔۔مترجم 

۔ یه اس لئے که موسیقی ے جن اغلول: جذبات کو تحریک ہوگ 
ان میں مسرت کا ایک عنصر بھی موجود ھوگا۔۔مترجم 


۹ءے 


که' ان تل غمارا طرز زندق اھر جاٹا ےہ اور حزم و دانش ک 
پرورش ہویق ےے؟(۳) کیونکہ یہ تیسری خصوصیت بھی ے جو 
اس سے منسوب کی جاق ھےے ۔اب یه تو ظاھر ےہ کہ لڑکوں 
کو موسیقی کی تعلم دی جاائۓ تو اس طرح نہیں جیسے کھیل کود 
کی اس لئے کہ جو کوئی تعلم حاصل کررھا ے اسے کھیل کود ہے 
کیا سروکار ۔ تعلیم کا حصول فار ہے وت طات ام ےت یکو پھر 
یه بھی تو مناسب نہیں کہ لڑکہ انتہمائی فراغت کا 
مزا اٹھائیں ۔ اس لئے کہ جو چیز ابھی ناقص ہے اس کی اصلاح 
ک0 600 اغلطی تیج الع نہ“ کہا جا سنا دےھے 
کەه "گر بچوں نے اس ئن میں پوزی توجہ نے کام لیا 
تو اپنے نشوونا کی تکمیل اور پختگی عمر میں انہیں جو مسرتیں حاصل 
ھونگی وہ ان ہے لطف اندوز هو سکینگے ؛ لیکن پھر اس صورت 
میں سوال ۔یە ےہ کہ انہیں خود اس فن کو سیکھے کی کیا ضرورت 
ے ؟ کیوں ند ایرانیوں اور اھل یدیا کی طرح جن کو 
موسیقی سے بڑا شغف ہے وہ اہے دوسروں ہے سنیں اور وہی اس کی 
خوبیاں بھی ان پر ظاعر کریں ؟ اسلئے کہ جن لوگوں کا کام ھی 
اس فن کو سیکھنا ے اور جو اسی کو اپنا خصوص مشثغله 
س۔ اس سلسلے میں روح کے ان تین حصوں کا خیال بھی رکھنا چاھئے 
جن کا ذکر پچھلی فصل میں آچکا ہے ۔ اگر يد کہا جاۓ 
کە موسیقی ہے بھی نیند یا شراب کی طرح تفریح حاصل ہوتقی اور 
آرام ملتا ے تو پھر یة بھی کہا جاۓ گا کہ اس کا تعلق روح کے 
غیر عقلی حصے ہے ہے ۔ البتہ اگر مودوقی سے خیر کو تحریک 
ھوق ہے تو پھر تسلیم کرنا پڑے کا کہ عمیں اس کو 
ہے تخل 5۰ مل سے ہے رامیة گرا یا ہے مد وا 
اسے روح ے فکری پہلو سے بھی وابستہ کرسکتے ہیں۔۔مترجم 


۰ 


قرار دیتے ہیں (م) انہیں قدرتاً اس میں زیادہ کمال بحاصل ھوگا به: 
ثسبت ان کے جنہوں نے اس میں بہت تھوڑا وقت صرف کیا .یجنی 
صزف اس کے اصول مر سکی می یک اکر و تہ رت 
بنا پر ھم بچوں وہ ھیں(٥)‏ تو کیوں نە انہیں 
طباخی ک5 قن بھی سکھایا جاۓ؛ حالانک یه ایک ے معنی سی بات 
ھوق ۔ یوں تو یه بھی کز جا سک ےہ ٹک 
طاقت موجود ہے که آداب و اطوار کی اصلاح کے تو کیا 
ضروری ےۓے کہ بچے خودِ بھی ایے سیکھیں ۔ کیوں نه اھل امپارٹا کى 
طرح وہ اہے دوسروں ے ستیں اور اپتے جذبات قابو میں رکھتے ھوۓ 
گے والوں کے حسن و قح پر کم لہاہیں جس کے ال 
اسپارٹا موسیقی کی تعلیم حاصل کۓے بغیرِ اعے جوب . سمچھتے 
ہیں کهە اچھا انا کیا جوتاے اور براکیا ۔ گوپا اگر موسیقی سے ضرف 
انہیں. یق تقرح طبع مقصود سے جو آرام اور ناز و نعمت 
کی زندگی بسر کررے ہیں تو اس دلّیل کے ماتجت یہ بھی کہا : 
خا سکتا ‏ ےہ کا اہن اش کو سیکھے . کی کیا ضرورت ۔ 
کیوں نہ وہ دوسروں کے کال فن ہے فائدہ اٹھائیں ؟ لہڈا آئیے 
غم یه سوچیں اس سلسلے میں .غیر فانی دیوتاؤں کے 
متعلق عمارے عقاید کیا ھیں۔ ہم دیکھتے ہیں شعرا نے 
نه تو کبھی نشتری کو گارے هوے پیٹس کیا ٦ه‏ کھیلتے ھوۓ 
اندریں مرن "کیا ھم یو سمجھیں اس فن کے جاننے والے ادول قسم 
کے لوگ ھوے ہیں اور اسے اختیار کریں گر .تو صرف شراى یا 
مسخرے ؟ لیکن پپتر ھوگا ‏ ہم ایں عفد .2 
ج۔ یعنی اسے بطور پیشے کے اختیار کریں۔۔-تترجم : : 
۵۔ تاکه آئیندہ زندگی میں اس ہے کام+ لے سک یں مترچم : ٌ ت3 


نع من ت٭٠‏ 1 سے و 


ےج 


چل کر زیادہ غور و فکر سے کام لیں۔ سر دست همیں اول جس سوال 
کا جواب دینا ے یه کە موسیقی تعلمم کا جز ے یا نہیں اور پھر یە تین 
باتیں جو اس سے منسوب کی جاتی ہیں ان میں کونسی قرین صواب ھے(٦)‏ ؟ 
کیا اس ہے مقصد کچھ سیکھنا ے؛ یا عض دل بہلانا یا ان لوگوں کے لے 
وق تگذاری کا ایک ذریعه پیدا کرنا جن "کو فراغت حاصل ےء یا پھر ھم یه 
سمجھیں یه تینوں مقصد اس ہے وابسته ھیں؟(ء) اسلئے که معلوم ھوتا ے 
اسے ان سب میں کچھ نە کچھ دخل ضرور ے ۔ آرام کے لئے کھیل 
ضروری ہے اور آرام سے لطف ملتا ے؛ کیونکہ یه اس پریشانی کا علاج 
ےہ جو محنت اور مشقت ہے پیدا ہوی ہے ۔ مگر پھرجب یه سسلم ے 
کە خوش بختی اور سعادت کی زندگی شرافتِ کی زندی ے؛ ‏ علیل حذا 
راحت اور مسرت کی ٤‏ اس لۓ کہ سعادت کی زندی میں یه 
دونوں باتیں شاہل هيں اور ھم اس پر بھی متفقٰ ہیں کہ 
موسیقی ایک خوش آئیند چیز ے؛ خواہ الگ تھلگ (۸) خواہ . آواز 
7 )سوا قد مور 00( 1ے گیا ھ7 انان یىی ہت 
سے زیادہه پر حلاوت مسرت سےے سوسیقی؟+' اور ہی وجہ ےہ 
اس ہے کوئی صحبت خالی نہس ہوتی )۱١(‏ نہ خوش بختی کی زندیق 


5 یعغئی کیا اس ہے سیرتِ اور کردار ینتا کے > می ہ8 

ے ۔ جن کا ذ کر اوپر آچکا ے۔۔مترجم 

۔ الک تھلگ ء یعنی محض سازوں کی موسیقی ہے۔۔-۔مترجم ا 

و ۔ یعثتی نغمه و ترنم ئے۔۔مترجم 

- 7۸1058 یونانی دیو مالا میں اولا راگ 7 دیویاں۔ بعد میں‌شعر و شاعری 
فنون لطیفه اور علم و حکمت کی ۔ ابتدا میں ان کی تعداد تین تھی 
رفته رفته نو ھوگئی ۔ ملاحظہ هو کوئی کلاسیکی قاموس۔۔مترجم 

١م‏ ۔ ارسطو کی دلیل یه ے کہ موسیقی وہ چیز ےے جس ہے انسان ہے حد 
لطف اندوز ھوتا ےے ۔ اب لطف اندوژڑی جیسے تقریح کے لے ضروری 
ےے ویسے ھی تعلیم و تربیت میں بھی۔ لہذا موسیقی کا تعلق 
دونوں ہے ےے ۔ صرف ایک یعتی لطف و مسرت سے نہیں۔-مترجم 


ے٢‎ 


خواہ وہ کہیں بھی هو بسبب اس کے که اس سے لطف و مسرت کو 
تحریک ھوتی ے(١٣)‏ تو ان باتوں سے ہ رکوئی بی نتیجه اخذ کریگا که 
نوجوانوں کو موسیقی کي تعلیم ضرور دینی چاھۓے اس لۓ که ایسی تمام 
مسرتیں جن میں کوئی ضرر نہیں اس نصب العين ہی میں 
مساعد نہیں ھوتیں جسے هم اپنی زندگ میں حاصل کرنا چاھتے هیں 
وہ راحت اور آرام کا سرچشمه بھی ہیں ۔ لیکن نصبالعین 
کا حصول چونکه بہت کم انسانوں کے حصے میں آیا ے اس لۓےکھ 
نحعت: اور مشفث کو چھوڑ کر وہ کر کنل رت ۲ مات 
پیدا کرلیتے ھیں جس میں اس لطف و مسرت کے سوا جو اس طرح 
حاصل عو ے او رکوئی مقصد تو ھوتا نہیں ٤‏ للہذا سمجھا یه جاتا ے 
کە اس قسم کی سرتوں نے 'لطقف ااٹھانا یں مع کت او 
شاید یہی وجە ہے کە بعض لوگ کھیل اور تفریح طبع ھی کو 
اپنا مقصد بنا لیتے ہیں جس ہے ممکن ہے تھوڑی بہت مسرت وابسته هو 
الِتے و رکز ہیں جو موں چا مے تد لیکی ہر ا کیا نت 
کە لوگ تلاش توایک چیز کی کرتے ہیں مگر اختیار اس کی جگە کوئی 
دوسری کر لیتے ھیں (۱۳) ۔ یه اس لئے کە ھمارے اعمال و افعال کو 
مارے پیش نظر مقصد ہے ایک گونە مشابہت ضرور هو ے ۔ مقصد تو 
اس چیز کےسوا جو اس ہے وابسته ے او رکسی چیز کےلۓےحاصل نہیں کیا 
جاتا یعنی صرف اپنے آپ کے لئے۔ لظف و مسرت کی طاب البته اس چیڑ 
کے لئے نہیں ہوق جواس سے مترتب ھوگی ؛ بلکە ُس کے لے جو 
اس سے پہلے سرزد ہو چکی تھے ء مثلا عنت یا دکھ درد کے باعث ۔ 
بھی وجہ ےہ کھ انسان اس ہے لطف و سمرت حاصل کرتا اور اپنۓ 


ہآ ۔یە دراصل ایک مصرعے کا جزو ےے۔۔۔ہترجم 
٣‏ ۔ یعنی نصب العمن کی بجاۓ لطف و مسرت کا حصول۔-۔مترجم 


اڈ گا 


دل بہلاۓ کا سامان پیدا کر لیتا ےے اور یہ بآسانی ہر کوئی 
سمجھ بھی سكتا ےے ۔ رھہا يہ اس کھ. موسيتقی ک 
تحصیل صرف اسی ایک غرض کےلۓ نہیں کرنی چاہئے(١۱)‏ ء وہ آرام 
اور محنت کی گھڑیوں میں بھی بڑی اسود مند ھ(١١)‏ اس ہے 
کوئی انکار نہیں کریگا لیکن دیکھنے کی بات یہ ےہ کہ اسکے 
علاوہ بھی کیا اس کاکوئی اچھا اور اعلول: مصرف ہے یا نہیں۔ 
گویا غمیں صرف اسی سرت میں حصه نہیں لینا ٴ چاعۓ جو 
ام طور پر اس ہے ہر کسی کو حاصل ‏ وق ہے اور جس ک 
حس سب میں موجود هۓ (اس لے کہ موسیقی سے قدرتاً ہر :کوئی لطف 
اٹھاتا ھے۔ وہ هر عمر اور ھر مزاج کو پسند ے)۔ ھمیں دیکھناے تو یه 
کە اس ہے مارے آدابواطوار اور روح کی اصلاح بھی هو ہے یا نہیں 
اور یه کوئی مشکل کام نہیں بشرطیکہ ھم اس اس کا خیال رکھیں کە 
ہہارے اپنےعادات و خصائل اس سے کیا اثر قبول کر۔ں ہیں ۔ وہ 


سم ۔ تاکہ کام کاج اور محنت سے جو تھکن اور افسردگ پیدا ہوتی و ے 
اتا دو کیا جاسکے۔۔۔مترجم 
۵ر ۔ یاں ارسطو ۓ محنت اور کام کاج کی تھکن دور کرنے اورحنت اور 
کام کاج کے دوران میں موسیقی ان استعمال کو جس طرح إِلتالگک: عیثیث 
دی ےے اس کا سمجھنا قدرے مشکل ےہ ۔ اس سے پہلے ارسطو :یه کھ 
آیا ۓ که تیں باتین ہیں جن سے پیش نظر :ہم موسیقی سے بحث 
کر سکتے ھیں ؛ ایک تفریح ؛ دوسری تربیت ؛ تیسری اصلاح ذدھن۔ 
لیکن اب تفریح کے سلسلے میں بھی وہ اس میں ایک امتماز قائم 
کرتا ےے ۔ تفریح اس لئے کہ دل کو خوشی حاصل هو اور تفریح اس 
اس لئے کہ کام کاج کی کلفت دوزی جائے اور دل کو آرام 
7 یم 


۳ے 


اس سے _کوئی نە کوئی اثر ضرور قبول رج ہیں جسکی اور بی کی 
مالیں موجود ۔ هیں مثلاٌ المپی کھیلوں کے گیت جن سے روح میں 
ولوله پیدا ھوتا ے اور جسکا ھ رکوئی معترف ہے۔ اب روح میں ولولوں 
کا جوش مارنا وہ چیز ےہ جس سے طبائع میں زبردست هیجان پیدا هوجاتا 
هے(١١)‏ ۔ حتل کە اگر کوئی ان کی نقل سنتا ے(ء١)‏ .تو وہ بھی ان 
پرمائل هو جاتاے خواہ ان کو سر تال یا اشعار کے بغیر ھی ادا کیا 
جائے۔ پھر چونکہ موسیقی کا شار ان چیزوں میں ھوتا ےہ جو لطف 
اور تفریح کا باعث هیں اور فضائل کا تقاضا بھی یہی ےۓکە ہم تفریح 
کریں تو بجا طور پر؛ محبّت اور نفرت بھی بجا طور پر ء الہذا عمیں‌چاھئے 
جو کچھ بھی حاصل کریں ء یا جس چیز کی عادت ڈالیں وہ ایسی تو 
هو جس سے هہم ٹھیک ٹھیک فیصل هکرنا اور حکم لگانا سیکھیں۔ جیسےیهە 


ہر دراصل ارسطو یه ثابت کرنا چاھتا ہے کہ روح مو سیقی 
ہے متاثر ہوق ےے ۔ لہنذا اچھی موسیقی سے طبیعت میں جز 
ولوله اور جوش پیدا هوتا ے اس کا اثر روح پر بھی ھوگا ۔ بات 
یہ ےہ بعض کہ لوگ ممکن ہے يہ سمجھتے ہوں موسیقی کا 'اٹر 
صرف جسم تک محدود رھتا ے؛ یا یه کە اس ہے صرفٌ ذھن ھی سا 
ھوتا ے ۔ لیکن ارسطو سمجھتا ‏ ےہ اس سے عمل۔ٴ کو بھی 
تحریک ھہوتی ےے۔ لہذا اس کا یە خیال کە موسیقی کو روح سے 
خاص تعلق ے ۔ 

یاد رکھنا چاہئے ان حواشی میں لفظ روح کا استعمال انہیں 

معنوں میں هو رھا ےے جن معنوں میں یونانی فلسفه اور بالخصوص 
ارسطو ۓ اسے کیا ھے ۔ مترجم 

ےو ققل کا مطلب ےہ کت وں کی تل عواہ ان یم جال .3 
رکھا جائے۔-۔مترجم 


۵ے 


که ھمٴ لطف اٹھائیں تو شریفانہ عادات و خصائل اور اعلول و ارفع 
اعمال ہے(۱۸) مگر پھر غصہ هو یا نرمی ء دلیری یامیانە روی جیسے وہ 
سب باتیں جو ان کی ضد ہیں یه سب ء علیل هذا ذھن انسانی 
کے دوسرے رجحانات موسیقی اور شاعری ھی میں ھمارے سامتنے 
آتے ہیں جیغعتا کة ہر کسی کا تجربة تھے ۔ امن لئے کە موسیقی ھی 
وہ چیز ےہ جسے سن کرہاری روح بدل جاتی ہے (۱۹) ۔ بعینہ جب 
کسی شے کی نقل کو دیکھ کر ھمارا جی خوش ؛ یا مغموم 
هو جاتا ے تو گویا ھم اس ہے کچھ ویسا ھی اثر قبول کرتے ہیں 
کا کو اق و کے کر متائز خڑے - ادا اثر کسی بحشہ کا 
حسن اس طرح کا عے کہ اس کی دید سے کسی کا دل خؤشض ہو جاۓے 
تو عم اس سے یہی نتیجه اخذ "رین 2 کە اس کی اضل کو 
دیکھ کر بھی اسے ویسی ھی سرت وک (۲۰) ۔ اب دوسرے 


7 ارسطو رئا دلیزں یة :فی :کہ () موسیقی تفریح کا باعثت اح اوز 
(). خیر کا تفاضا یه که ھم صحیح قسم کی تقفریح 
حاصل کریں جو ظاھر ےہ صحيح قسم کے افعال اور کردار 
ھی ہے حاصل موی ۔ للہذا صحیے قسم ک موسیقی دھی 
ےے جس سے خیر کی پرروش هو کیونکہ اس طرح ہمیں صحیح قسم کے 
کردار اور اعمال و افعال : میں بھی لطف محسوس ھهوے لگتا 
ے۔۔مترچم 

۹ج ۔ اس لئے کھ خبر انہیں پر موقوف ے --بترجم 

ہم ۔مطلب یه سے کہ اگر کسی تصویر کے مشاہدے ہے همين لطف 
یا رنج محسوس هوتاے تو اس کے اصل کو دیکھ کر بھی یہی 
احسماسات هھمارے دل٣‏ میں پیدا هو جائیں گے۔۔۔مترجم 


وق ا 


حواس میں تو عادات و خصائل کی کو نقل ملے گی نہیں(١۲)‏ 
مل لامسےه یا ذائنَه مں ۓے انکیے جن اشیاء کو دیکھتی ہے ان میں بھی 
بہت کم؛ اس لۓے کہ یە سب شبمیہیں ہیں اور یہی وجد ے که 
مارے سب مدرکات بھی ایک ھی طرح کے ہوتے هیں (۲۳) ۔ یوں بھی 
ناممکن ے مجسموں اور تصویروں میں ھم عادات و خصائل کو هو بہو 
بی کر کی وت ا0ن کیو دراصل علامات؛ یا نشانات کہنا چاھئے 
جن سے صرف اتنا ظاھر هوتا ے کہ جسم کس جذے کے زیر اثر 
ے(٣۲)‏ ۔ بایں عمه یه کوئی بہت بڑا فرق نہیں(۲۰) ۔ الہته نوجوانوں کو 
چاھۓے پاسو کی بجاۓ پا یگنوٹس(٢٥)‏ کی تصویریں یا کسی ایسے 


وم ۔سطلب يہ ہے کھ ان سے سمرت اور کردار کی ترجمانی نہیں 
ہوتی ۔ مثلا تصویروں میں اگرچھ: خد و خال کے ذریعے سیرت 
اورکردار کی تھوڑی بہت جھلک نظر آجاتی ہے لیکن پورے طور پر 
اس کا اظہار نہیں ھوتا۔-۔مترجم 

إم۔ اس لئے کە ان کا ایک ھی پہلو ھمارے سامنے آتا ے۔مترجم 

٣‏ ۔ کیونکە اس طرح پوری شخصیت نایاں نہیں ہوتق ۔ مطلب یه ے کے 
تصاویر میں سیرت اور کردار کا اظہارعہت تھهوڑی حد تک ہوسکتا 
۔ پھر آنکھیں تو ھرکسی کو ملی هیں اور ھ رر کسی کو 
دوسرے سے تھوڑی بہت مشابہت بھی سے ۔ لمہذا عام لوگ ان ہے 
کر ضر دی ت0 

مم ۔ گویا ان کی حیثیت صرف اشارے کی ے-۔مترجم 


۵ ۔ یہی وجہ ے کہ مجسموں سے بھی فی الحقیقت . شجاعت کا اظہار 
نہیں ھوتا ۔ اس کی طرف اشارا ضرور ھوجاتا ےے اور وہ اس طرح اہ 
اس جذے میں بدن جو صورت اختیار کرتا ے اسے دکھا دیا جاتا ے 
مثلآخطرے کے موقعه پر ۔برعکس اس کے موسیقی میں شجاعت کی رفح 
گویا اندرون ذات ہے کھینچ کر باھر آچاتی ےسمٹرجم 
پم ۔ 28080 اور 08ا٥‏ 5ع آ7 


ےے 


ھی مصور یا مجسمه ساز کی تخلیقات دیکھا کریں جو عادات 
و خصائل کی نقل پیش کرتا ے ۔ شاعری اور موسیقی. میں البته 
عادات و خصائل کا دکھانا ممکن ے اور یه بات ہے بھی واضح 
اس لئے کە مختلف الحانات جب قدرتاً ایک دوسرے ہے مختلف ھوے 
ہیں توان کو سننے والے بھی ان ہے ختلف اثرات قبول 
کریں کے ۔ بھی وجہ ہے کم ایک کو سن کر ذھن .میں جو کیفیت 
پیدا ہوتی ےے دوسرے کو سن کر بدل جاتی عرت شا اکرایک نے 
غم کو تحریک ہوق اور روح پر افسردیق طاری ہو جاتی ےہ 
جیسے خلوط ۔لائیڈوی سہے(ے٢)‏ تو دوسرے سے ذھن اس حد تک نرم 
اور گداز هو جاتا ے کە ہم سمجھتے ھیں شاید دل ھی سے هاتھ دھونا 
پڑیگا ۔ بعض ہے تسگین خاطر اور دل جمعیٰ ي ایک مستقل کیفیت ۔ 
چنانچە ڈوری(ہ۲) موسیقی کو کچھ ایسی ھی قوت حاصل ہے جیسے 
فریگوی (۲۹) کو یه که اس سے روح ذوق و شوق ہے بھر جاتی ےہ 


ےء ۔ حدةن79ا معنلظ یعنی آئی اونوی اور لیڈ وی طرز کے ہلکے ہلکے 
گہت۔_۔مترجم 
ہ+۔ 3270216 
وم ۔ سفمتع7×طاط 
لیڈیا ء آئی اونیه اور فریگیا تینوں ایشیاۓ کوچک (موجودہ تر کیە یا 
اتاطولیه) کے اضلاع ہیں ۔ لیڈیا مغربی حصے کا ایک علاقہ ے؛ 
آئی اوَنية' ساحل (مغری) اور 'فریگیا::لیڈیا" سے 'ملحق ۔ لیڈیا :اس 
قدیم ایشائی تہذیب کا سص کز ےہ جس سے وونانی تَۃذیب و تمدن 
ہے نہایت گہرا او قبول کیا - آئی انی :اور فریکیا: جیسا کہ: معلوم 
ہے یونانی نو آبادیاں ھیں ۔ 
ڈورس (ہ2) تھسیلی ( ا٥٥٥٥‏ ط7) شمالی یونان کے جنوب میں وہ 
یاقی صفحه ہر ہے پر 


۸ے 


اور یہ وہ بات ے جسے ان حضرات نے جنہوں تے تعلیم کے اس حصے پر 
فلسفیانة انداز میں قلم اٹھایا ے بخوبی بیان کردیا ھے ۔ انہوں نے اس 
سلسلے میں جو کچھ بھی لکھا ے اس کے ثبوت میں واقعات بھی پیش 
کمردئےۓ ہیں ۔ یہ ی کچھ قال کے بارے میں )٥٣(‏ کہا جائیگا ۔ کسی ہے 
طبیعت مستقا ایک رنگ پر آجاتی ہے ۔ کوئی اس کو بدل دیتی ے؛ 
کسی کااثر بہایت شدید ھوتاے ؛ کسی کامعتدل ۔لہذا ہم جو 
کچھ کم رےے ہیں اس ہے بخوں اندازہ هو جائیگا که موسیقی کا اثر ذذ ھن 
پر کیا ھوگا (۳۱) علول ہذا یہ که وہ کسطرح دل لبھا لییّی ہے جو اگر 
ٹھیک سے تو پھر نوجوانوں کو ضرور اسی تعلیم دینی چاہئے۔یوں بھی 
موسیقی کا سیکھنا ان کی فطرت کے عین مطابق ہے اس لۓے که 
زندی کے اس مرحلے پر وہ اسی چیز پر توجہ کرتے ھین جو انہیں 


بقيه حاشیه ے ہے 
چھوٹا سا سنگستانی علاقہ جس کے باشندے ٹڈوروی (80×ہ20) کہلدے 
اور پیلو پونیسس میں آباد ھوگئۓے ( یونانی تہذیب و تمدن کا خُقیقی 
گہوارا) یونانی کا امن ی اولاذ ھیں۔-مترجم 

وپ + سے گویا لحن سے الگ کرنا پڑے گا۔۔مترجم 

١ے‏ ۔ مگر پھر عجیب بات ے کە ارسطو اسی مبحث ہے بالکل اعتنا نہی ںکرتا 


جسے وه موسیقی ا اھم ترن“ندیجا "ٹہڑاتا ہے یعتی اپنے اس 
قول ہے که موسیقی سے ذھن کی اصلاح ہوق ےے اور جس کا تعلق 
اس کے نزدیک روح کے عقلیٰ حصے ہے سے ۔ یہی وجہہ غے کہ ارسطو 
کے بعض نقادوں کے نزدیک روح کے متعلق اس کا نظریةہ کچھ 
زیادہ واخع اور قطعی نہیں تھا:۔ کبھی تو وہ اعت سا کیا مت 
میں دیکھتا؟ ک: اؤوں مہڈویتا جھ کہ روح عبارت سے جسم کی ھم 
آعنی ے ء کبھی افلاطون کے تتبع میں یہ کہ وہ بجااۓے خود ایک 
چوھر ے۔۔۔ہٹرچم 


۹ھے 
پسند ھو اور موسیقی سےزیادہ پسندیدەترین شے کیاھوگی ۔ علاوہ اس کے 
سر اور تال میں ایک خاص تعلق پایا جاتا ے جسے دیکھ کر بعض 
داناؤں ےۓ روح کو بھی الحان عی قرار دیا عے اور بعض نے کہا 
ےہ کهہ یہ اس تک اندر موجود ے ۔ 


چھٹا باب 


اب همیں يہ دیکھنا ہے کہ بچوں کو گاۓے بجائۓے کک 
تعلیم جس میں اول ھمیں شبه تھا دینی چاھۓ یا نہیں ۔ اس بات کو 
تو ھر کوئی سمجھتا ھے کە کسی فن کو جانے اور اسے عماا سیکھنے 
میں بڑا فرق ہے (١)۔‏ پھر اگر کسی چیز کا انسان خود 
اھل نہیں تو اس کے متعلق اس کا حکم لگانا ناسمکن نہیں تو 
مشکل ضرور ہے ۔ اب یە اس کە بچوں کے لۓ کوئی ایسا مشغله بھی 
ھونا چاہئے جس سے انہیں تفریح حاصل ہو اپنی جگہ پر 
سسم ے؛ جیسے مثلاِ آرکیٹاس )٢(‏ کا جھنجھنا جسے نہایت خوبی ہے 
طیار کیا گیا تھا اور جو بچوں کو کھیلے کے لۓے دیا جاتا تو 
لئے کہ گھر کی چیزیں نه توڑیں کیونکہ اس عمر ہیں 

کے لۓ نچلا بیٹھتا آسان نہیں ھوتا ۔للہذا یه چیز بھی چھوٹے چھوٹے 
سو کو یت 
کا جھنجھنا (۳) ۔ اندریں صورت انہین موسیقی کی تعلیم دی جاۓ تو 
اس طرح که وہ خود بھی اس میں حصه لے سکیں [0 ات بک نے 


۔ مطلب یہ ے که ایک چیز تو ے موسیقی کا صحیح ذوق اور بحیثیت 
فن اس کو سمجھنا ء دوسری بطور فن اسے سیکھنا۔-مترجم 

+ ۔- 7888 ٥ھ‏ 

۔يه رعایت لفظی ے۔-مترجم 

م ۔ یعٔی آئندہ عمر میں وہ اس ہے ویسے ھی لطف اندوز ہوں کے جیسے 
بچہن میں ---ہٹر جم 


۱ے 


بات اک اش غثن جج لۓ مناسب کیا کے اور غَیرٴ اسب گیا (٥٥؛‏ یا 
بعض لوگوں کا اس مشغلے پر یە اعترض ک وہ ایک پست اور ادنول 
درجے کی چیز عے سو اس کا جواب کچھ مشکل نہیں ۔ اول تو ضروری 
ھت یو ہیں ہو یں یا ھوء تاکهہ وه خود بھی اس بارے 
میں کوئی صحیح رائے قائم کر سکیں اور اس لئے یه فن نو عمری ھی 
میں سیکھ لینا چاھئے ۔ البتہ جوں جوں ان کی عمر بڑے اس کا عملی 
حصه (۹) نظر انداز کر دیا جائے اسل کہ جوانی میں آگے چل کر وہ 
اس کے متعلق جو معلومات حاصل کریں کے ان کی بنا پر انہیں اس کی 
خوبیوں کا اندازہ هو جاۓ کا اور وہ اس ہے مناسب لطف اٹھائیں کے ۔ 
رے وہ لوگ جو آسے ایکا ادنیل 'اورٴ حقیز سا فن سمجھتے میں ان 
بس وف 6 ای ہا سا کنا ھ ' کهھ اکر یقن“ اش 
لئے سکھلانا مقصود ے کہ لوگ اچھے شہری بن سکیں تو ھم اس 
بات ”کا لحاظ. وٗکھینکے که' 'اہی' اس افن* مخ کہان اتک 
حصہ لینا چاھۓ ۔ وہ کس قسم کے سر تال سیکھیں () اور کس قسم 
کے؟ سار" امتععان' کین ٭ اس لے“ کہ فرق آےے تو اآئی 
ج ای 0 اف 1ب نو" ھڑا ان کے اغتواضی ‏ ک"خوابٍ ؛ کو بعضٰ 
ضور توق بی ۳ ماتا پڑ یکا کكة موسیقی سے ایک حد تک وہ 
اثرات بھی مترتب ہوتے رھتے ہیں جو اس ہے منسوب کۓ جاتے 
ھیں ۔ للہذا ظاعر ے موسیقی کی تعلیم ھت یتو غر کہ ھونا نہیں 


۵ ۔ عمر کے ہر حصے کے لئے -مترجم 

و ۔ باعتہار فن اور پیشه--مترجم 

ے ۔ متن میں صرف تال ۔ لیکن مطلب عے سر تال یعنی کس طرح ک 
موسیقی سے تتفت ر جم 


ہم ۔رکەہ ذھنی اصلاح اور ترقی وگ تو کس قسم کی موسیقی ہے- مرجم 


و ک2 


چاہئے کە زمانهہ کہولت میں پہنچ کر انسان کو جو کچھ کرنا ے وہ 
اس میں حارج هو جاۓ ؛ یا یه کہ اس کا جسم نسائیت پیدا کر لے(۹) 
اور اسلۓ انسان جنگ ہی کے قابل ربعے ء نہ اسور ریاست کے )٠۰(‏ 
گویا اسے سیکھیں تو نوجوان ؛ لیکن اس پر حکم لگائیں تو بوڑے ۔ 
الہذا بچوں کے لۓے موسیقی کی کوئی مناسب تعلیم ہے تو یہی که 
و اس کے ان پہلوؤن ہے ہے تعلق رہیں جو اس فن کے ساھرین میں 
متنازعه فی ھیں؛ نہ اس قسم کا کمال د کھاۓ کی کوشش کریں جس پر 
لوگ حیرت ذدہ ہو جاتے ہیں اور جس کا حاصل کرنا مشکل بھی ے۔ 
اس قسم کے کمالات کا اظہار ھوتا تو شروع شروع میں ان 
کھیلوں کے موقعوں پر جو بر سر عام دکھائے جاتے اور جن کو 
پھر تیم اتی قابلق' کو لا کیا پا و "ات کت 
تک کہ اعلٹی قسم کے گانوں اور سر تال سے مناسب تفریح حاصل هو 
سکے ۔ ویسی نہیں جیسی حیوانوں تک کو حاصل ھوتی ہے یا جیسی 
غلاموں اور بچوں کو بلکە نسبتاً زیادہ ۔ اس لحاظ سے دیکھا جاۓے تو اس 
امر کا فیصله ھوجاتاے کہ انہیں کسی طرح کے ساز استعال کرنا چاہئے۔ 
انہیں نے نوازیٰ کی اجازت تو ھرگز نه دی جاۓ جیس ے کسی ایسے ساز 
کی جس کے لئےہت بڑی سہارت درکار هو مثلا بربط یا اس قسم کے کسی 
دوسرے ساز ى؛ بلک اسطرح کے سازوں کی جنکی بدولت موسیقی کے علاوہ 
امورقن کے بارے میں وہ بھی صحیح رائے قائم کر سکیں ۔ علاوہ آزیں نۓ 
"کو اخلاق سار بھی :ہیں کیونکدة اس کے خلبات مل مر تم تا 


و ۔ جسا|نی ورزش کے ترک سے موسیقی میں شغف یا اس کے قہنج اقرات ے 
باعث۔۔۔متر جم 

٭٠۔‏ اورجس سے ارسطو کا مطلب در اصل ی٭+ے کە انسان فضائللٰ ک 
رنانی میں حصه لے سکے۔۔۔مترجم 


۳ع 


اسے جب ھی امتعمال کرنا چاھئے جبروح میں ژندگ پیدا کرنامقصود 
هوه نە کم دوران تعلیم میں (۱٦)۔‏ مگر پھر اس کے ساتھ ھم یه بھی 
کم دیں کہ ےۓ میں‌ایک وہ چیڑ بھی موجود ے جو مقتضائے تعلم ے 
خلاف ۓے اس لئے که نے نوازی کے دوران میں نے نواز کوئی بات 
نہیں کر سکتا ۔ یہی وجە ے کم نوجوانوں اور آزاد انسانوں کے 
لۓ ھمارے آباد واجدار نے اس کا استعمال منموع قرار ديا تھاء 
حالانکه اول اول انہوں ے خوذد بھی اس اسشعمات کا 2 
بات یه ے کە مال و دولت کے باعث جب انہیں زیادہ فراغت حاصل 
مخ کا کر ناک (۱۶) رہ ا کاب می“ بھی ڈآن ”کا ولوله 
بڑھ گیا ۔ پھر جو کار ھائے نمایاں انہوں تے جنگ ایراںە ہے پہلے 
اور بعد میں سر انجام ف2 وہ امت و9 می یپ اتا اوتچا 
لے گۓے کہ انہوں نے تعلیم کے ہر پہلو میں توجہ نےکام لینا شروع 
پک دباع آتث ان یا اط ا و ایک ھی حر پر ہی تھی 


١‏ ۔ مطلب یه ےکەےۓ سےصرف اظہار جذبات مقصود ہے ۔ جذبات کااظہار 
هو گیا تواس ہے ذہن کی تسکین هو گئی ۔ لیکن اس طرح اخلاق کی 
پرورش تو نہیں ھوتی ۔ یاد رکھٹا چاهئے کہ اظہار جذبات کے لئے ارسطو 
ۓ کتھارسس 8 0858٥8:‏ (36) کا لفظ استععمال کیا ےے جس ے فرائیڈی 
نفسیات میں ایک اصطلاح کی حیثیت اختیار کر ی ہے (کتھارسس گویا 
ایک طرح سے نفس کا تنقیه ۓے) ۔ ہاں ے ترجمہ ےہ ن8 کا 
لیکن یه ھماری ازدو اور فارسی شاعری کی ے نہیں ے۔--مترجم 

ہر ۔ ارسطو کی نظر میں محنت مزدوری کی کوئی وقعت نہیں تھی ۔ نہ عر 
انسان کی بە حیثیت انسان کوئی قدر و قیبت ۔ وہ گویا. شرف ذات کا 
جیسا کہ ہارے نزدیک اس کا مفہوم ہے قائل نہیں تھا ۔ لہذا اعل 
یونان کا خمال تھا کہ فراغت کے لے دولت شرط ہے اور فراغت کا 
اکشنات فا ئن 2ے لئے ۔--مترجم 


ے٣‎ 


بلکہ کل پر ۔ للہذا انہیں جو ساز سکھلائے جاتے تھے ان میں تے 
بھی شامل کی وت ابپارثا بی تو سنکیت استاد خود بھی ہانسری 
بجاتا تھا اور اثینيه میں بھی اس کا رفاج اتنا عام هو گیا تھا 
من آزاد اسان میں‌اس کی خوب خوب سمجھ پیدا هوگئی تھی (۱۳) 
جیسا کەاس لوح ہے جس تھراسی پس(٣۱)‏ کی اس وقت نذ رکیا گیا جب 
وہ سنکیت ا اناد تھا رن متا 2 الک اکر سیل کک ات سے 
اعے خطرنااک ستمجھ' کر چھوڑ دیا ء۔ کیونکه آپہ یه اتک 
سمجھ میں آ گئی تھی کة فضائل کو کس چیز ہے تحریک 
ھوتی ہے اور کس سے نہیں ۔ یہی وج ہے که بہت سے پراے ساز 
بھی اسی بنا پر متروک قرار پائے ۔ مثلا قیثارہ اور طنبورہ جن ہے 
بجاۓ والے خود بھی تفریح حاصل کرتے ہیں )٣١(‏ اور جن کے 
لئے بڑی تیز انگلیاں اور بہت زیادہ سہارت کی ضرورت ہے بھیر اس کے 
ناسمکن ےے ان کو کامیابی سے بجایا جا سکے )۱١(‏ پہی وج ےہ 
کە قد ماء ےۓ ھمیں جو بات کہانی کے طور پر سمجھائی ےھ نہایت 
معقول ے اوروہ یە که پہلے پہل جب سنروا(ء١)‏ کو 2رر تو اس نے 
٭+ر ۔ یعنی احرار بھی اے بچاۓ لگے--سترجم 
۔ ق8ت ا0آ88٥٥ط1ً‏ ۔ سنگیت سے مطلب 20 اور ناچنے والون :5کت 
مرجم 
اصطلاحاً سنگیت استاد ترجمہ ے 0988٥8108‏ کا ۔ منادب اصطلاح کیا 
ھوگی ؟---مترجم 
صر ۔ قیشارہ یا بچاس تار بر بط )0[(٥<(‏ اور طنبورہ 8٥(‏ تما یا 776) یه 
ترجمے ای عین بچھاڑ | گر ان کو بجاۓ والے بھی تفریح حاصل 
کرے ہیں تو سننے والے بھی ضرور لطف اندوز هونگے۔--مترچم 
٦ہ۔‏ اس لئے کە :ان میں ساری توجه ان کے فی پہلو پر ہوتی ےے ارسطو کا 
یه خیال نمایت صحیح سے اوراس لۓے بڑا توجە طلب۔-مترجم 
ے١‏ ۔ 510568۳( یا ٥”عط٤ھ‏ 


۵ے 


اعے پھینک دیا ۔ پھر وہ لوگ بھی غلطنہیں کہتے جن کا قول ے 
"کت ہیروا وبریں ہے اس پا سو کا اس لی کة انے جو کوئی 
بجاتا ے اس کا منە بگڑ جاتا عے لیکن زیادہ اغلب یه ےے کہ استے 
اود کیا دی ای لئے که اس سے ھن یں وی اصلاح نہیں ھوتی(1۸) 
پھر جب منروا ھی ھمارے نژدیک جمله علوم وفنون کی موجد 
ہے تو جس طرح ھمیں یه ناپسند ے ویسے ھی یەکە بچوں کو ساز بجانا 
سکھایا جائے؛ گا اه وہ'باقرین فن یق طرح ان پر دسترس حاصل 
کریں۔ھم اس چیز کو انہیں لوگوں تک محدود رکھیں کے جو اس 
علم (۱۹) میں انعام واکرام کے خواعشمند ہیں ۔ وہ اسے اکتساب 
فضائل کیلۓ تو اختیار کریں گے نہیںء بلکە لوگوں کو خوش کرتۓ 
نا ا الو کات کے ا دلو 'حذبات یىی تسکین' حوہ اذا اس قسم کی 
موسیقی احرار کے لئے نا موزوں رھیگ ۔ اسے انہیں لوگوں تک محدوود 
رکھنا چاہئے جو اس کے لۓ معاوضہ حاصل کرتے ہیں اورجس ہے 
بالعموم ادنول جذبات ھی کو تحریک ہوتی ہے ۔ ان کے سامنے کوئی 
اچھا مقصد تو هھوتا نہیں ۔ پھر اس قسم کے متبذل انسان یە بھی تو 
رسکی دی ات کی کت يد 'ھائیں بدل دی ہڈا حو اعل ٹن 
ان کے سامنے آئیں کے وہ اپنے جسم کو بھی سامعین عی کی مرضی کے 
مطا ی1 مال 3و ے1 


۔ للہذا تعلیمی اغراض کے لئے بیکارت--سترجم 

ور ۔ موسیقی کے مقابلوں میں جب سموسیقی کی حیثیت ایک پیشے اور هەن 
کی ہو جاتی ےہ ۔ للہذا از روۓ تعلمم اس ہے کوئی فائدہ نہیں پہنچتا 
زیادہ ہے ژیادہ یه كه انساں فی مہارت حاصل کر لے ء یا مبتذل قسم 
کی لذت حاصل کرے۔۔۔سترجم 

٠ہ‏ ۔ جیسا کھ بالعموم ھوتا ےے ۔ ارسطوکی یه راۓ بھی بڑی ٭ابل تدر 
کے مم 


ساتو_اں باب 


رہ گیا اب سزتثال کے بارنۓ ہیں غارا کگجی گا (0) کا3 ےی 
کو تعلم میں جگە دیٹی چاهۓ ء یا بہتر ھوگا بعض کا انتخاب کر لیا 
جاۓ؟ هھم ان کو جو موسیقی کا سبق بەہ طور ایک جزو تعلم کے 
حاصل کر رےے ھیں ایک سی ھدایات دیں گے یا دونوں صورتوں میں 
ختلف ؟ سو مؤسیقی ام سے ٹال .اور ترتم:(٢):‏ کا اور ا 
لے ھمیں اس بات سے غافل نہیں رھنا چاھئے کم ان دونوں 
سے تعلیم پر کیا اثرات مترتب ہوں کے ۔ ھمیں اس موسیقی کا 
انتخاب کرنا چا عئے جس پر ترذم کا غلبه ے؛ یا اس کا جس پر تال 2:6 
لیکن پھر جب هھم یه دیکھتےھیں کہ اس زماتے کے بعض موسیقی دانوں 
کے غلاوہ ان فلسفیوں نے بھی سے ا دی فن موسیقی میں جہاں تک اس 
کا تعلق تعلم سے سے پوری پوری مہارت حاصل ہے ان میاحث پر بڑی 
خوی ہے قلم اٹھایا ےہ تو جو لوگ اس موضوع کا بالاستعیاب 
سطالعه کرنا چاھتے ھیں وہ انہیں سے رجوع کریں ۔ ھمیس تو اس تھے 
صرف عام پہلوؤں ہے بحث کرنا ےے۔ ہم اس کی جزئثیات پر نظر 


۔ارسظو۔ : ان تین سوالوں کا جو موسیقی کی بحث میں اٹھاۓے 
گئے تھے دو یعنی پہلے اور دوسرے کا جواب تو ۔پچھلے باب میں 
دے دیا ے؛ تیسرے کا اب دیا جا رھا ے -۔-مترجم 

٢‏ ۔ ترنم ٥(3‏ ٥لت‏ اور الحان (7<٥ہ×٥٥ط)‏ در اصل مغربی موسیقی کک 
اصطلاحیں ہیں جن کی خصوص حیثیت کو 'س بحث میں ھمیشه پیش نار 
رکھتا چاہئے ۔ مثلاٌ عام طور پ رکہا جاتا ےہ هندی راگ ہیں ترنم ے 
ااحان (ھم آھنی) نہیں ےہ ۔ تال کا اشارا بھی یہاں شاید الحان ھی ک 
طرف ہے یا پھر هر الحان کی خصوص تال--۔مترجم 


ےے 


نہیں ڈالیں کے ۔ ھم دیکھتے ہیں بعض فلسفیوں ۓ جن کے خیالات 
ہے ھمیں بھی اتفاق ےہ ترنم کو تین حصوں میں تقسیم کیااے 
اخلاقی ء عملی اور ایک وہ جس سے دلوں میں ولوله پیدا ھوتا ے 
اور :جس کے ھر حصے ہے وہ ایک خاص قسم کا الحان منسوب کت 
ھیں اور جو ھوتا بھی قدرتاً ان کے مطابق ہے ۔ للہذا ماری راۓ میں 
(۳) موسیقی کا تعلق ایک ھی سے نہیں ایک کی بجاۓ زیادہ مقاصد ہے 
ھونا چاھئے(م) ؛ خواہ اس سے مقصود تعلم و ؛ خواہ روح کا تزکیە ء 
(تز کی ےکا لفظ هم سردست بغیر کسی تشریح کے استعبال کر رے عین 
رساله شاعری(٣)‏ میں البته ھم اس ہے بە تفصیل بحث کریں ( 


۔ دوسرے متوت سے مقابله کیا جاےۓ تو معلوم ہوتا ہے ارسطو یه 
کہنا چاہتا ے کہ کسی ترنم سے تو سیرت اور کردار کا اظہار 
ھوتا ے ۔ للہذا اس ہے عمل کو تحریک ھوتی ےے ۔ کسی ہے جوش 
اور ولولے کا اس لئےجو بھی ترنم ہے اس کا تعلق انہیں میں ہے کسی 
ایک بات ہے هوگا اور اہے ویسی ھی شکل بھی دینا پڑے گی۔۔مترجم 

م ۔ ملاحظه هو باب پنچم ---مٹرجم 
ي - 2061٥٥‏ میں ۔ ملاحظه هو باب ہوم جس میں ارسطو ۓ دو مختلف باتیں 
کہی تھیں ۔ ایک فراغت اور تہذیب نفس ء دوسری تفریح 
اور راحت طلبی لیکن یاد رکھنا چاھئے باب پنجم 
میں اس نے موسیقی کے جن سە گانة نتائج کا حا وہ 
نے کان فوائد ہے تختلف ہیں عن ى طرفف اب اس نۓ اشارہ کیا ے ۔ 
نتائج تو تا کے ارسظو لکھ آیا ھے يە ھیں : ()تفریح اور راحت۔ طلبی 
(ب) تربیت اخلاق اور (ج) تہذیب نفس ۔ لیکن یہاں فوائد کےسلسلے 
میں ہہ ایک نئے نتیجے کا ذکر کرتا ہے ء یعنی جذبات میں 
ٹکرک ۶ ۲اووت رت ہے ار میرے* “کو با ہلا دیتا 
: باقی صفحد پر سے پر 


۸ے 


خواہ اعے وقت گزاری کے لۓاستغال کیا جائےبطور ایک عمدہ مشغلے کے 
یا کوئی پریشانی ےہ تو اہے دور کرۓ کے لۓ (٥)۔‏ اب جتنے بھی 
الحانات ھیں ھمیں سب ھی استعال کرنا پڑیں کے۔ لیکن ہر مقصد کے لئے 
کی 200 تعلیم میں وہ جو سب سے زیادہ اخلا‌ق ہیں ۔ کان کو حظ 
ملے کا تو کچھ ایسے الحانات کو سن کر چو بغایت ولوله 
انگیز ھوں ۔ اس لۓ کكه وہ حذبه جو بعض دلوں (ے) میں 
ھوتا ے ۔ فرق مے تو اتنا کہ کسی میں زیادہ کسی میں 
کم۔ مثلاٌ رحم اور خوف یا ذوق و شو قکو لیجے ۔ بعض دلوں میں 
یه جذبات یہاں تک شدت اختیار کر لیتے ہیں کہ اس ہے روح بھی 
مغلوب هو جاتی ے ۔ لیکن پھر یہی لوگ جب مقدس گیت سنتے میں 
تو ان کے دل آسودہ هو جاتے ھیں اور وہ اس حد تک جمیعت خاطر اور 
سکون قلب حاصل کر لیتے ھیں جیسےانہوں نے طبیب کے فن سے کام لیا (۸) 


بقيه حاشیه ےجے 
ہے ۔دوسرے نتیجے کی جمثیت البته وھی رھتی ے ۔ گو اب 
ا سے وہ تعلیم کا نام دیتا ے اور جسے موسیقی کی ان طرزوں سے حاصل 
کیا جا سکتا ے جو سیرت اور کردار کے اظہار کا بہترین 


ذریعه ھیں۔۔-مترجم 
پ ۔ ملاحظه ہو حاشيه ساسبق۔-مترجم 
ے۔یعتی جس ہے بعض طبائع شدت کے ساتھ متاثر ہوتقی ہیں 
مرجم 
ہ۔فن طب سے یعنی جس طرح طبیب جلاب کے ذریعے طبیعت 
ا کردا ا اود اس طرح ا سے سکون حاصل ھو جاتا ے 
باقی صفحه و ے پر 


۹ 


للہذا یه ایک قدرتی اس ھے کہ ہر وہ شخص جو رحم دل تے ء یا 
جوش و غضب ہیں آ جاتا ء یاشدت جذبات ہے مغلوب هو جاتا ے 
اس کا بلک جو لوگ جیسےجیسے بھی ان جذبات سے متاثر ھوتے ہیں 
ان سب کا علاج هوگا تو یونہی ٤‏ اور یونہی انہیں سکون اور سرت 
بھی حاصل ھوگ ۔ بعینہ مو سیقی کی ھر وہ شکل جس میں یہ صلاحیت 
موجود ےہ کہ روح کی اصلاح کرے اس سےجو تفریح حاصل ہوگ اس 
میں ضررکا کوئی اندیشه نہیں ۔ گویا جو لوگ اس امرکے خواہشمند یں 
کكه ناٹکوں میں ایک دوسرے سے سبقت لے جائیں وہ ویسے ھی 
الحان اور ویسا ھی راگ اختیار کریں ۔ مگر پھر سامعین چونکہ دو 
جماعتول پر مشتمل ھوں گے؛ ایک طرف آزاد اور تربیت یافتہ انسان 
دوشریئ/ خانت :اغجڈ ہ ادنول پیشه ور اور محنت : مزدوری کرۓ والے 
اور کثرت بھی انہیں کی ھوگ؛ اس‌لئے کچھ گاۓ او رکچھ تاشےایسے بھی 
ھونا چاھے جن سے انہیں تفریح اور تسکین حاصل ہو۔ 
ان کے عادات و خصائل نے چونکه ان کا ذھن مسخ کر رکھا ھوگا 


بقیه حاشیهە ۸ے 

ارسطو کے نزدیک یہی آثر بعض موقوں پر موسیقی ہے مترتب 
ہوتا ے ۔ پھر جیسا کہ ھم کس آے ہیں (باب ماسبق حاشیه )١۱١‏ 
تحلیلی نفسیات میں وہ یونانی لفظ جو ارسطو ٣‏ یہاں استعمال 
کیا ےے (کتھارسس) آج بھی بطور اصطلاح کے استعمال ہھوتا 
ھے ا معالج نفسیات بھی تحلیل و تجزے ۵و3 عم دماغ 
کا بوجھ ھلکا کر ديتا ےہ جس سے اہسے سکوت اور راحت 
ملتی ہے ۔ اس کی کوشش ہوتی ‌ے کہ انسان کے دماغ میں جس جذے 
ے فتور پِدا کر ر کیا سے اس کا اخراج ہو جاۓ--مترجم 


۰ے 


البذاب ات کے لئ غیر طبعی الحانات اور ایسا ھی راگ مناسب رھیگا 
جس میں بہت زیادہ شور و شخغخب هو کیونکه یہی انج مزاج رہ 
مطابق ھوکا ۔: پھر جب ھر کسی کو اسی چیز سے حظ حاصل هو قا 
۵۴۶ ہہہئٰ" 0 
میں حصہه لیتے یں انہیں ھر قسم کے 5انوں ک اجازت 
ی1 0 "ھ۴ 
جن ک نوعیت اخلاقی ےء یعنی ڈوروی موسیقی ک جیسا 
کە ہم اس سے پہلے کم آئےۓ ہیں(۹) ء یا کسی ایسی طرز کی جس 
کو موسیقی کے ماھر فلسفیوں نے تعلیم کےلئے مناسب قرار دیا ے ۔ 
رھا افلاطون کی جمہوریە میں سقراط کا یه کہنا کە تعلیمدینی چاھئے تو 
صرففریگوی اورڈوریموسیقی کی سواس کا یه قول بڑاغلط ے بالخصوص 
اس صورت میں‌جب‌سازوں میں نے کی اس‌ۓ قطعی ممانعت کر دی ے۔ 
بات یە ے که فریگوی موسیقی کے الحانات سے ایَسَا ھی اثر مترتب 
هوتا ے جیسےسازوں میں نے سے ۔ دونوں کی درد بھری آواز سے دل 
میں رقت پیدا ھوجاتی ےہ اور یہ وہ بات عے جسےۃشعرا کے طرز عمل تے 
ثابت بھی کر دیا ے ۔ وہ جب کوئٹی طرب انگیز گیٹ لکھٹۓء یا کسی 
شدید جذڈے کا اظہار کرتے ہیں تو اس میں زیادہ تر نے ھی کا استعمال 
ھوتا ے ۔ پھر یە صرف فریگوی الحان ے جو اس صورت میں رھتا بھی 
سب سے زیادہ موزوں ہے ۔ دراصل یہ اس کہ جذیاتی(۱۰) بحر فریگی 
الاصل ہے بہتوں کے نزدیک سسلم ےے ۔ چنانچه جن لوگوں ۓ اس ک 
تحقیق کی ے وہ اسکےمتعدد ثبوت بھی پیش کرتےھیں۔مثل5جب فل وکسے نس 
)٢(‏ نے کوششن یک ڈوروی الحان کےٴلئےجذبات بھری موسیقی تالیف 


و۔ ۔ پچھلے باب میں-مترجم ۶ٰ۰ 8 
1ر ۔-۔ قسصەعمانطط 


ے١‎ 


کزے تو اہے قدرتاً فریگوی الحان ھی سے کام لینا پڑاء اس لئے کە 
یہی اس کے لۓ موزوں تریں الحان تھا۔ پھر جب یه بھی مسلم ے کە 
وروی مرن تی ہیں از حلتانت بائی جاتی تھے اور اس مۓ شجاعت کو 
بھی بالخصوص تحریک هوتی ہے۔علیلهذایه کە جہاں دو انتہائیں هھوں 
وہاںن ھم وسط ھی کو تر جیح دیں گے اور یه ڈوروی الحان ے جسے 
انتہائی الحانات میں وسط کا درجه حاصل سے تو پھر ظاھر ے نوجوانوں 
کواسی کی تعلیم دینی چاہئے(٢۱)‏ ۔ مگراس کےساتھ ساتھ دو اور باتیں بھی 
پیش نظر رھیں ۔ ایک یه کە ممکن کیا ے؟ دوسری یه که مناسب کیا۔ 


اس لۓکە هر کسی کو چاھئے وھی کچھ حاصل کرے جس میں 
یه دونوں خصوصیتیں موجود ہیں اور جس کا اھتمام ہہتر ہوکا 


عمر کے تلف حصوں میں کر لیا جاۓ ۔ مثال جن لوگوں 
کر حر ادہش وم آئ کیٹ تو سشکل غی سے کا سکیں کے جن میں 


تا کے ساتھ رقص بھی کیا جاتا تھا اور ابتدا میں اس کا تعلق 

1 اس تقریب تا تھا جو ڈیوۓے سثیس دیوٰتا کی پیدائش چ یاد میں 

2 جاتی تھی لیکن آکے چل کر اس کا داثرہ اور زیادہ وسیع ھوتا مات 

یه گیٹ کی بلند آواز سےاور زور دےدے کر گایا حاتا ۔ پھر اس 
کا انداز چونکكکه فریگوی تسا نید وا کہ ساحو رہ کا کت 
بھی ضروری تھا ۔ 

اس دیيوتا اور اس سلسلے میں میلون (٥ہ[ع0۲)‏ اوت کے لئے 

ملاحظه هو یونانی فلسفه اور یونانی نذ هب یکوئی تاریخ۔ ڈیو ۓسئیس 
دیوتا کی پرستش چونکە مشرق ہے یونان پہنچی لہذا دوہ بھی 
فریگوی تھا ۔ حدید زساے میں نیٹشے ۓ اس دیوتا :کا نام جس کے زندہ 
کیا اور اہے جو فلسفیانه شکل دی‌اس کے لیے ملاحظہ هو نیٹثے کی 
موی سوانج حیات۔-مترجم 
۔ پچھلے باب کی طرح ارسطو _٭ پھر یه اس نظر انداز کر دیا ے که 
دوران فراغت میں کس اتا ترنم موزوں رھیگا ء علولهذا تہذیب نفس 
کے لئے۔-مترچجم ئ 


۲۳ے 


بہت اونچے سرول کی ضرورت ھوتی ےے ۔ اث کا اک طبع قدرتا ھلکے 
سروں کی طرف ہوگا جں کےرلئے زیادہ طاقتور آواز کی ضرورت نہیں هوق 
(چنانچ ماھرین موسیقی نۓ اس اس پر اعتزاض بھی کیا ھے که سقراط 
ے نوجوانوں کے لئۓ لطیف الخاات کی ممانعت کی تے تو کیوں ؟ کیا 
اس لۓے کم شراب کی طرح وہ انہیں بد مست کر دیں گے ء حالانکه 
انا موہ مت افقتان کے اکا کر کرک ا کون کا یں ک2 
وہ سستی اختیارکرلیں) اور اس‌لۓ بڑی عمر کے لۓ یہی الحانات موزوں 
رغیں گے ۔ پھر اگر کوئی ایسا الحان بھی ۓۓے جس میں بچپن کے لئے 
موزونیت کے علاوہ بلندی بھی پائی جائے اور اس کے ساتھ ساتھ تعلیعی 
شان بھی تو معلوم ھوتا ے یه وصف باقی سب الحانات یق نسیٹ صرف 
لیڈوی ھی میں ملیگا ۔ لہذا یه تین حدودٴ ھونگی تعلیم۔ کا ؟ 
اعتدال انان اور ات ۔(۱۴) ۔ 


+٭م وسط کو اگر معیار تسلیم کرلیا جاےۓ تو بارکر کہتا نے ہميیں 
ڈوروی طرز ھی اختیار کرنا پڑے کا۔ لیکن اکر معیار امکان ھے تو 
بہت زیادہ اونچے سروں کے گانے ترک کرنا پڑیں کے اور انی 
جگہ ھلکے ھلکے سروں یعشٹی فریگوی گیتوں کو ملے گی ۔ مگر 
پھر چونکہە بہ لحاظ عمر ارسطو کے نزژدیک جوانی میں اونچے سروں 
میں گانا سمکن ھے ۔ لیٰہذا اس قسم کے کانۓ بھی کا لیناچاہئے ۔ البتد 
اگں عیان عرقراہی تو ہیں نیاوی طرر نے تا 
بالخصوص نوجوانوں ‏ کے لئے کیراکه اس میں حسن بھی ىے اور 
تعلیمی شان بھی ۔ 
لیکن پھر مشثالی ریاست کا جو خاکھ ارسطو پیش کرٹا چاهتا 
تھا - یینہاں پہنچ کی تَذوفعة ختم هو جاتا ےے اور وه بھی اس 
طرح کە موسیقی کی بحث بھی اتمام کو نہیں پہنچتی ۔ رھی یه بات 


بافی صفحه ہے پر 


۳ے 


بقیہ حاشية ۲ے 
کہ حصول تعلیم کے بعد شہریوں کی زندگ اور سز کرات گیا 
ھوں گی وہ اس کی طرف کوئی اشارہ نہیں کرتا ۔ تعلیم 
اور ورزش جسمانی کے علاوہ سرت ارر تربیت کے بارے میں 
بھی کتنی باتیں کہنے کی تھیں ۔ لیکن ارسطو ےۓ گفتکو کی 
تو زیادہ تر موسیقی ھی میں ۔ تعلیم میں اس کی قوجہ ابتدائی مراحل 
سے اک 5 نہیں 0ڑ می 0 ہو جب )مختلف اہور :ی 
وضاحت کے سلسلے من او آبار' یا کچتاتھے ‏ 'اس:" کا موقعد آے 
آے کا تو يہ موقعه کبھی نہیں آتا ۔ بات بہہر حال یہاں 
ختم وی ے کہ رساله سیاسیات چونکه ارسطو کی یادداشتوں اور 
جا نے 0 دای ید ای یافاعلم تصیت 
ی نہیں ۔ جس طرح پہلے اس رسالے کی هر بحث ایک خاص 
مرحلے پر پہنچ کر دفعتاً رک جایق تھی ء؛ بعینہ اختتام مضمون 
پر بھی ایسا ھی ھوا ۔--مترجم 


اشار یہ 


۳ (سکون ؛ فراغت)- 
اور امن ٤‏ مقخن کا حقیقی مقصد ۶ مہہ ۔ 

آزادن- 

ریاست ؛ کیا ےے ےہم۔ جمہوریت اور اعیانیت سے کیسے ظہور 

میں آتی ے ک ےم روس ےہم۔ 
ےالسان 

کے اختیارات بالعموم کیا ھوں ؛ ہی ۔ 

آتا۔۔۔۔ : 

کا اقتدار اور اس کا سر چشمه بعض کے نزدیک ؛ ےر۔ 

مقصد و۹ ۔ 

آ رکیٹاس۔-- 


کا جھنجھتا ٤‏ .ے ۔ 


کا ہراقلیس کو ساتھ لے جائۓے ہے انکار؛ ۹ے ۔ 
آریوپاگیں۔-- 
کی محلس عائد (سیٹیٹ) ؛ ۱۸۳۰ ۔ 
الانیت 
کا باھمی اختلاف ؛ ۱۹ - اور املاک میں فرق ؛ ۱۹ ۔ 
اثو بیھ۔۔ 
میں اقتدار ریاست کیسے مٹضبط ھوتا ےے ؛ مس ۔ 


احارہ داری۔۔ 

مفید ىے ؛ ٠.‏ ۔ بعض شہروں کا معمول ٤‏ روہ 
اجارۂ آمن-- 

صقلمه میں حصول مثافع کی غیر معمولی مثال ٦۱ہ‏ ۔ 


ائیٹیه۔- 
کے شہریوں کا اختلاف مزاج ٤‏ ۵۵م ۔ 
اجعاع- 


انان کے لئے ٹا گزیر ے٤‏ رب ۔ 
۔۔(مدنی ؛ شہری ؛ سیاسی) ٤‏ 
اسان کے لے سب روا نت کک 
کاروباری راو رسیم سے متلف؛ ۲۵م۔ 
اجنبی۔-۔ 
ان کی حیثیت ؛ م۱9۹ ۔ 
اجلا (شہر بذ رکرنا)۔- 
ابتدا کیسے ھوئی ؛ ےمم ٢‏ دے؟ ۔ کا نتیجه وےم ۔ 
بغاوت کا ایک حریه ٤‏ ۔ 
اخعیارات۔۔ 
شہریوں میں تقسم کرے کے ختلف طریق ٤‏ موم ؛ مم ۔ 
ادل بدل (تبادلة اغیا)۔- 
کی ابتداء ہم 
ازدواج۔_ے 
کا مامت وت وت 
اسپارٹا۔-- 
رسموں میں قریطش ہے مشابہت ؛ ےہ ۔ کی حکومت ی بڑی قدر 
کی جاتی ےے ٤‏ ور ۔ کے نقائص ۵۵٤٢٦:‏ ۔ کا مقصد صرف جنگ 


بب 


ہر۔ جمہوریت اور اعیانیت پر مشتمل؛ ہرےم۔ خعاصل 
( مالگزاری مالیات عامه ) کا ناقص انتظام مہ٤‏ عجہر.۔ میں 
نسی چیزیں مشترک ھیں ؛ وو ۔ 
استبداد۔۔۔ 
کیا ے ء فطری اص نہیں ؛ سررم۔ کا سرچشەمد؛ وہم۔ ک 
بحث ۶> ہرےم ۔ 
استبدادی طاقت۔ے 
لغو چیز ے ۶ ے. ۔ 
استبداد یتیں۔۔ 
ان کا قیام ۸٠ن‏ ٴ برقراری ٤‏ ح۹۳ ء حم ۔ اور کم عمری ؛ 
ے٣۵‏ ۔ اور اس ىی مثالیں ہم ٤‏ ےن ۔ 


استعمال۔۔_ 
اشام کی یپا 
اوت 
جنگی ٤‏ کیا محکوم بنا لئے جائیں ؛ ہہ ۔ 
اشتراکے 
کا خیال دہ وکا تے ء وو - 
‌اقیا می ۶> 
سہل نہیں ے وے ۔ عفت اور فیاضی کی ضد ے٠٠٠‏ ۔ 
جھوں ہیں 
اس کی مشکلات ؛ چم ۔ 
-بیویوں میں ؛ 
اس کی مشکلات ؛ دے ۔ 
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ایا 
کا جاننا جو خانه داری کے لئے ضروری ہیں ےه ٤‏ ہی ۔ اور شہر 
کے لئے ے۵ہ۔ 
اشیاۓ تجارت۔- 
کی خرید وآفروخت ٤ےھ‏ ۔ 
اعتدال (عفت ؛ میانه روی)۔- 


سید میں عورت ہے ختلف ہ.۔ہ 


اطاعءت ۔۔ 

حکومت کی ؛ کب غلامی بن جاتی ے ؛ مہ ۔ 
اعزازات۔ 

کی عدم مساوات بغاوت کا ایک سہب ٢‏ ۱۳۰ ء 
اعیانیت۔-۔ 


اجرت پیشه ملازوں کو شہری تسلمم نہیں کرتی؛ م۲م۔ 
کا مقصد مم ۔ ےکیا؛ وجمہ؛ ۵ممہ۔ کی تعریف؛ ہمم۔ 
ختاف اقسام؛ ںہم؛ ہیوم۔ کامقصد؛ ہےم۔ بنا کیسے 
رکھی جاے ہےم ۔ 


افراد (شہر ٤‏ اجتماع)۔-- 
ریاست کے عہدوں کے لے ان کے مختلف دعوے ٤+‏ 
رے۔ ۔ ان کے فطری خصائل کیا ھونا چاھئے ٤‏ نہ ۔ 
اعیانیتیں۔۔- : 
قائم ھوں کی اگر ریاست کی طات سواروں پر مل ھٹک 
کیسے ظہور پذیر ھوئیں ےم ۔ 
وی نت 


کی مذمت .م۵ وم ۔ 


افوری۔۔ 
اسپازٹا میں بڑے وسیع اختیاز عاصل "کو لئے ےی ۔اان کا ٹاطقاسب 


انتخاب ؛ ےین؛ ۔ بادشاہ بھی اآنػ کی خوشامد وت ا یں 
اسمور سہمه کا فیصله انہیں کے ھاتھ میں تھا؛؟ ۵۸|,۔> ک عیشٰ کوشی 
۵۸۔ 

افی ایلٹیس۔۔۔ 


آریرپاسن ی علس عائد کے اختیارات کم کرتا ے ؛ 7؛+۰.پ- 
اقتدار:-- 
ا وا دی رخ جاہے بج ا روہ تل کرت کے 
ھاتھ میں کیوں ؛ .م٤ ٤٢۵۹‏ ہ۵۔ 
-ریاست 
بالآخر قانون کے ہاتھ میں رے ہے ۔ 
| کیلیس ق٠‏ ا نی یج 
الحان۔- 
کیا سب کے سب تعلم میں استعال کۓے جائیں ۰ نے ۔ 
امارت۔۔ 
کیا ےہ مم ۔ کی بحث مہم ء کا مقصد ہم ۔ 
امارتیں۔۔ 
ان میں شورش کے اسبابے وےم ٤‏ تبدیلی کا سب ہے بڑا جب 
رم ٤‏ اکثر اعیانیتوں میں بدل جاتی ھیر مم ۔ 
ا ات 
کی حکومت اور اس کی تبدیلی رم ۔ 
202 
کا اختلاف مم ء غریبوں کا خیال رکھیں ٴ عےه ۔ 


بادشاھتوں اور اعیانیتون کا٤ ٣‏ ١ظ‏ “> 
انڈروماڈس ریگیٹیئیں-- : 
تھریسی کال کیڈیوں کا مقان نے ور۔ 
انسان۔۔ 
حیوان سیاسی ہے ۱۱١۔‏ خیروشر کا ادراک کت اسی کو 
5۶ 0 0 سک رظ ت7 
کے یں ْ2 1 
-۔ بعض طبعاً حاکم بعض حکوم ٤‏ ۱:۔ کے طریق زندگ کا اختلاف ء 
ہم ۔ تین باتوں کے لحاظ ہے قابل تعریف ؛ ہے٦‏ ۔ 
کا گوشت بعض قومیں کھا جاتی ہیں ٤‏ ۵ے ۔ 
انقلاب:-ے 
کا سرچشمه جمہوریتوں میں م+ن ء مہم ۔ اعیانیتوں میں ٤‏ دےم ۔ 
ائلادتتے 
پاپ ہے شابه ء ایک مثال : ۹ہم.۔ 
اہی ڈامنں--- 
کی ایک بغاوت کا حال ٤‏ و ےم ۔ 
اونوما کریٹیں۔- 
کہا جاتا ےے:اش نۓ قاتون بنائے ءے ےد 
ایسمنٹیز > رہہ 
ایطاليه (اٹلی)-- 
کے پراے حدود ہہ 


کم عمر نہیں ھونا چاھئے ؛ وہ ۔ 


و 


بایں کے 
پابیچ جن سے لوگوں کے حقوق غخصب کے جاتۓ ہیں ء موم ۔ 
بادشاونتے 
ڈئی سے اححات مو چے و رعایاتکا غافظ رع ۶ے م۔ 
کی اولادء اس ہے کیا سلوک کرنا چاہئے ء وپ 
--ے اختیارات کیا هوں؛ ‏ .سٍ ۔ جب غیر مساوی ھوں کیا ٤‏ جم ۔ 
ادا مكح 
کیا ےے ےمم ۔ 
پا دشاھتیں۔۔ 
ان کا مقصد ٤‏ ہ.ٍ ۔ اسباب زوال و انتزاع ؛ ٢م‏ ۔ کیسے 
برقرار رھی ہیں ؛ مم ۔ 
--ي حکومت (شاھی) عہدابطال میں ٢‏ ۸ہ ۔ 
کا اقتدار ٤‏ اسپارٹا میں بزمانة اسن قوانین ہے محدود ؛ پہرم ۔ بزمانڈ جنگ 
مطلق ٤‏ ہر ۔ 
۔ سے اختیارات ٴ قرطیش میں پہلے کیا تھے ء ےم ۔ بعد میں کوسموئی کو 
منتقل ؛ ہہ , ۔ قرطاجنه میں ان کا طریق انتخاب ‏ ہے ۔ بادشاھت 
کیا ے۶ سم ۔ 
پیدا عوے پر کیسے نگہداشت کی جاۓ ء ۵ ۔ پابپچٴ برس تک کچھ نە 
سکھایا جاۓ ء وہ ۔ پھر تعلم کیسے دی جاۓ ؛ ۹۹ہ ۔ 
کے 7 7 
کے لئے مناسب حکومت ؛ یہ ۔ کے مناسب فضائل ؛ ٦ہ‏ ۔ انہیں 
باوم کیا مھا ساتا ع ری راہ 
بجری طاقت۔- 
شہر کی حیثیت کے مطابق رےے ء سب ۔ 


: 


بغاوت۔۔ 
کبھی سساوات سے رک جاتی ہے ؛ مس ۔ سکے اسباب ٤‏ ہرم ٭ 
ہم ۔ کیسے رد کی جاےۓ ؛ موم ۔ 
بعانا (تیار کرنا) اور استعال کرنا۔-- 
اک ا 
بیوی تب 


پر متاصسب حکومت ٢۲ہ‏ ۔ 
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عتا تھا افوری کو ختم کر دے ؛ و جم ۔ 
کی نصیحت ؛ تھراسی بولس کو ء ہے٤‏ ہے ۳ھ ۔ 
ے ارکان عدالت کو معاوضه دیتا شذروع ھ+ء+ کیو 


پیشوائی (ہذھبی ؛ پروھت)-- 


کا عہدہ کسے دیا جاۓ یں ۔ 


حکوىت میں کیسے پیدا ھوق ہیں ؛ جم ۔ هیں کیا ؛ رہم ۔ 
تدبیر منزل۔- 
اور کسب زر دو ختلف چیڑیں ٤‏ ۱م ۔ 


شہر کی سعادت کے لئے نار و 9 و مر کے بر قرار رکھنے 


5 


کے لئے سب سے زیادہ ضروری؛ .۵۔ ہونی کیا چاہئے ؛ مق ۔ 
کے مقاصد٤‏ رہہ ہہ۔ حاکعوں کے هاتھ تی خو اور حکومت 
کے حسب مطلب ؛ ے.ے۔ ہر ایک کا معامله ہے اور قانون کے 
ھاتھ میں آرےے ٠‏ وہ ے۔۔ 


تا 


اور قاضی میں فرق ء "م۱ ۔ 


پوت 
: طبعاً محکوم ٤‏ نم ۔ کی نگہداشت روح ہے مقدم ے ۰ .وہ ۔ 
جھور و ساہ ‏ 
کیا ےەء ے٭م+؛ جم ۔ تعریف؛ یمم+؛ ہمہسم۔ خختلف 
نوعیں‌؛ ہہب سیم۔ مقصد؛ ہےم۔ کوس مت کیسے 
خاامه ھوا؛ یڈہم ۔ 
ساور اعیاذدت کا استزاج ء موم ۔ 
کے مرو ہب ری 
استجدادیتوں ے ظہور میں آئیں ۲ ہے۳ مہ کیسے پیدا 
ھوئیں؛ جم ۔ کب استبدادیتوں میں بدل جاق ہیں ء ہہم ء 
ە ہم ۔ ختلف قسمیں : مھ ٢‏ .۵ے - کی ٹاسیس کے عام قاعدے ٤‏ 
٭× جم ۔ کامل و مکمل نہیں ھولی چاھۓے : وم ۔ 
جمہوری ریاست-- 
کی تاسیس ؛ ومن ۔ 
جنگ 
میں مال غلیمت کا حصول ایک حد تک کسب یی طبعی شکل ٤‏ 
ہم ۔ آخری مقصد نہیں ے ۲۶ رر رہہ ۔ 


ط 


جیسن -- 


کا اعلانء مرم۔ہ 
جیوریت- 
کے ارکان ء ان کے خصوص اختیارات ٢..م۔‏ 
چری۔-- 
کا اداد م۱ 
چروایے۔- 


دوسرے درجے کی جمہوریت کے اھل ء ووم ۔ 


جے مود 
کسے کہنا چاھۓ ؛ ہرم ۔ 
۔اور حکوم ؛ ان کے فضائل ایک هیں یا غتلف ؛ ہہ ۔ ایک هوں یا 
ختلف ؛> ہےں ۔ 
ےت 
کپ ریاعست کو اعیائیت کا رتنگٹ دیتے هیں ؛ ہے| ۔ امارت کا کب ؛ 
پہےر۔ اثینيه میں‌ان کا انتخاب؛ ہر۔ ان مقدمات کا فیصله 
کریں جن پر.قانون کا اطلاق نہیں ھوتاء ہم ۔ کے اختیارات عر 
اجتاع میں یکساں یا مختلف اجتاعات میں ختلف رہیں؛ .ہم 
وروم ۔ ان میں اختلاف کیوں ہے ؛ رہم ۔ بسہب ان هاتھوں کے جن 
میں ان کا تقرر ہے ؛ ۲ہم ۔ جمہوریتوں میں تھوڑی دیر کے لئے 
هھو؛ پہم ۔ وہ ان کا اتتخاب کیسے کریں ؛“ م٥ن‏ ۔ ان کی ختلف 
قسمیں اور مختلف کام ؛ مہم ۔ 
حرص و آز-- 
کا تدارک ھوۓ رھنا چاہئے ؛ موم ۔ 


یی 


حریت (آزادی)۔-- 
کے کو ایی عدہ یک کتاو :۶“ ئ8 ۳ئ م:> 


حقارت۔۔ 

بغاوت کا ایک سبب ؛ رہم ۔ 
حقوق-ۃ 

شہری کے ء مقید یں یا غیر مفید ٠۳ ٤‏ ۔ 
کت 


حيّل‌الوؤسع ایک ھی ھاتھوں میں رے ٤‏ وے ۔ نوبت بە نوبت کا 
طریق ٤‏ وے ۔ سے کیا ۹۲م ۔ بہترین کون سی ے ٤‏ اچھے انسان 
یا اچھے قوانین کی ٤‏ وم ۔ اچھی ہہ تو اس .کے تحفظ کا رازء 
مر مک موی ۶ وووے 
--_آقا ی غلام پر ء بعض اوقات دونوں کے لئے مفید ےہ ء مم ۔ 
--سیاسیٰ ؛ شاھی ٤‏ نمائلی ء آقائی ء ان کا باھمی فرق ؛ء م ۔ 
--ھم مرتبه لوگوں میں بہ تداول ھونی چاھۓ ٢‏ ۰۵ ۔ 
حکومتیں۔ 
ایک دوسرے ہے کیسے ختلف ٤‏ ہو ۔ ایک یا زیادہ شکلؤں 
میں قائم کی جائیں ء ہہ ۔ دوسروں کو زیادہ طاقت حاصل کرۓ 
سے روکے رکھیں؛ ایک مثال ٤‏ ہرے؟ ۔ موسیقی سے تقابل ؛ ےمم 
کب برقرار رھتی یں ؛ ‏ مم ۔ 
حیوانات۔۔ 
سدھاۓ ھوےۓ وحوش سے بہتر ٤‏ ۵ ۔ 
سقدرت کی طرف ہے ان کی ختلف غذائیں؛ ہم ۔ ان کی نوعوں 
کا سہب اختلاف ء مم ۔ 


جکو ہت 


انسان کے لئے اضافی اور کیسے منقسم ؛ ۵۹۰ ۔ 
:کت 


خیر و شر-ے 
کا ادراک شہر اور عائله کیک تشکیل کے لئے ضروری 1٢ ٤‏ 


دستر خوان۔- 
کن + قریطش اور اٹلی میں قائم تھے اق پا کے 
مصارف پوری ریاست بردِاشت کرے۔؛ مم ہر 
دست کار۔- 
شہری تسلم کئۓے جائیں یا نہیں ء ۱م ۔ فضائل کا اکتساب 
نہیں کر سکتے ؛ م۔ اعیانیت میں شہری تسلم۔ کر لے 
جاۓ ہیں ےم ۔ 
دست کاری (حرفه ؛ صنعت)- 
کے پیشے شہریوںِ کے لئے مفید ہیں ء ا و ای 
دوسی۔- 
ون کے اشترا کت سے ناقی رر ضانے کی 6وت 
دولت ہند۔۔۔اسلحہ نە پہنیں اور ورزشوں میں حصه نئە لیں تو اعیانیتوں میں 
جرمانه ادا کرتے ہیں ؛ ےوم ۔ جالس عامه میں شرکت کریں تو 
جمہوریتیں معاوضه نہیں دیتیں ؛ ےوم ۔ 
دیو تا۔۔۔ 
کیوں فرض کیا چاقا ے شاھی _ حکومت 
تر بب 


کہ ہک رجہ 


ط 
کا کت 
کی حکو ات او ہے کہ 


ل 


ڈریکو نوہ ہک 
اور نت 
میں ایک بغاوت کا حال ؛ ےمم ۔ 


کت 
کا عزم بلندء ہوم ۔ 


ڈیوۓ سیئں- 
کے ضرائب ؛ ہ۵۲۸ ۔ 
2-09 
کے جسےہ؛ے.م۔ 
رت 


اھل قرطاجنه ء اھل اسپارٹا: اور اغل سیتھیا اور آئی بیریوں کی 

دشمتوں کے قاتلوں کے متعلق ٢‏ ۵ہ ٤ے.‏ ۔ 
روح ٦‏ 
قدرتاً جسم کی حاکم اور کیسے ؛ "ّ) ۔ انسائی: کیئے“ تََْ ء 
ےہ کےے٦۔‏ 
ات 

عر ایک متعدد عناضر پر مقتمل ٢‏ ٣م‏ ۔ ان میں غیّر مناسبے 
اضافہ بغاوت کا۔ایک سبیب:؛ وم ۔ مضّّوط کون سنی ؛ رم ۔ 


و کشر 
کی تجارت میں کیسے ابتدا عوئی ء ہژجم ۔ اولا تولا جاتا تھا٤‏ ےم ۔ 
پھر اس پر ٹھپ لگا ہرم ۔ کی قیمت اتفاق باھمی پر موقوف ے ء 


م 


مبادلے ہے کیسے حاصل ہوتا ہے ؛ من ۔ 
-۔ کا اکتساب بالعموم ٤‏ ہدءےو۔ 
ژل وکس 
جنوبی ل وکرائی کا مقٹن ٤‏ ےہ ۔ کہا جاتا عے طالیس کا شاگرد 

تھا ءےں۔ 
زمین۔- 

دو حصوں میں تقسم کی جاۓ ؛ ۹یہ ۔ 
زندگی۔_ 

سعادت کے فضائل پر موقوف ٤‏ ور ۔ کیسے متقسمء ےےہ ۔ 


سیا ا 
کا عہدہ کسے دیا جاۓ ؛ موم ۔ 
سر اقوسهہ۔۔۔ 
عوام کے زیر حکومت ٤‏ .ہم ۔ 
سعادت (مسرت ؛ خوش ب‫ختی)۔ 
کا سر چشمه ء رب ۔ 
سی زندی ء ےوی۔ 
سقراط 
کی غلطیاں حکومت کے بارے میں ء فصل دوم ؛ جا با ۔ کے 
نزدیک باشندوں کی تقسم ا عورتیں بھی جٹتک میں حصه لیں؛ 
۔ ارسطو کی راے اس کے مکالمات کے بارے میں٤‏ . ور ۔ کا شہر 
غیر معمولی وسیع رقیے کا متقاضی ےے ١١ ٤‏ انسان کی نوعوں کا مقابله 
ختلف قسم کی دھاتوں ہے؛ ۰ شہر کے عناصر کا ناقص بیان مم ۔ 
مخت 
قابل نفرت چیز ہے د مم ۔ 


سولن۔-۔- 
کی دولت کے بارے میں راےۓےٴء ہم ۔ کا قانون تحدید املاک کے 


لئے ء یں یی اثیٹیه کی حکومت کو بدلناء م1 -“ 
سیٹیٹ (ِلس عائذ)ک 


جمہوریت کے لئے موزوں سے ٤‏ ۵۵ھ ۔ 


27 
ش ات (دلیری ؛ ھمت ؛ رات کے 
سد کی عورت ہے ختلف ۱۸۰ ۔ 
شارہ (مالمی حیثیت ہے)-- 
آزاد ریاست میں جہاں تک ممکن ے وعتیع هونا 
چاھئے ٤‏ ےوعم ۔ میں تبدیلی کیسے ھو؛ ‏ وم ۔ 
شہر (ریاست)-- 
میں زیادہ ہے زیادہ وحدت مکن ےە ؛ ے,م اوز +.م۔ 
اکا رھ ۶ب ۹ ااوز یم ٥ء‏ کت ایک ھی حالت پر قائم رھتا ے ء 
۹+ کس کی خاطر قائحم کیا جاتا ے؛ جم ۔ کی غایت ہم ۔ 
کن عناصر پر شتمل “ جممم۔ سب مساوی ہوں تو بہترین 
۵ہ _ے۔ 
۔-۔ کی بہترین مکی اس کا قیام کیسے ھونا چاہئے ؛ ۵ن۰ ۔ کی عظلت 
کا راز کیا ے؛ جھم ۔ ہو سکتا ےے زیادہ بڑا هو یا زیادہ چھوٹا ٤‏ 
وہہ ۔ کا موقع اور محل کے ۔ باعتبار کنبوں کے ختلف قسم کے 
انسانوں میں تقسم کر دینا چاھہئے ٤‏ ہن ۔ 
اور عالفه کا فرق ؛ ہ.٠‏ ۔ کہاں ایک هونا چاھے؛ .م ۔ 
او ہے ٦‏ 
پہلے ؛ ان میں کے حکوست کی جاق تھی ٤‏ و۔ کیا ہیں ٠‏ و ۔ 
ایک فطری اس ۶ ., ۔ کا تصور فرد اور عائلہ ہے متقدم ے ؛ ۲ر ۔ 


س 
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سیت 
کون ےے توم اور ۲, ۔ حکومت اور اطاعت دونوں کا اھل 
هو ا ۵ر ۔ 
۔ان میں کچھ نہ کچھ مشترک ہهونا چاہئے؛ ہے - ءَلاموں کے نے 
کام نه کریںء .۱۵۔ کے حقوق تل حکومتوں میں؟ ٢٠.۔‏ 
اگر قانون کے خلاف بٹا لئے جائیں تو کیا قانوٹاً شہری نہیں ھوں گے > 
٭.۔ بہترین شہروں میں کاروباری زندگ اختیار نە کریں ٤‏ ےم ۔ 
کے 


کرواق سر ای مکی 


صفاترےں, نات 
: چوٹی کے عمدیداروں کے ۶ وم ۔ 
صفقت۔ 
شہر کی ؛ اس کا مطلب ۶ و۱۲ ۔ 
ضبطی وق نے 
کھہے کی جاۓے کےھ ۔ 


ظاز 


کی تدییر حصول زر کے لئے ؛؟ وم ۔ شاید اونوماکریٹس کا رفیق ؛ 
ے۱۸“ 


طف سے 


مصر میں کیسے مطب کرۓ تھے ۔ بصورت مرض دوسروں سے 
مشورہ لیتے ھیں ۔ 
کا پیشهہ کےق۔ 


عا گی اجتام۔- 


سب سے پہلے وجود میں آیا ٤‏ ے ۔ 


عدالت۔۔ 
کیا ےے ؛ مم ۔ قریطش میں کیا چیز حارج ؛ ےم ۔ مختلف ختلف 
صورتوں میں رم ۔ 
عدالتین۔۔ 
کی ہوں؛ سح ہم ۔ ریاست چھوٹی ہے تو بہت کم هوں ؛ 
رق 
عدليہ۔۔ 
حکومت کے اس پہلو کی تقسم ‏ .ہم۔ 


آقا اور غلام کا ایک دوسرے سے ختلف * اپ ہی 
عملداری (نظم و نسق)۔- 
ےم ۔ کیا سب اس میں شریک ھوں ؛ ۳. ۔ 
متا ہے 
شہر کے ۶ ضروری ؛ ہم ۔ 
عہدے۔۔۔ 
ان کا باہمی امتیاز ۱٦ ٤‏ ۔ ہے کب لوگوں کے حقوق پامال ہوتے 
ھیں ٤‏ وو ۔ 
عہدیداران حکومت-- 
کون ھوں ؛ و۹.م ۔ کب تک رھیں؛ مہم ۔ کون 
منتخب کریں ؛ ہم ۔ 
عرای رما 
ان کا اثر جمہوریتون میں؟؛ .چم ۔ 


ف 


عورتیں۔۔ 
ان کی حقیقی فضیلت ' .نہ ۔ زیادہ آزادی غیر مناسب ہے ۶ ۱۵۲ - 
اسپارٹا میں ان کا عو معم 0 اکا ۳ھ اسپارٹا کے لئے باعث 
نقصان؛+ ہ۵١‏ -۔ کیوں انہیں اتی آزادی دی گئی ٤‏ 000-0 
ان کے ازدواج کا مناسب وقت ؛ م۹ہ۔ دوران حمل میں 


نگہداشت * ۹۵× ۔ 


غلا, 


ى فطرث اور استعال ٢‏ ور چیز بت ھ0 فانوتا 
کیسے ؛ م۲۳۔ 
تہ آل کے فصائل ی تقق کیٹ رھ یں مامت پک امت یکل ما 
١‏ ۔ ان کی مختلف قسمیں ؛ رم ۔ 
7 7 ہم ٦‏ ھ‫ .۰ 
ساور عورتیں ان میں فرق کیا ےے؛ ہ. غیر متمدن قوموں میں یکساں 
حیثیت ؛ ے ۔ : 
بے اور دست کار (صناع ٤‏ اھل حرفهة) میں فرق : وہ۔ 
بعض کے نزدیک فطری نہیں بلک ایک قانونی اص ٠ ٤‏ ۔ 
غریب ۔- 
اعیانیتوں میں اسلحه اور ورزشوں ہے سسشیْل ‏ ےو ۔ جمہوریتوں 
میں شرکت مجالس کے لئے معاوضہ پاتے هہیں ؛ ہوم ۔ 


فصیل_ 
شہر کے لئے ضروری ٤‏ ہہ ۔ 


ص 


تکائل نت 
. شہری کے ٴ ریاست پز موقوف ؛ ۱۱۰م۔- ختلف حکومتوں میں 
غتلف ۶> ررےم۔ 
فضیلت (فضائل)-۔- 
ختلف اشخاص میں ختلف ؛ ےہ ؛ مہ ۔ اچھے انسان اور 
اچھے شہری کے کیا اک ویو ایی 
مساوی الحیثیت لوگوں میں مساوات کی متقاضی ٢‏ ی٠٣‏ ۔ 
فعل (اعال و افعال) کا سر چشمه ؛ ‏ ۔ 


سشہر کا٤‏ یم م۔ 


فلولاؤس۔-- 
ٹیبوی مقنن جس نے وطن چھوڑ دیا ٤‏ ےہ٠‏ ۔ 
یہ 
کے بہترین کارنامے ٤‏ ہ۵ ۔ 
فوج۔۔ 
کیسے منقسم ؛ ےےہً ۔ 
ف وکیا 


میں ایک نزاع کا بن ویج 


قاء 
ثالث نە بنے مم ٤‏ .٭م ۔ کون بہترین ہے ٴ فرد یا بالعموم قوم 
کے لئے >ہریم۔ 
ایک کی بجاۓ زیادہ ھوں تو بہتر؛ روم۔ہ کن پر مشتمل ہوں ؛ 
٭رپم۔ کس کس طرح کے ضروری ؛ مم ۔ 
اور حکومت کا فرق ٤ م٣ ٤‏ ۵٣س‏ ۔ 


فا2 
کی رو سے ایک غلام دوسرا (آزاد) ٤‏ ے, ۔ یه جائز ے یا ئا جائز ٤‏ 
۸۔ شیبی کے تاہجروں کے لئے ؛ مم ۔ کی خلاف ورزی نە کى 
جاے مد 
قاو یں ات 
یہی نہیں جانتا هو کہ بہترین کیا ےے بلکه یه بھی که قابل 
عمل کیا ہے ۔ املاک میں مٹناسب وسط پیدا کرۓ کی کوشش 
پک رم کے 
قواین۔- 
کب یدل دینا مفید ے ٤‏ هم٤‏ ہم"رء سہمم۔ هر ریاست کا 
جیسی ریاست ہوگی ؛ ۲ہم۔ کن کے لئے وضع ھوں؛ ہے ۔ 
انسانوں سے پبہتر ہنصف؛ ٍمس۔ اخلاقی تحریری ہے بہترء 
ہرسم۔ بعض اوقات قدیم رسموں کے ثتابع رھہیں؛ ہم ۔ ویسے 
ھوں جیسے ریاست کا اقتضا ے؛ ہہس ۔ ایک ھی قسم کا سب 
حکومتوں کے لۓ مناسب نہیں ےس ۔ 
قرطاجنھ۔- 
کی حکونت ؛ ۷ے ۔ 
ترطاحی کو سے 


کا بیان ۔ 
قریطش۔۔۔- 
کی حکونت کےہم ۔ اس جزیرے کا بیان ؛ ےم ۔ 
قریطشی ۔۔ 
ان ى طاقت ؛ ہرم ۔ مشترکہ دسترخوانوں کا انتظام ؛ ہم ۔ 
رسمیں ٤‏ اھل اسپارٹا سے مشابيه ؛ ےم ۔ جلیں میں ھر_ کسی کو 
شرکت کا حق؛ ہہر۔ 


کا اعیانیت میں غلط استعال ٤‏ ۳٠ن‏ ۔ 


رو 


قسمت-ے 
حصول اقتدار کے لئے غلط عذر ٤‏ ۵۔ 
سی خوبی (خوش قسمی) سعادت ے ختلف ؛ ووم ۔ 


کر ےن (فلاحت)۔- 
کر و ول رط اک تو وت 
کال کیں۔- 
ی حکوت دن کے٥‏ مجم۔ 
کال کیڈی۔۔ 
مور۔ 
کت 
حکومت وسیع ہو تو هر ایک کے ذہے ایک؛ ۵١م‏ ۔ 
خانگی ؛ عورتوں کے سدوں اور سردوں کے عورتوں ہے تتلف ٭* 
وں۔ 
-- (ملازمتیں ٤‏ خدمات) ریاستوں میں کیسے سر انام دۓ جائیں ؛ ےہم ٤‏ 
پہع ۔ کیا سب کے لئے کھلے رہیں ۰ ۵م ۔ 
کرونڈس-_ 
خیال عے زل وکس کا شاگرد تھا ؛ ےہ١‏ ء 
سای ت 
بھترین جمہوریت کے اھل ؛ مہم ۔ قانون کے مطابق حکومت کرنا 
پسند کریں کے ؛ ود ۔ 
کوسموئی۔-- 
کے اختیارات ؛ ٦م‏ ۔ کس بات میں افوری سے کم تر ؛ 1٦۹‏ ۔ 
سبکدوشی ہے پہلے استعفا دے سکتے ھیں ۶ ےو اء 


ش 


کں۔ 


کیا عے ےم 


گلە بان (چرواے)۔- 
دوسرے درے کی جمہوریت کے اھل ؛ ہم ۔ 


لاہئ۔ 
چاهتا تھا اسپا رٹا میں شاھی اقتدار ختّم کر دے ؛ 9و۹ سم ۔ 
لائی کرگیں۔- 
عورتوں کو زیر اطاعت لاۓ کا خیال چهوڑ دیا؟ ٥ر‏ ۔ 
الاک کی فروحت: کو ڈلت مر ایا وی20 اس سد ٹوائی 
کی مذمت؟؛ "۵6ر ۔ دیر تک قریطش میں برا رھا؛ خیال ے 
طالسن کا شاگرد تھا یں 
لائیکروفون۔-۔ 
کی راۓ قانون کے باب میں“ ممم ۔ 
زیت 
کہہے ایک کئے جائیں ؛ ۲,م ۔ ائثینیە کے ٴ اھل ایران پر فتحمندی 
کے باعث دلیر هو گۓے؛ ےہر( ۔ شاھی اقتدار کے آگے سر جھکاے 
کے لئے کون موزوں تریں ؛ مہم ۔ امارت کے لے کون ۶ م٠ن‏ ۔ 
اور آزاد ریاست کے لئے کون ؛ مم ۔ معاف تو کر دیں لیکن سزا 
دینے کا اختیار نہ رکھیں ٤‏ مم ۔ 
لوکرائی۔- 
میں زمین کی فروخت کی اجازت نہیں ؛ ۱٢‏ ۔ 


ت 


مارتے 
عامه ی تقسم کیسے کی جاۓ ۳ےه ۔ 
ماع ضاراشے 
کی فروخت کے تین طریقے ےه - 


بہترین شہری ھوتا ہے ؛ ۵ء - ریاست کے تحفظ کے لئے سب 
سے زیادہ مساعد ؛ ےہرم ۔ مقنن اس کا بالخصوص خیال رکھے؛٤‏ 
وم ۔ 
۶ ۰ 
میں ایک نزاع کا بیان ؛ رەم ۔ 
جانے 
ج و ‏ 7 2 منت 6ر مد کب ان ع لوگوں سے 
حقوق یامال ھوۓ ہیں ۶؛ > وم ۔ 
محجلس عامة۔- 
: کا صحیح وظیفه ک ےم ۔ 
حافظ۔۔ 
بادشاہ کے لوگ ؛ ےرم ۔مستید کے اجنبی ,8ه ۔ 
او اس 
کیئے :دوگونه ۶ رم ۔. جمہوریت میں کیسے حاصل کی جاۓ ۔ 
٦ہ‏ - 
ممتہد سے 


کا انتخاب بالعموم کن سے ھوتا ے ؛ ہم ۔ اس کا مقصد ؛ ۵۹ہ 


اور اس کے عافظ ۵۵ ۔ 
سمتبدین۔- : 
ابتدا میں بہھتوں کو شاهی اقتدار حاصل تھا٤‏ رن ۔ کے خلاف 

سازشوں کے اسباب ۵رھ؛ ,ھ٤‏ .رھد۔ ھمیشه بڑوں کو 
عزیز رکھتے ھیں ء ے٢‏ ۔ 
مشترکە دسترخوان 
اسپارٹا میں انتظام ٹھیک نہیں؛ ہر ۔ قریطش میں ے؟ 
۲ہ ۔ اس نے کہاں اس کا ممونه دیکھا ؛ ٭٭ر ۔ کن باتوں میں 
اس سے کمتر ےے کہہے 
مشیران اولی۔- 
کی عدالت ؟ ۲ ہم ۔ 
مصوری۔- 
کی تعلم کیوں دی جالۓ ٤‏ ہے ۔ 
متدار؛٤ ‏ وم ۔ 
مان 

سکنی ؛ کی بہترین شکل ۶ ہہ ۔ 
ملک 

کی ماہیت ؟ ےرم ۔ کیسے متضبط ہو؟ مہ ۔ نسجی ھوتواس کے 

فوائد ک ےو ۔ لوگ کس حد تک رکھیں ؛ ۴۱م ۔ مشترک نت عو ٴ 

6۵ 
-۔ ذاتی منضبط نە هو تو شورش کا سر چشمه ٤‏ ہہ ر ۔ فالیاس چاغتا تھا 

سسناوی رےۓے ہر ۔ وہ اس کی ناھمواریاں کیسے دو ر کزتا ہے ۸+( ۔ 
افلاطون کے نزدیک اس میں تھوڑا سا فرق جائز ہ+ - 
تلو گنت 
مطلق العتان کہہے 


داش 


مل وکیٹیں۔۔۔۔ 
کی ھیں ؛ ۹ہ ؛ ہم ۔ ‏ بعض اوقات انتخابی ٤‏ ٦ہ‏ بعض ۰> 
اإوقات موروئٹی ؛ ١‏ ۔ بعض اوقات کیسے قائم مویق شی ریم اد 
ان میں خرابی کے اسباب “ہج ۔ کاتحفظ“ ہہ م۔ 
دنت 
کیسے تعمیر کئے جائیں ٤‏ مہہ ۔ 
موسیقی.-- 
کی نوعیں > ےسم ۔ تعلم کا جزو کیوں ؛ پر رے ۔ کہاں تک 
سکھائی جاۓ ٭ے ؟ ہاے کا پیشه حقیرے ٤ن‏ ہے ۔ مزاج کی تابع 
کے ۔ مصلح آداب و اطوار ے ؛ م ہے .۔_ لیڈوی ہے رفعت 
پیدا ہوتی ےے؛ ہے -, بچوں کو مشکل کاےۓ نہ سکھاۓ جائیں ؛ 


ےے۔“۔ 
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نطق_ 
۱ اس اس کا ثیوت کہ انسان اججثاع کے لئے تا ٥‏ ٭ر ۔ 


نظم و نسق ٤۶‏ دیکھۓ عملداری ۔ 


و اھ 
حالات میں پہترین شے “ ۲ر ۔ 
ورزش (کسرتیں)-- 
کب کی جاۓ ؛ یہ ۔ کہاں تک تعلم میں شامل ک 
جائیں ؟ ووے ‏ موے۔ 


ذَ 


ھچھے ڈادوس۔- 
کا حال ٤‏ ے٭؛.۔ کا خاکۂڈحکومت؛ ہم) ۔ اوراس پر 
اعتراضات ۱۳٣ ٤‏ > 


ھستیاں--: 
بعض حاکم ٤‏ بعض حکوم کیوں؛ و ۔ 
ھوس - 
ہے اقتباسات  ٠‏ ٣۵م‏ ۰۶ ور ۔ 
حیات حاٴكِمَمكَنے 
کیا امور طے کرے .ہم ۔ 
ھیلٹؤ ےت 


اھل اسپارٹا کے لئے باعث شورش ۶ ے٦‏ :۔ 


رم ای ہے 


دوشری ۔قوسوں ہے افضل ۶ ےم ۔ 


